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A AURORA DA FILOSOFIA

“E ¢ proprio do filosofo admirar-se, e o filosofar
ndo tem outra origem sendo o estar pleno de
admiragdo.”

Platio, Teeteto, 155 d

O mito pode ser entendido como um campo conceitual capaz de engendrar
o homem na realidade, na intimidade brutal do manifesto, em tudo aquilo que é.
Mais do que um conceito, ele € um fendmeno genuinamente espiritual, gerado em
um arcabouco social proprio, o qual, na peculiar cultura grega, representou a terra
fértil e propicia ao vir a ser da filosofia. Com base neste estofo, foi instaurada a
articulacdo ora em curso, a qual se dirigiu ao deslindamento da narrativa mitica
nas sociedades nas quais ela se mantém viva, sobretudo no que se refere a sua
“estrutura” e ‘“funcionamento”. Foram igualmente problematizadas as

caracteristicas proprias dos mitos cosmogonicos — aqueles que dao conta das

origens do cosmo —, sucedendo-se uma apresentagdo panoramica dos aspectos
relevantes da cosmogonia grega.

Contextualizando-se este momento historico, no qual a cultura helénica ¢
povoada por um mito ja decantado, a pergunta que se coloca ¢ da seguinte ordem:
como se passou — ou se processou — o alvorecer daquilo que se conhece por
filosofia? Ou, em outros termos, seria o pensamento filosofico como um Addo sem
pai e mde terrenos — cria¢do do génio helénico, um milagre — ou,
contrariamente, um tubérculo suculento extraido do seio do mito? E mister que se

analisem estas duas idéias distintas, mas ndo completamente excludentes, a luz da
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obra poética e filoséfica grega, bem como dos textos de exegetas classicos. A
abordagem se iniciard com uma exposicao da tese do milagre grego, cujo maior
representante ¢ J. Burnet, com vistas a delimitacdo dos seus principais pontos,
possibilitando uma maior clareza na averiguacdo do problema. O texto que se
segue a esta apreciagdo introdutdria ¢, em sua porg¢do inicial, uma extensdo do
capitulo anterior. Serdo aprofundadas as discussdes acerca da religido e das
mitologias gregas, enfocando-se seus maximos expoentes — Homero e Hesiodo
—, como premissa para a melhor compreensdo da emergéncia filosofica, no
ambito da tese de continuidade mito-filosofia, em oposi¢do ao “milagre”. As
narrativas miticas destes poetas — a [lliada, a Odisséia, a Teogonia e Os
Trabalhos e os Dias —, serdo brevemente apresentadas e discutidas, buscando-se
sempre manter sob os olhos os aspectos mais importantes das obras em relacao a
idéia basica defendida. Esta organizacdo propiciard o estabelecimento de
conexdes entre as narrativas miticas e as especulagdes dos primeiros pensadores
gregos — o0s pré-socraticos —, possibilitando, a guisa de conclusdo, que sejam
delimitados os mais significativos caracteres deste produto da cultura helénica: a

Filosofia.

3.1. A Filosofia Pré-socratica: O “Milagre” do Trovao

Em Early Greek Philosophy,' J. Burnet escreve um preambulo no qual
estabelece as linhas mestras da sua argumentacdo, propondo a inexisténcia de
vinculagdo entre a narrativa mitica e o nascente pensamento filoso6fico na Jonia.
Sao considerados relevantes os seguintes termos: (1) o despertar da filosofia como
um produto do génio grego, representando uma irreconciliavel ruptura com o mito
e (2) a intimidade entre filosofia e ciéncia, com a primeira colocando-se como a
matriz € fomentadora da segunda. O mito ¢ compreendido como uma marca
indelével do atraso cognitivo, ou fruto de uma ingénua morosidade intelectual.

Sobre estes aspectos o autor coloca que:
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E 6bvio, no entanto que este processo [cosmogonias
miticas gregas] € o préprio reverso do cientifico, e pode ser
levado adiante indefinidamente. Assim, ndo temos nada a
fazer com o0s cosmogonistas em nossa presente

averiguagéao, salvo na medida em que se possa mostrar que

. . . . Lo 2
eles influenciaram o andamento de pesquisas mais sérias.

Aqui, para J. Burnet, a cosmogonia de Hesiodo — e outras como as de
Epiménides, Ferécides e Acusilao — s3o, em seu cerne, destituidas de
importancia para a compreensao do pensamento filoséfico emergente, ainda que
ele chegue a reconhecer que no poeta da Bedcia ja existiam “rudimentos” da
ciéncia grega, os quais desabrochariam mais tarde.’ Ainda segundo esta
abordagem, o mito € visto como uma falacia — e nao percebido como dimensdo
inerente a condi¢do humana — prestando-se apenas como anteparo contra o qual
se pode examinar a grandiosidade, a relevancia e a genialidade da irrupgao
filosofica jonica.* Nesta perspectiva, as narrativas miticas seriam caracterizadas

como “o proprio reverso do cientifico”, marcando uma cisura profunda entre mito

' Cf. BURNET, J. O Despertar da Filosofia Grega. Tradugio Mauro Gama. Sio Paulo: Editora
Siciliano, 1994.

2 Cf. BURNET, I. op. cit., p. 20.

? Nas palavras do proprio J. Burnet “Os rudimentos do que floresceu na ciéncia grega e na histéria
jonicas haveriam de ser encontrados em seus poemas, e ele [Hesiodo] realmente faz mais do que
qualquer outro para acelerar o declinio das velhas idéias que procurava coibir.” Cf. BURNET, J. op.
cit., p. 19.

* Esta perspectiva para abordagem das origens do pensamento filosofico a luz da tese do milagre
grego, ¢ empregada por J. Burnet, prioritariamente, para se referir ao pensamento dos jonios. Em
relacdo a filosofia no Ocidente, uma concepgdo dispar é adotada: “Pitdgoras e Xendfanes, as mais
notaveis figuras da geracdo que viu as cidades gregas da Asia se tornarem suditas da Pérsia, eram
ambos jonios, mas passaram, ambos, a maior parte de suas vidas no Ocidente. Ali ja ndo era possivel
ignorar a religido, especialmente quando fortalecida pelo revivescimento que entdo se estendia a todo
o mundo grego..” (p. 75) Mas, ainda com esta excegdo, J. Burnet faz uma ressalva: “(...) é verdade que
a filosofia foi influenciada pela religido. Seria equivocado, no entanto, supor que mesmo entdo a
filosofia tenha assumido alguma doutrina especifica da religido. O revivescimento religioso envolvia,
como vimos, uma nova concep¢do da alma, e era de se prever que isso teria influenciado
profundamente o ensino dos filosofos a proposito deste assunto. O fato extraordinario é que tal ndo
aconteceu. Até mesmo os pitagoricos e Empédocles, que participaram diretamente do movimento
religioso, sustentaram concepgoes a respeito da alma que contradiziam categoricamente as crengas
sugeridas em suas praticas religiosas.” (p. 78). Cf. BURNET, J. op. cit., pp. 75-78.
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e filosofia-ciéncia (Ilepl ¢pUoewg 10Topin)’ na Jonia. Radicalizando um pouco

mais o problema, J. Burnet pontua que:

E pois inteiramente errado procurar as origens da ciéncia
jénica em idéias mitologicas de qualquer espécie. (...) Nao
devemos ser enganados pelo uso da palavra 0:6¢ nos
remanecentes que nos foram transmitidos. (...) O uso néo
religioso da palavra ‘deus’ é caracteristico de todo o periodo
com que estamos lidando e é da maior importancia

compreendé-lo. Ninguém que seja capaz disso caira no erro

ia . . . . 6
de fazer a ciéncia derivar da mitologia.

E provéavel que neste trecho, J. Burnet esteja se referindo aos varios
fragmentos pré-socraticos nos quais sao feitas referéncias as divindades, como a

célebre constatacao atribuida a Tales de Mileto, por Aristoteles:

E alguns afirmam que ela [a alma] estda misturada no
universo: foi, talvez, por esta razdo que Tales também

pensou que tudo esta cheio de deuses.’

E bem verdade que, neste caso, o termo deuses ja deixou de aludir a
alguém (ou algo) que merecesse reveréncia ou culto — como, por exemplo, Jeova
para os hebreus — ganhando uma conotagdo que muito mais se refere a animagao
da matéria — dir-se-ia hilozoismo —, como o exemplificado na “alma misturada

no universo”, ou seja, algo imanente a tessitura do real.® Todavia, como se vera

> Cf. BURNET, J. op. cit., pp. 21-23.

® Cf. BURNET, J. op. cit., pp. 24-25. Nesta ultima parte da citagio ha uma nota que consiste em um
ataque formal as concepc¢des defendidas por F. M. Cornford em seu livro From Religion to
Philosophy.

7 Aristoteles de an. A 5, 411 a 7 kai &v TG SAdw 8¢ Tiveg adTHv (sc. TV YuxnV) pepsiyxOai
daotv, 0ev Towg xal OoAflc ¢riOn mévTa mAHEn Bedv eivar. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E.,
SCHOFIELD, M. Os Filosofos Pré-socraticos: Historia Critica com Selecdo de Textos. Lisboa:
Fundagao Calouste Gulbenkian, 1994. p. 93. O grifo é nosso.

¥ Sobre este aspecto — a filosofia de Tales —, comenta H. Diels: “O elemento original e
genuinamente filosofico nesta proposido é o empenho monista de atribuir todos os fenomenos a uma
causa unica que deverd ser buscada ndo nos céus, mas sim na tierra. Porque aquele que ¢
considerado o comego ndo é Oceano, o tal vez Poseidon, como nas cosmogonias mais antigas, mas
sim esta palpavel substancia da agua da qual provém todas as coisas e a qual volvem todas. Esta
matéria original é supostamente animada por um espirito divino, mas esta divindade ndo é uma
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adiante, mesmo em Homero ¢ Hesiodo ja se encontram muitos deuses que nao
motivaram liturgias, como Gaia (I'oia), Urano (Obpavdc) e Crono (Kpdvog).
Assim, a concep¢do ndo religiosa de divindade ndo € apanagio apenas da
filosofia.’

Ao longo do texto de J. Burnet parece ficar claro que a nova atitude
adotada pelos homens de Mileto — Tales, Anaximandro e Anaximenes — além
de fundar aquilo que se conhece por filosofia, demarca os primeiros horizontes da
ciéncia ocidental, sendo estas dimensdes muitas vezes empregadas de forma

sindnima em Early Greek Philosophy, como o demonstrado a seguir:
E necessario insistir no carater cientifico da filosofia que
estamos prestes a estudar. Vimos que os povos orientais
eram consideravelmente mais ricos do que os gregos em
fatos acumulados, embora esses fatos nado tivessem sido
observados com qualquer finalidade cientifica e nunca
tivessem inspirado uma revisdo da concepgao primitiva do
mundo. Os gregos, no entanto, viram neles algo de que se
podia extrair proveito, afinal, nunca foram um povo
vagaroso para agir de acordo com a maxima Chacun prend

son bien partout ou il le trouve."

A vinculacao entre filosofia e ciéncia no contexto dos jonios ¢ aprofundada
quando J. Burnet afirma, de forma categoérica, que a textura— ou o arcabougo —
subjacente as conjecturas destes primeiros fisicos — ¢uoikoi, ou seja,

investigadores da ¢Uolc'' — ¢ justamente um trabalho de base empirica,

pessoa. Nao ha lugar para ela no Olimpo,; é mlehor a expressdo da for¢a imanente que este filosofo
reconheceu nas propiedades incomprenssiveis do imd e, portanto, chamadas ‘alma’. Investir a
natureza de uma alma é caracteristico da infancia da especulagdo, e daqui que esta filosofia jonica
tem sido também chamada hilozoismo (a doutrina da matéria viva).” Cf. DIELS, H. La Evolucion de
la Filosofia Griega. Buenos Aires: Libreria Editorial Depalma, 1952. p. 17.

% O proprio J. Burnet se da conta disso no Early Greek Philosophy. Cf. BURNET, I. op. cit., pp. 24-25.
19 ¢f. BURNET, I. op. cit., pp. 24-25. O grifo é nosso.

" A palavra grega ¢0oig é traduzida, de forma muito simplista e rudimentar, como natureza.
Etimologicamente, ¢¥oig é formado pelo sufixo sis e pela raiz verbal phy. Na voz ativa a palavra
significa produzir e na voz média, crescer. Acredita-se que o termo se origina a partir de caracteristicas
do reino vegetal, estendendo-se mais tarde o significado do verbo a ponto de assumir uma ampliddo
maxima. Para W. Jaeger, “a palavra abarca também a fonte origindria de todas as coisas, aquilo a
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construido a partir da observacdo e da experimenta¢do. Para ilustrar esse ponto, J.
Burnet cita um filosofo ndo origindrio da Jonia, o siciliano Empédocles de
Agrigento,'? o qual descreve em seu fragmento 100 uma possivel “experiéncia”
utilizando um artefato da época, a clepsidra (kKAePU8pac)". O fragmento aludido
¢ o seguinte:

Assim todas as coisas inspiram e expiram. Todos sao

providos de canais de carne, pobres de sangue, sobre

toda a superficie do corpo; e em suas extremidades, a

superficie extrema da pele é perfurada por muitos poros,

de modo a reterem o sangue, permitindo contudo a livre

passagem de ar. E quando o fino sangue se afasta (dos

poros), penetra neles impetuosamente o ar, para deles

ser expirado novamente quando o sangue retorna; assim

como quando uma menina brinca com uma clepsidra de

brilhante bronze: enquanto conservar sua graciosa mao

sobre a boca (da clepsidra) e mergulha-la no macio corpo

da agua prateada, ndo entrara agua no vasilhame, pois o

peso do ar comprimido contra os estreitos orificios o

impedira, até que (a mocga) liberte a corrente de ar

partir do qual se desenvolvem e pelo qual se renova constantemente o seu desenvolvimento, em outras
palavras, a realidade subjacente as coisas de nossa experiéncia.” Deste modo, ¢Voig indica aquilo
que por si brota, emerge, surge de si proprio e se manifesta neste desdobramento, pondo-se no
manifesto. Trata-se, pois, de um conceito dindmico, trazendo em si mesmo a sua génese, a dpxé — o
principio de tudo aquilo que vem a ser. Nos nossos dias, o conceito de natureza relaciona-se a tudo
aquilo que estd fora do Homem, em contraposicdo ao seu intelecto; ha uma dualidade homem-
natureza. A posi¢do grega ¢ muito mais ampla e radical neste aspecto. Para os helenos, ao contrario, o
psiquico ¢ parte da ¢p¥o1g, uma vez que esta Gltima compreende em si tudo o que existe, indicando o
global e a totalidade de todas as coisas. Cf- BORNHEIM, G.A. op. cit., pp. 12-14.

2 Em varios momentos de seu Early Greek Phylosophy, J. Burnet defende a idéia de que a ciéncia
entre os gregos ¢ um legado da cultura Jonia, excegdo feita a Empédocles. Sem embargo, até para este
autor estabelece uma ressalva: “De qualquer maneira, é a raga mais antiga que devemos a arte e a
ciéncia grega. E extraordindrio o fato de ser jonio cada um dos homens cuja obra iremos estudar,
salvo Empédocles de Agrigento, e mesmo esta excegdo talvez seja mais aparente do que real.
Agrigento (ou Acragas) foi fundada a partir da colénia rédia de Gela, seu oik\0Tg era ele préprio
rodio, e Rodes, embora oficialmente doria, foi um centro da antiga civilizagdo egéia. Podemos
honestamente presumir que os emigrantes pertenciam principalmente a popula¢do mais antiga, e ndo
a nova aristocracia doria.” Cf. BURNET, J. op. cit., p. 16

B A clepsidra (kKhepVdpac) ¢ descrita como um vaso de gargalo estreito, com um fundo largo,
perfurado com buracos pequenos; colocando-a com o gargalo para cima, poder-se-ia, tapando o buraco
com o polegar, retirar o vinho da taga. Descri¢do presente em CORNFORD, F. M. Principium

Sapientiae: As Origens do Pensamento Filosofico Grego. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian,
1989.p. 7.
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comprimida; entdo, deixa o ar um espago vazio, que &

ocupado em igual medida pela agua (...)."

Este fragmento representa um dos pilares para a hipotese de que a filosofia
pré-socratica se constituira como saber eminentemente empirico, uma vez que €
estabelecida uma analogia entre a fisiologia respiratoria empedocliana e um fato
de observagio comum a época.'” A posigdo contraria de alguns autores em relagio
a preeminéncia da observagcdo sobre a inspira¢do na génese do pensamento

filosofico grego €, inclusive, duramente criticada:
Também ndo ha justificativa para a idéia de que a ciéncia
grega se construiu através de pressupostos mais ou menos
bem-sucedidos, e nao através da observacido e da
experimentacao (...) Vamos verificar que Anaximandro fez
algumas descobertas extraordindrias em biologia marinha,
que as pesquisas do século XIX confirmaram, e que
Xenofanes fundamentou uma de suas teorias referindo-se
aos fésseis e petrificagdes de lugares largamente separados

como Malta, Paros e Siracusa. Isso é suficiente para

14 58e 8 dvomvel mévTa kol ékmvel” maot Alpatpot

OapKAV 0VpLyyeG TOHATOV KATG OGP TETOVTAL,

kal opiv &ml oTopiolg mukivailc TéTpnvTal GAoELy

pwvav Eoxata TépOpa Staumepéc, toTe dpévov pév

kevOely, aiBépL 8 edmopinv Siédotat TeTufjobal.

EvOev Eme10’ oméTav piv dmaiEnt Tépev aiua,

aibnp mayAdCwv kartdicoeTar ofdpartt pdypwt,

e01e 8 dvaBpiioknt, méALY Exmvéet, womep STav maig

KAePG8pm mailovoa SieimeTéog YoAKOTO —

e07e pEv adAo0 mopBudv &’ e0elSeT xepl Oeloa

elg Udatog Bamtniol Tépev déuag dpyvdéoto,

00delc dyyood’ BuPpog EaépxeTal, GAAG pv elpyet

dépog dykog Eowbe meowv Emi TPHHATO UKV,

elodk, GmooTeydont mukivov pdov’ adTap EmeLTa

mvedpaTog EAAeimovTog EoépyeTal aiopov Gdwp.

0g & alTwg, 60° Gdwp piv Exnt katd BévOsa xaAkol

mopBpol xwobévtog BpoTéwt xpoi Rde mépoto, —

aifgp & ékTOC Eow AeAinuévog SuBpov épUket,

dudt moAag MBpoio duornxéog dkpa kpaTOVWY,

Cf. BORNHEIM, G.A. Os Filésofos Pré-Socraticos. 13* edigdo. Sdo Paulo: Editora Cultrix, 1999. p.
77. O grifo é nosso.

' Esta discussdo da natureza empirica do pensamento filosofico, utilizando como base o fragmento
100 de Empédocles, sera devidamente retomada adiante no principio capitulo 3.
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mostrar que a teoria, tdo trivialmente sustentada pelos
primeiros fildsofos, de que a Terra originalmente estivera em
um estado aquoso, nao era puramente de origem
mitoldgica, mas baseada em observagbes biologicas e
paleontoldgicas. (...) Na verdade, a idéia de que os gregos
ndo eram observadores é ridiculamente errénea, como se
prova pela acuidade anatdémica de sua escultura, que presta
testemunho de bem-treinados habitos de observagdo, ao

mesmo tempo que o corpus hipocratico contém modelos da

e 16
melhor observacéo cientifica.

O empirismo atribuido a estes originarios pensadores — reconhecidos
como homens da ciéncia— € colocado por J. Burnet como condigdo sine qua non
para a constitui¢do da filosofia e para a fundamentacao do seu fazer — filosofico
e cientifico. Adiante ver-se-4 a outra possivel interpretacdo, a luz da tradi¢dao
mitica, para a idéia de que “a ferra originalmente estivera em um estado aquoso”.
Neste movimento, a0 comentar sobre a experimentacao entre os gregos, J. Burnet

¢ igualmente incisivo:

Nem ¢ verdade que os gregos ndo fizeram uso da
experimentacdo. O advento do método experimental data do
tempo em que as escolas médicas comegaram a influenciar
o desenvolvimento da filosofia e, consequentemente,
verificamos que o primeiro experimento de carater moderno
registrado é o de Empédocles com a clepsidra. Contamos
com a sua proépria descri¢do disso (fr. 100) e podemos ver
como isso o leva a quase antecipar Harvey e Torricelli. E
inconcebivel que um povo curioso tivesse aplicado o

método experimental em um unico caso, sem estendé-lo a

17
outros problemas.

' Cf. BURNET, J. op. cit., pp. 33. O grifo é nosso.
17 Sobre este ponto se retornara no proximo capitulo. Cf. BURNET, J. op. cit., pp. 33-34. O grifo é
nosso.
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John Burnet ndo ¢, indubitavelmente, o unico helenista que defendeu a
alvorada do pensamento filosofico na Grécia como origem — ou aparecimento —
da ciéncia, tal qual a entendemos hoje, no Ocidente. Outros autores como G.
Vlastos,'® H. Diels, e, at¢é mesmo, o epistemologo K. Popper,"” compactuavam
com a idéia de que Tales também fundou a ciéncia.*’ Herman Diels, por exemplo,

coloca que:

“O amor a sabedoria” era 0 nome que a partir do século V
a.C. os gregos outorgavam a qualquer indole de empenho
intelectual que se desviava do pratico e se dirigia a teoria da
vida. O alcance destas preocupagbes nao foi,
supostamente, o mesmo nos diferentes periodos. Na
infancia da especulacdo grega, nos séculos Vl e V a.C., os
homens esquadrinhavam com olhos dilatados, plenos de
curiosidade infantil, as maravilhas da natureza que estavam
em seu redor e tratavam de encontrar nas ciéncias naturais
a solugao para o enigma da existéncia. Naquele tempo a
filosofia era principalmente a corporizagdo, das
investigacdes cientificas e matematicas, vale dizer era o que

hoje chamamos ciéncia.?’

Sem embargo, foi nas concepgdes de J. Burnet que o milagre grego chegou

a sua amplidio maxima. Amparada por estas premissas, constitui-se a tese de

'8 Cf. VLASTOS, G. Review of F. M. Cornford: Principium Sapientiae. IN: Furley, D.J., Allen, R.E.
Studies in Presocratic Philosophy. London: Routledge & Kegan Paul, 1970. pp. 42-55.

1 Para K. Popper “a bela histéria dos pré-socrdticos (...) produziu explanagbes cosmolégicas
fascinantes, algumas delas que foram “antecipacoes vacilantes de resultados modernos” (...) e estas
explanagoes,que foram intuicdes ou teorias e ndo resultados de observagées, ajudaram a indicar que
este ¢ o modo pelo qual a ciéncia atualmente procede”. Cf. POPPER, G. Back to the Presocratics. IN:
Furley, D. J., Allen, R. E. Studies in Presocratic Philosophy. London: Routledge & Kegan Paul, 1970.
pp- 131-132.

%Y Em sua tese para catedra de Historia da Filosofia, H. Johas coloca que: “Tales é o realizador da
transi¢do da drea dos mitos e teogonias, para a drea da ciéncia baseada na experiéncia e deducio
racional. Essa ¢ sua maior gloria. Ele ndo tem ainda o rigor critico que, somente muitos séculos
depois dele apareceu na ciéncia; mas, inicia ele, a mesma ciéncia em seu verdadeiro método. E o
fundador das ciéncias fisicas e racionais: primus qui de rebus naturalisbus quasevit, como escreve
Cicero. Antes dele, apenas lampejos esparsos e ténues de ciéncia, misturados com supersti¢oes e
mitos, haviam brilhado. E ele o transplantador do que havia de utilizivel entre os bdrbaros para o
mundo helénico.” Cf. JOHAS, H. A Escola de Mileto. Tese para o concurso de provimento da catedra
de Historia da Filosofia da Universidade do Distrito Federal. Rio de Janeiro, 1995. O grifo é do autor.
2! ¢f. DIELS, H. op. cit., pp. 6-7.
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irrup¢do do novo senso de realidade — o pensamento filos6fico —, ndo
vagaroso, associado a idéia de um conhecimento advindo da observagdo, muitas
vezes testado experimentalmente — vide alusdo feita a clepsidra —, vedando
qualquer possibilidade de filosofia como instancia revelada ou como fruto da
inspiragdo. Isto demarca de forma indelével, a luz de tais proposigdes, o carater

revolucionario da cultura grega como bergo da ciéncia ocidental:

Evidentemente os pioneiros do pensamento grego n&o
tinham uma idéia clara da natureza da hipétese cientifica e
acreditavam estar lidando com a realidade definitiva, mas
um instinto seguro guiava-os para o método correto e
podemos ver que era o esfor¢co de “salvar as aparéncias” o
que realmente atuava desde o inicio. E a esses homens
que devemos a concepgdo de uma ciéncia exata que
acabaria por compreender o mundo inteiro como seu
objeto. Eles imaginaram que podiam elaborar esta ciéncia
de uma vez s6. Em nossos dias cometemos as vezes o
mesmo equivoco, esquecendo-nos de que todo o progresso
cientifico consiste no avango de uma hipétese menos
adequada para outra mais adequada. Os gregos foram os

primeiros a seguir esse método e é seu direito serem

i . A 2D
considerados os criadores da ciéncia.

A contundente posi¢do brevemente apresentada poderia ser resumida do

seguinte modo: a filosofia grega é uma forma de conhecimento sem precedentes

— orfa e apatrida —, representando o nascimento de toda a atividade cientifica
no Ocidente, como um fruto maduro e suculento da genialidade jonica, um
genuino milagre. E possivel que se possa compor uma bela imagem para esta tese:
um céu absolutamente azul, completamente limpo — sem nuvens —, no qual,
subitamente, irrompe um relampago — oriundo do nada —, cujo correspondente

sonoro — o trovao — permanece sendo ouvido nos momentos subseqilientes —

22 Cf. BURNET, J. op. cit., pp. 34-35. O grifo é nosso.
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estes, os mais de dois mil e quinhentos anos que se sucederam ao “tudo é agua”
de Tales.

Bem, trabalhando um pouco mais a imagem assim colocada, pode-se
explicitar que a dificuldade para se entender relampagos que surjam no céu azul
— s30 necessarias nuvens para que se dé este fendmeno atmosférico — ¢
igualmente extensivel ao problema sobre o qual ora se estd debrucado: ¢ bem
pouco provavel que a filosofia grega tenha aparecido miraculosamente sem
qualquer vinculagdo com a cultura que a originou, esta Ultima imbricada nas

narrativas miticas tradicionais> — ainda que ja modificadas, como o brevemente

apontado na ultima se¢do do capitulo anterior —, organizadas nas “obras” de
Homero e Hesiodo.”* Esta idéia parece quase tdo ingénua quanto a candidez dos
povos barbaros denunciada por J. Burnet em Early Greek Philosophy.

A grande questdo pode ser colocada da seguinte forma: se a proposi¢cao do
milagre grego, apesar de “atraente”, parece extremamente descabida, como, ou
em que bases, pode ser estabelecida uma investigacao capaz de fundamentar a tese
contraria — filosofia completamente articulada ao universo espiritual — leia-se
mitico — dos gregos? Partindo-se das idéias de F. M. Cornford® — e de
helenistas posteriores, como J.-P. Vernant, M. Detienne, entre outros — de que a
filosofia foi gerada, dinamicamente, no devir de um mito laicizado, a presente
reflexdo devera trilhar as seguintes veredas: (1) anélise/averigiiagdo dos poemas
homéricos e hesiddicos com vistas ao estabelecimento de pontos de contato ou

intersecoes destes com a filosofia nascente e (2) confrontamento destas duas

3 Nio se pode esquecer, como deixou claro Platdo, que Homero foi o grande educador dos gregos.
 E claro que a mitologia grega ndo se restringe a Homero e Hesiodo. Mas, para fins de
desenvolvimento deste trabalho, sero pautadas discussdes alicergadas nas narrativas miticas
formalizadas por estes dois poetas.

» Em seu Principium Sapientiae F. M. Cornford faz uma critica mordaz a esta idéia. Observe o
comentario a seguir: “[alguns autores] tém partido do principio de que o racionalismo esclarecido estd
em oposi¢cdo as crengas e praticas supersticiosas de uma religido hoje obsoleta, ou de que um filosofo
cujas preocupagoes religiosas ndo podem ser negadas tinha forgosamente de ter a sua religido e a sua
ciéncia em compartimentos tdo estanques que elas nunca se misturassem nem entrassem em contato.
(...) Os grandes pensadores pré-socraticos ndo tém, cada um de per se, duas visoes distintas do
universo — uma religiosa para os domingos e uma cientifica para os dias de semana.” Cf.
CORNFORD, F. M. op. cit., p. 174-176.
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atitudes diante do real — mitica e filosofica — com aquela cujo método ¢,
reconhecidamente, de base empirica: a medicina. Percorrer estes caminhos € o que

se pretende nas paginas que se seguirao.

3.2. Mito, Poesia e Religiao na Grécia

A mitologia articula-se a religido formando um grande manancial na
Grécia. Na verdade, mito e religido no contexto da cultura helénica sao
indissoluveis. As narrativas miticas — em especial homéricas e hesiodicas —
referem-se aos grandes deuses que serdo o mote dos cultos, tornando mito e
religido aspectos originarios do mesmo repertorio espiritual da sociedade grega.
Sobre este aspecto, ha uma bela passagem de M. P. Nilsson acerca da religido dos

helenos:

Para usar uma antiga imagem, uma religido sumamente
evoluida € como a vegetagdo total de um bosque. Os
grandes deuses sdo as arvores altas, que levantam sua
copa poderosa até o mais elevado, que mais se destacam
diante da vista e que determinam o carater do bosque. Mas
sdo também os mais dificeis de derrubar e de serem
substituidos por outros. Mais dificil é extirpar as ervas
daninhas, que ocultam estas copas e as privam de ar, sem
no entanto sufoca-las; isso que nos acostumamos a chamar
de figuras menores das crengas populares. O pasto pegado
a terra é todavia mais tenaz, sempre nascem as mesma

folhas e sempre florescem as mesmas flores singelas.26

As narrativas miticas gregas encontram-se engendradas nos poemas, 0s
quais contam as histérias do cosmo, dos deuses, dos herdis e dos homens. A
poesia — narrada ou cantada pelo poeta — traz em seu dmago o mito, suas

figuras, articulagdes e conteudos modelares & vida humana.”” Nas historias

2% Cf. NILSSON, M.P. Histéria de la Religion Griega. Buenos Aires: Editora Universitaria de Buenos
Aires, 1956. p. 100.

*7 Por exemplo, torna-se modelar que em uma cultura guerreira — como a grega — haja toda uma
mitologia que faca um “elogio” ao heroi, ao guerreiro. Cf. NILSSON, M.P. op. cit., pp. 131-133.
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perfilam muitos deuses cultuados — como Apolo, Atena, Zeus, entre outros —,
sendo narradas suas historias e seus peculiares modos de agir. Tanto as divindades
homéricas quanto as hesiodicas t€ém, em sua maioria, 0 antropomorfismo como
caracteristica marcante. Os divos tém uma postura bastante condizente com o agir

humano.” Consoante J. S. Branddo, pode-se dizer que os deuses gregos

Amam, odeiam, protegem, perseguem, discutem, lutam,
ferem e sao feridos, aconselham, traem e mentem... Ja se
disse, com certa ironia, que em Homero ha trés classes de
homens: povo, heréis e deuses. O que estaria bem préximo

da verdade, se os deuses n3o fossem imortais.?

Estas sdo particularidades muito proprias das mitologias gregas, o que se
deve muito provavelmente a uma imaginacdo plastica.™® Todavia, existem uma
série de deidades ndo antropomorficas que se comportam mais como elementos da
natureza, as quais ndo estdo associados cultos. Sdo exemplos Oceano ("Qxeavdg)
em Homero ¢ Caos (Xdoc), Noite (NOE), Urano (O0pavdc) e Gaia (I'dia) em
Hesiodo. E interessante, como se discutira adiante, que aspectos destas divindades
estardo presentes no pensamento dos primeiros filosofos.

Em uma das mais fecundas interfaces da religido grega destaca-se o papel
desempenhado pelo poeta (ou aedo), aquele que € capaz de trazer em palavras os

fatos que tiveram verdadeira implicagdo no real, tal como ele é conhecido.

** Quanto ao teratomorfismo — deuses em forma de animal — e a perpetuagdo de deuses como for¢as
da natureza, estas sdo excegdes nos poemas homéricos e hesidodicos. Como exemplos teriamos os
epitetos, o teratomorfismo como em Atena de “olhos de coruja”, o deus Escamandro, o rio, que luta
com Aquiles no canto XXI da Iliada e os primeiros deuses da genealogia hesidédica, como Dia e Noite.
Sem embargo, o trago humano das divindades gregas ¢é tdo peculiar, sendo demonstrado, entre tantas
outras coisas, pela organizacdo similar a Terra e o Olimpo — ¢ bastante plausivel a comparagio de
Zeus com Agamemnon — e pelos constantes combates nos quais deuses e herdis — aqueus e troianos
— se colocam lado a lado.

¥ Cf. BRANDAO, 1.S. Mitologia Grega. Petropolis: Vozes, 1986. volume 1. p. 132.

% Para M. P. Nilsson “a mesma qualidade, em uma forma inferior, que qui¢d poderiamos chamar
racionalismo, proporcionou aos mitos gregos um cardcter peculiar, diferenciando-os do conto
primitivo e do conto popular dos quales naceram. Sua humanizagdo, o antropomorfismo caracteristico
da mitologia grega, ¢ outra consequéncia do mesmo tipo. Essa humanizac¢do ndo se deve somente a
imaginagdo plastica dos gregos com sua capacidade intuitiva, mas também a sua antipatia pelas
idéias e caracteristicas primitivas e fantdsticas do conto popular; isto levou-os a desembaracar-se de
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A narrativa ¢ atribuicdo do aedo, uma figura bastante tipica na cultura
helénica, cumprindo um papel de perpetuar os mitos e de ser um verdadeiro
agente educador, no sentido mais pleno que a maudéia (educagdo) grega poderia
alcangar.’’ O aedo possui a capacidade de receber uma revelagdo do passado,
perscrutando este ultimo com clareza, o que lhe permite conhecer a verdade.’
Neste sentido, difere do vidente — este ultimo, ao contrario, tudo vé e tudo sabe,
sendo capaz de perscrutar as dimensdes passadas, presentes e futuras.” A visdo do

poeta € necessaria a reminiscéncia — a recordagdo (&vduvnaoig) —, ou seja,

todo o que contradizia vivamente as experi6encias da vida humana.” Cf. NILSSON, M.P. op. cit., pp.
97-98.
31 Para W. Jaeger: “A concepg¢do do poeta como educador do seu povo — no sentido mais amplo e
profundo da palavra — foi familiar aos gregos desde a sua origem e manteve sempre a sua
importancia”. JAEGER, W. Paidéia: a formag¢do do homem grego. 3" edi¢do. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1995. p. 61. Ver também em Platdo, 4 Republica, 606 e.
2 A rememoragdo, como Vvisto no capitulo 1, ¢ uma instancia primaz da narrativa mitica. No caso dos
aedos gregos a recordagdo (avduvnoig) estd relacionada a participagdo das Musas. Um questdo
filosofica bastante significativa em relagdo a recordagdo € encotrada na filosofia platdnica, como o
apresentado no Ménon:“Ate o0v 1) Yuxn) &0dvatdg Te oboa kal TOAAEKLIG yeyowuia, kai
gwpakula kai T &vBdde kal Ta év “Atdou kai mavTta xpAuaTa, o0k E0Tiy OTL 00 pepdOnkev’
WoTe 008EV BavpaoTOV Kol Tepl dpeThic kai mepl dAAwY oldv T’ elvar adTrv dvapvnadijvat,
d ye kol mpdTepov nmioTaro. [“Sendo entdo a alma imortal e tendo nascido muitas vezes, e tendo
visto tanto as coisas <que estdo> aqui quanto as <que estdo> no Hades, enfim todas as coisas, ndo ha
0 que ndo tenha aprendido, de modo que ndo é nada de admirar, tanto com respeito a virtude quanto
ao demais, ser possivel a ela rememorar aquelas coisas justamente que ja antes conhecia. ). Cf.
PLATAO. Ménon. Texto estabelecido e anotado por John Burnet. Tradugio de Maura Iglésias. Rio de
Janeiro: Editora da PUC-Rio / Edigdoes Loyola, 2001. (81 c). pp. 50-53. Sobre isto relata F. M.
Cornford: “No Menon a teoria da Anamnesis foi apresentada para fugir ao dilema sofistico: ou
conhecemos uma coisa, e entdo ndo hd necessidade de a procurar, ou ndo a conhecemos, e entdo ndo
podemos saber o que procuramos. O dilema pressupunha uma unica alternativa, ou o conhecimento
completo ou a ignordncia total. A Anamnesis fornece graus de conhecimento entre estes dois
extremos.” Cf. CORNFORD, F. M. Principium Sapientiae., p. 82.
33 Como a referéncia ao advinho Calcas Testorides, na Iliada I, 68-72:

“Htot 6 vy’ &g elnmwv kat’ dp’ €CeTo” Tolol & &véoTn

Kéixag Oeatopidng, olwvomdiwy 8y’ dproToc,

0 4én T& T’ &évta T4 T’ €oodpeva mpd T’ E6vTa,

kol vijieoo® fiynoat’ *Axou@v “TAtov elow

AV 81 pavtoadvny, TRV ol mépe @oifog ’AméAAwy”

“Falou e entdo sentou-se. Calcas Testorides

ergue-se apos, otimo augure de passaros,

sabedor do que é, do que foi, do futuro,

que a [lion conduzira as naves dos Aqueus

pelo dom de prever, graca de Febo Apolo.”

Cf- HOMERO. Iliada. Sdo Paulo: Mandarim, 2001. volume 1. pp. 34-35. O grifo é nosso.
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colocar-se sob os auspicios da deusa Memoria (Mvnuooivn), filha de Urano e

Gaia, mie das Musas (MoGoat).** Deste modo, para Democrito:

A poesia verdadeiramente nobre é aquela que é escrita com

0 sopro da inspiragéo divina.*®

Tais divindades sdo capazes de trazer ao aedo — desvendar-lhe — a
recordagio dos principios, das origens. Eis um genuino ato de memoéria.*® O poeta

inspirado pelas Musas investe-se de toda a amplitude da vidéncia, sendo capaz de

alcangar a verdade’” imersa no passado — rompendo a limitagdo do tempo —,
podendo, por conseguinte, proferi-la em um palavra eficaz, instituidora de um

1. Uma vez articulada, a palavra

mundo simbolico-religioso constitutivo do rea
torna-se uma poténcia de acao capaz de trazer luz ao obscuro, langar visibilidade
ao desconhecido e resgatar a verdade de um passado longinquo, tornando-o

presente, fazendo-o real.”’

3 Sobre as MoOoau ressalta M. Detienne: “muito antes de Hesiodo, as Musas existiam em numero de
trés. Eram veneradas em um santudrio muito antigo, situado em Hélicon, e chamavam-se Meléte,
Mnéme e Aoide; cada uma delas levava o nome de um aspecto essencial da fung¢do poética. Meléte
designa a disciplina indispensavel ao aprendizado do oficio de aedo, ¢ a aten¢do, a concentragdo, o
exercicio mental; Mnéme ¢ o nome da fungdo psicologica que permite a recita¢do e a improvisagdo.
Aoide ¢ o produto, o canto épico, o poema acabado, termo ultimo de Meléte e Mnéme. (...) Todos os
epitetos da Musa, através dos quais se desenvolve uma verdadeira teologia da palavra, testemunham,
pois, a importdncia nos meios de aedos e de poetas inspirados , da equivaléncia entre a Musa e a
nogdo de ‘palavra cantada’.” Cf. DETIENNE, M. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editora, 1988. p. 16.

** Demécrito de Abdera (Fr. 18) pet’ &vBouotaouod kai iepol mvedpatoc. Cf. BORNHEIM, G.A.,
op. cit.,p. 18.

3% Marcel Detienne lembra da extrema relevancia da memoria na cultura de tradigdo oral da Grécia
arcaica: “Em primeiro lugar, o estatuto religioso da memoria, seu culto no meio dos aedos e sua
importdncia no pensamento poético ndo podem ser compreendidos se se desprezar o fato de que, do
século XII ao século 1X, a civilizagdo grega fundava-se ndo sobre a escrita, mas sobre as tradigoes
orais. ‘Que memoria ndo era necessdria naqueles tempos!’ (...) Uma civilizagdo oral exige um
desenvolvimento da memoria, ela necessita da execugdo de técnicas de memoria muito precisas.” Cf.
DETIENNE, M. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica., p. 16.

37 De acordo com M. Detienne “o poeta é sempre um ‘Mestre da Verdade’. Sua ‘Verdade’ é uma
‘Verdade’ assertorica: ninguém a contesta, ninguém a contradiz.” Cf. DETIENNE, M. Os Mestres da
Verdade na Grécia Arcaica., p. 23.

¥ Cf. DETIENNE, M. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica., p. 17.

3% Para M. Detienne, “4 palavra é verdadeiramente concebida como uma realidade natural, uma parte
da physis. (...) A palavra magico-religiosa é pronunciada num presente, sem antes nem depois, um
presente que, como a memoria, engloba o que foi, o que é e o que sera.” Cf. DETIENNE, M. Os
Mestres da Verdade na Grécia Arcaica., pp. 35-36.
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A filosofia porejou em um contexto espiritual no qual as narrativas miticas
forneciam um satisfatorio arcabougo & formagio do homem grego.*® Nestes
termos, ¢ mister que se averiguem os mais relevantes aspectos dos principais
poemas que chegaram a época contemporanea: as duas epopéias de Homero —
lliada e Odisséia — e os textos de Hesiodo — Teogonia e Os Trabalhos e os

Dias.

3.3. Homero: a lliada e a Odisséia

Homero (séc. IX-VIII a. C.), considerado o mais célebre poeta grego da
Antigiiidade, permanece, do ponto de vista historico, como um controverso
“personagem”. Os dados acerca de seu nascimento, vida e morte permanecem
obscuros.*' Para se ter uma idéia da controvérsia estabelecida em torno de suas
origens, sete cidades da Grécia asidtica — mais precisamente da Edlida e da Jonia
— reclamavam a honra de serem a terra natal do aedo,” mencionando-se como
exemplos Esmirna e a ilha de Quios.* As duas obras de Homero que chegaram
aos nosso dias sdo a Odisséia,** que trata dos dez anos de peregrinagdo de Odisseu
— 0 herdi Ulisses — em seu regresso a Itaca, apés a derrocada de Tréia, ¢ a
Iliada,” poesia que narra o nono ano da Guerra de Troia. O primeiro poema é um
“canto de paz”, uma vez que, durante seu périplo, Odisseu ndo busca a batalha e o

conflito como objetivo primevo — ainda que lutas ocorram —, mas sim o retorno

0 Esta ¢ a opinido de F. M. Cornford: “Até mesmo os filosofos de Mileto tinham aprendido os mitos
ao colo das suas mdos. Ndo parece insensato supor que, por mais esclarecidos que tivessem se
tornado com o passar dos anos, jamais tivessem podido despojar-se inteiramente do peso da
autoridade investida na magnifica linguagem dos maiores entre os poetas.” Cf. CORNFORD, F. M.
op. cit.,p. 171.

*I Cf. LEITE, J.M. Homero. Rio de Janeiro: Gréfica Portinho Cavalcanti, 1976. p. 55.

*2 Aqui cabe ressaltar uma importante distingdo entre rapsodo — aquele que simplesmente narra — e
aedo — o que canta — estabelecida por P. Vidal-Naquet: “[o rapsodo] estende o brago, segurando um
bastdo, num gesto oratorio, e de sua boca escapam, tal como nas nossas historias em quadrinhos,
palavras ou versos de um poema épico. (...) Homero ndo era um rapsodo, era um aedo. Essa palavra,
que vem do grego aoidos, significa ‘cantor’. Os poemas homéricos eram compostos e cantados por
aedos que se acompanhavam com um pequeno instrumento de cordas, a phorminx.” Cf. VIDAL-
NAQUET, P. O Mundo de Homero. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002. p. 13. O grifo ¢ do
autor.

# Cf. VIDAL-NAQUET, P. op. cit. p. 14.

4 Cf. HOMERO. Odisséia. 2° edi¢do. Sdo Paulo, Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1996.
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ao aconchego do lar, as alegrias e bonanca que somente um tempo de paz pode
trazer. Ao contrario, a /liada ¢ uma evocagao a guerra— ou ao bom combate —, a

valorizagao do guerreiro, como nas palavras de Heitor dirigidas a Ajax, no Canto

VII:
O Ajax Telaménio, progénie divina, senhor
de homens. Nao tem sentido isso de intimidar-me,
como se eu fora crianga ou mulher que de guerra
nada sabem. Batalhas e carnificinas
s&0 coisas que conhego bem. Sei a direita,
sei a esquerda mover o couro dissecado
de touro, meu escudo na luta. Ao tumulto
dos corcéis sou afeito e sei dangar a pé

sob a regéncia de Ares. N&o quero atacar-te

. 46
de surpresa, mas leal, as claras, enfrentar-te.

Como aponta P. Vidal-Naquet, percebe-se uma genuina ideologia da
guerra, na qual ¢ enaltecida a virtude do guerreiro em seu mister — o combate —,
cujo coroamento maximo ¢ a bela morte, o ocaso em meio a batalha. Perpassa a
lliada uma certa aura de que o agir belicoso ¢ o estofo da condi¢do humana. Fica
explicito, com base nestas conjecturas, que o universo espiritual das duas
narrativas sdo dispares, o que sugere que a origem dos poemas deu-se em
momentos historicos distintos.

Acerca deste assunto, muito se tem discutido. Permanece incdgnito o

periodo no qual foram elaboradas as epopéias homéricas em sua forma definitiva

* Cf. HOMERO. Iliada. 2* edigdo. Rio de Janeiro: Ediouro, 2001.
* Alav Stoyevig Tedapdvie, Koimave Aa@v,

pn Tt pev RoTE Madog dpoupold melpnTILE,

¢ yuvauikée, fi o0k 01dev moAepria Zpya.

adTdp Zyav ed olda péxag T &vdpokTaoiog Te'

018’ &m Se€1d, 018’ &m’ dploTepd vwpfoar BAvV

dCoAénv, 16 pot ZoTi TaAavpivov moAepiCety’

otda & ¢maian pébov (mmuv dketdwv’

o1da & &vi oTodiv dniw péAmecbar  “Apni

GAN 00 ydp 0” EBéAw Bodéely TotodTov EdvTa

AGOpn dmimedoog, GAN Guoaddv, of ke TOXWUL.

Cf. HOMERO. [liada. Sao Paulo: Mandarim, 2001. volume 1. pp. 277-279.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115685/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115685/CA

A Aurora da Filosofia 72

— fixagdo oral —, o que tem implicacdes sobre o estudo das origens da filosofia,
uma vez que, como sera visto adiante, alguns elementos relevantes presentes
nestes textos poderdo ser recuperados nas cosmogonias dos pré-socraticos. E
consensual, entre a maior parte dos autores, que a lliada e a Odisséia trazem
marcas de diferentes estagios historicos e culturais,”” podendo ser identificadas
muitas referéncias a civilizagdo micénica (do meio do II milénio até o século XII
a.C.)™ — precursora dos gregos dos periodos arcaico e classico —, sobretudo na
lliada,” composigido identificada como muito mais antiga (a Odisséia refletiria
um estagio bem posterior da cultura helénica)™.

Sem embargo, ndo € consensual que os poemas homéricos tenham sido

compostos em um periodo tdo anterior, ou seja, cinco ou seis séculos antes da

época em que viveu o poeta,’’ havendo, neste contexto, a tese de que as narrativas

7 Ou, também, por terem sido compostas por diferentes aedos, como o dito por P. Vidal-Naquet: “ndo
ha um s6 Homero e que, pelo menos, o poeta da lliada é distinto do da Odisséia”. Cf. VIDAL-
NAQUET, P. op. cit. p. 109.

* Sobre a civilizagdo micénica, J. S. Branddo coloca: “os Aqueus, de ~ 1450 a ~ 1100 a.C., serdo os
senhores de Creta. Dessa fusdo nascera a civilizagdo micénica, assim denominada porque teve por
centro principal o gigantesco Palacio de Micenas, na Argolida, e durante os dois séculos seguintes a
civilizagdo mindica, ou melhor dizendo, ja agora a civilizagdo creto-micénica, brilhard intensamente
na Grécia continental” Cf. BRANDAO, J. S., op. cit., p. 68.

* Acerca da influéncia micénica nos poemas homéricos, J. S. Brandio relata que: “Homero tem em
seus poemas bastante de micénico. Com as necessdarias precaucgoes, isto sim, é possivel estabelecer,
partindo-se do II canto da Iliada, na parte relativa ao Catalogo das Naus, em que o maior dos poetas
épicos rememora os tempos herdicos da Guerra de Troéia, a dimensdo do mundo aqueu, que se
estende, ao norte, desde a Tessalia até o extremo sul do Peloponeso, abrangendo, além de Creta,
vdrias outras ilhas, como Itaca, Egina, Salamina, Eubéia, Rodes e Chipre”. Cf. BRANDAO, J. S., op.
cit., p. 69. Ainda sobre a participagdo micénica em Homero, M. P. Nilsson refere que: “Homero
conserva una herencia de la época micénica.” Cf. NILSSON, M. P. , op. cit., p. 9.

0“0 mais antigo dos dois poemas mostra-nos o predominio absoluto do estado de guerra, tal como
deveria ser no tempo das grandes migragoes das tribos gregas. A Iliada fala-nos de um mundo situado
num tempo em que domina exclusivamente o espirito heroico da arete, e corporifica este ideal em
todos os seus herois. (...) A Odisséia oferece-nos outro quadro. (...) Ela é, deste modo, a nossa fonte
principal para conhecermos a situag¢do da antiga cultura aristocrdtica. Pertence aos jonios, em cuja
terra nasceu, mas podemos considerd-la tipica quanto ao que nos interessa. Vé-se claramente que as
suas descri¢oes ndo pertencem a tradi¢do dos velhos cantos herdicos, mas assentam na observagdo
direta e realista das coisas contempordneas. A matéria destas cenas domésticas ndo se encontra, nem
em grau minimo, na tradi¢do épica.” Cf. JAEGER, W. op. cit., pp. 40-41.

I De acordo com o pontuado por P. Vidal-Naquet “Mas o fato de Homero ter desejado evocar a
Greécia micénica ndo significa que ele tenha efetivamente descrito. Para comegar esta faltando, entre
outras coisas, a escrita dos escribas e toda a sociedade que ela implica: sociedade dominada pelo
paldcio do rei. Evidentemente Agamémnon é o rei dos reis, e Ulisses é o rei de Itaca e de algumas
ilhas que a cercam, mas eles ndo sdao soberanos absolutos. Agamémnon ndo toma decisdo sem unir a
assembléia dos guerreiros e o conselho dos reis.” Cf. VIDAL-NAQUET, P. op. cit. pp. 29-30. O grifo
€ nosso.
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se referem a este passado glorioso, muito mais por uma criagdo do aedo do que
pela organizacdo de dados e informagdes oriundos da realeza micénica.”® Os
poemas, isto entendido, teriam sido gerados com substratos de varias épocas, pela
transmissao oral realizada ao longo de sucessivas geracoes, sendo compostos por
alguns elementos que possuem representatividade historica, bem como por outros
tantos que se situam no plano criativo proprio do aedo.”

Um aspecto que ajuda a trazer luz sobre este problema, refere-se a
resposta de Posidon a Zeus na lliada, quando este Gltimo o interpelou no sentido

de cessar a intervengao em favor dos Aqueus (Canto XV). Veja-se o texto:
Entdo Zeus pretende me dominar pela forga, contra a minha
vontade, eu que sou igual a ele? Nés somos trés irmaos,
gerados por Cronos e concebidos por Réia: Zeus, eu e, em
terceiro lugar, Hades, o monarca dos mortos. O mundo foi
dividido em trés: cada um teve a sua parte. Tendo tirado a
sorte, consegui o direito de habitar o argénteo mar
eternamente. Hades teve por quinhdo a sombra brumosa, e
Zeus, o vasto céu, em pleno éter, nas proprias nuvens. Para
nos trés a terra € um bem comum, assim como o alto
Olimpo. N&o pretendo viver submisso a Zeus. Que ele viva
tranquilo, com toda a forga, no seu lote, o terceiro; e que de
forma alguma tente me aterrorizar como se eu fosse um

vilao!l**

32 Por exemplo, J. Vidal-Naquet mostra que “No canto XVIII da Iliada, Homero descreve longamente
o escudo que o deus ferreiro Hefesto fabricou para Aquiles. Nenhum objeto desse género — no qual se
véem, ao mesmo tempo, o mundo inteiro e duas cidades bastante diferentes — jamais existiu, e seria
vdo imaginar que Homero tenha se inspirado num modelo”. Cf. VIDAL-NAQUET, P. op. cit. p. 30.
33 Para J. Vidal-Naquet “o imagindrio poético, épico e romanesco, por mais préximo que se queira do
‘real’, nunca o recobre por completo”. Cf. VIDAL-NAQUET, P. op. cit. p. 100.
"0 mémot, 1 p° dyaBdg mep 2oV OmépomAov EelTey,

el W OpdTIpoV E6vTa Bin dékovTa kabéEet.

Tpeis ydp T &k Kpdvou eipgv dderdpeol, odg TékeTo ‘Péa,

Zedg kal &yw, TpiTtaTog 8’ Aideg, évépolaty avdaoowv

TpixBa 8¢ mavTa 8édaaTal, EkaaTog 8 Eupope Tiufg”

fitot éydv Eaxov moAunv dha vaiépev oiel

maAdopévwy, *Aidng 8 Edaxe Lodov rjepdevTa,

ZeOg & Eday’ odpavov e0pOv év aibépt kol vepéanatl’

yola 8 €Tt Euvn TavTwy Kol Hokpog “OAupToc.

To pa kai of Tt Aldg Béopan dpeaiv, GAAG €knAog

Kol kpatepdg mep WV pevéTw TPLTATN &vi poipn’
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Conforme a arguta analise de P. Vidal-Naquet,” este trecho contém trés
idéias centrais: (1) sorteio, com distribuigdo de lotes e fungdes; (2) dominio
comum, a Terra e o Olimpo; (3) hierarquia, expressa pelo termo “vildo”, o qual
lembra a exclusdo de certas pessoas do dominio da mOAlg (pdlis), como o
estrangeiro e o escravo. Acrescente-se a isto a presencga da assembléia convocada

por Aquiles ainda no principio da Iliada:>®
Nove dias sibilam flechas pelo exército;
no décimo o Aquileu convoca o povo a agora
inspiracao de Hera, a deusa, bragos brancos,
aflita ao contemplar os Danaos que morriam.
Depois que estavam juntos, reunidos todos,

ergueu-se e lhes falou Aquiles, pés-velozes.57

Todos estes elementos sugerem que os poemas foram fixados oralmente
nos fins do século IX a.C. e principios do século VIII a.C., momento histérico no

qual a estrutura social tipica da pélis ja estava constituida.”®

xepol 8¢ prj Ti pe mdyxu kakdv g de18100é0bw’

BuyoTépeooly ydp Te kal vidol képdiov ein

gkmaydoig éméeoolv €iooépev, obg Tékev adTdg,

ol &0ev OTpUvovTog dkoboovTal kal Gvaykn.

Cf. HOMERE. Iliade. Paris: les Belles Lettres, 1995. tome III. p. 73.
> VIDAL-NAQUET, P. op. cit. pp. 67-68.
%% Outro momento da Iliada que remete a existéncia de uma assembléia, refere-se a reunido dos deuses
para discussdo dos rumos da guerra, no inicio do Canto XX. Ainda que realmente existam elementos
de periodos anteriores — como o estilo de participagdo dos guerreiros em combates singulares, bem
diferentes das filas de hoplitas dos espartanos do século V a.C. — estas peculiaridades da polis
presentes nos poemas — em especial na /liada — corroboram com a idéia de que a cidade-estado
grega ja era uma realidade no momento em que os poemas foram fixados oralmente.
T Evvijuap pgv dva oTpatdv gxeTo kijAa Ogoio,

Tf Sexdty & dyoprivée koAéooaTo Aadv AxiAAeds

T@ y&p &mi ¢peot Ofjke Oed Aeukdirevog “Hpn'

KNdeTo yap Aavodv, 6Tt pa OvrjokovTag opdrTo.

ol & Zmel o0v fyepOev dunyepéeg T’ EyévovTo,

Totol 8 &vioTduevog peTédn mOdag WkLG *AxIAAeLG
Cf. HOMERO. lliada. Sao Paulo: Mandarim, 2001. volume 1. pp. 32-33. O grifo é nosso.
¥ «“As cidades, no século VIII, eram capazes de tomar coletivamente decisdes importantes como, por
exemplo, enviar para além dos mares, para a Itdalia meridional e a Sicilia, grupos de emigrantes com o
objetivo de fundar colédnias, isto é, cidades novas como Cumas, ndo longe de Napoles, ou Siracusa, na
Sicilia.” Cf. VIDAL-NAQUET, P. op. cit. p. 15.
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De um modo geral, a lliada e a Odisséia sdo imbricadas de elementos
miticos — contam-se os grandes feitos dos antepassados gregos e sua transmissao
¢, nas origens, de caracteristica oral. Sem embargo, ja se percebem agudos
elementos de diferenciacdo em relacdo aos mitos vivos discutidos no primeiro
capitulo, podendo-se apontar como um dos mais relevantes o fato de o poema ter
sido fixado, cerca de dois séculos depois, em linguagem escrita. Vejam-se alguns
aspectos deste problema.

A utilizacdo da escrita pelos gregos remonta a antiga civilizacdo
micénica, a qual empregava uma forma de escrita, Linear B, usada para o registro
da contabilidade do palacio por uma classe de escribas.”’ Entretanto, ndo ha
qualquer elemento para se supor que as narrativas miticas tenham sido registradas

por este meio:
A escrita ja existia, € verdade, e cinco séculos também
antes do poeta [Homero], mas aquela, linear B, era usada
sobretudo em documentos administrativos e comerciais e
ndo em textos de carater literario. Parece que os
poderosos senhores do mundo aqueu julgavam indigno
ou desnecessario que suas faganhas fossem gravadas

em tabuinhas de argila.60

Os dados historicos e arqueoldgicos mostram que, por volta do século XII
a.C., a realeza micénica entra em decadéncia, chegando a ruina por obra das
invasdes doricas.”' Neste periodo ha o desaparecimento da linguagem escrita —

Linear B —, a qual s6 voltara a ser usada, com uma nova feicdo,” por volta dos

% A escrita Linear B, decifrada em 1952 por Michael Ventris ¢ John Chadwick, era usada pelos
escribas para registros — administrativos e comerciais — da economia palaciana. Cf. BRANDAO, J.
S., op. cit., p. 53.

% ¢f. BRANDAO, I.S., op. cit., p. 117. O grifo é nosso.

' Cf. VERNANT, J.-P. As Origens do Pensamento Grego. 10" edi¢io. Rio de Janeiro: Editora
Bertrand Brasil, 1998. pp. 30-31.

62 De acordo com J-P. Vernant “A prépria escrita desaparece, como desfeita na ruina dos paldcios.
Quando os gregos a redescobrirem, pelo fim século IX, tomando-a esta vez dos fenicios, ndo serd
somente uma escrita de um tipo diferente, fonética, mas sim o produto de uma civilizagdo
radicalmente distinta: ndo mais a especialidade de uma classe de escribas, mas o elemento de uma
cultura comum. Seu significado social e psicologico ter-se-a tambem transformado — poder-se-ia
dizer invertido. a escrita ndo terd mais por objeto constituir para uso do rei arquivos no recesso de
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séculos IX e VIII a.C.”, quando os gregos adotarem a escrita fenicia. Esta
retomada da linguagem escrita pelos helenos ¢ considerada, por muitos autores,
como uma importante mudanga espiritual na Grécia Antiga.**

Uma série de investigacoes foram capazes de datar a versdo escrita dos
poemas homéricos como oriunda de algum momento entre os séculos VII e VI
a.C.” Os textos foram registrados em uma lingua “hibrida” de dois dialetos da
Asia Menor, o jonio e o edlio. Organizam-se sob a forma de hexdmetro, com
acentuacao tonal (tornando-o melddico) e com uma estrutura na qual ha massiva
repeti¢io de frases feitas,® o que parece estar relacionado a uma maior facilidade
de memorizagdo — premente a narrativa oral —, trazendo indicios de que, em um
dado momento, o poema foi escrito tal qual era narrado (ou cantado).

Este ¢ um ponto crucial: a tradi¢do oral, tdo consubstancial a narrativa
mitica, ¢ substituida pela linguagem escrita.”” Ndo se pode mais esperar por um
ritual, durante o qual o mito seja contado de forma magica — muitas vezes com a
evocagao dos Entes Sobrenaturais — proporcionando uma verdadeira irrup¢do do
sagrado no mundo profano. A palavra ja ndo ¢ falada, tornando-se incapaz de
proporcionar o vir a ser, nao sendo mais um instrumento de poder, no que se

refere ao ambito maégico,”® ou seja, o mito torna-se descaracterizado desta

um palacio,; terda correlagdo doravante com a fungdo de publicidade; vai permitir divulgar, colocar
igualmente sob o olhar de todos, os diversos aspectos da vida social e politica”. Cf. VERNANT, J.-P.
As Origens do Pensamento Grego., op. cit., p. 31.

8 Cf. ORRIEUX, C., PANTEL, P.S. Histoire Grecque. 3° édition. Paris: Presses Universitaires de
France, 1999. pp. 41-42.

% Sobre a “mutagdo” representada pela utilizagio da escrita pelos gregos, C. Orrieux e P. S. Pantel
referem que: “A reinvengdo da escrita pelos gregos do século VIII a. C. ndo tem apenas conseqiiéncias
de ordem pratica, ela modifica a sua maneira de pensar permitindo um outro tipo de memorizagdo, a
verificagdo, a critica... Cf. ORRIEUX, C., PANTEL, P.S. op. cit., p. 42.

% Cf. VIDAL-NAQUET, P. op. cit. p. 16.

6 Acrescente-se ainda, como recurso mneménico, o exaustivo uso de epitetos para as personagens
mais importantes. Cf. LEITE, J.M. op. cit., p. 55.

7 £ importante ressaltar que os poemas homéricos sio “compostos” ainda no seio da tradigdo oral,
sendo passados a escrita posteriormente. O autor que efetivamente da o salto radical neste sentido —
substituicdo da palavra falada pela escrita na narrativa mitica — ¢ Hesiodo, que escreve sua Teogonia
no fim do século VIII a.C., como se vera nas paginas vindouras.

6% A palavra, aqui, deixa de ser um utensilio do poder magico, sagrado, para se tornar um instrumento
de persuasdo politica na praga publica, na efervescéncia da vida espiritual da polis, como nos diz J-P.
Vernant: “a filosofia, no seu progersso, rompe o quadro da confraria em que teve origem. A sua
mensagem jd ndo se limita a um grupo, uma seita. Por intermédio da palavra e da escrita, o filésofo
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dimensdo plena de evocacdo do sagrado. Uma boa andlise desta questdo ¢

elaborada por J. S. Brandao:

Os mitos gregos s6 se conhecem através da forma escrita e
das iméveis composi¢cdes da arte figurada, o que, alias, é
comum a quase todas as mitologias antigas. Ora, a forma
escrita desfigura o mito de algumas de suas caracteristicas
basicas, como, por exemplo, de suas variantes, que se
constituem no verdadeiro pulmao da mitologia. Com isso, o
mito se enrijece e se fixa numa forma definitiva. De outro
lado, a forma escrita o distancia do momento da narrativa,
das circunstancias e da maneira como aquela se converteria
numa agao sagrada. Um mito escrito esta para um mito em

“fungdo”, como uma fotografia para uma pessoa viva.”

Ademais, parece sintomdtico que, em um mesmo momento historico —
fins do século VIII a.C. até o século VI a.C. — tenha aparecido a Teogonia de
Hesiodo, ocorrido a “composicdo” escrita dos poemas homéricos, e surgido as

primeiras especulagdes filosoficas em Mileto. Sem embargo, mesmo antes da

versado escrita dos poemas homéricos — por conseguinte, ainda na “fase” oral —,
uma série de motes podem ser destacados da Iliada e da Odisséia, possibilitando a
identificacao de elementos precursores em relagao as cosmogonias pré-socraticas.

Neste sentido, um ponto fundamental a ser deslindado na apreciagao
cuidadosa da Iliada e da Odisséia é a presenga de um estatuto racional”® ja
observavel nos poemas homéricos. Werner Jaeger pontua que nestes textos nao
estd presente apenas a simples narrativa de fatos e feitos, mas sim a busca —

ainda que em nivel fantastico — das razodes subjacentes ao narrado. Ademais,

dirige-se a toda a cidade, a todas as cidades. Oferece as suas revelagées a uma publicidade completa.
Ao trazer o ‘mistério’ para a pracga publica, em plena dgora, converte-o em um objeto de debate
publico e contraditorio, no qual a argumentagdo dialética acaba por superar a iluminagdo
sobrenatural.” Cf. VERNANT, J.-P. As Origens do Pensamento Grego., op. cit., p. 31.

% Cf. BRANDAO, J.S., op. cit., p. 25. O grifo é nosso.

" A utilizagio do termo “racional” como aproximagdo conceitual de “filoséfico”, pode trazer a
pergunta: é a narrativa mitica ndo racional (ou irracional)? Parece claro, sobretudo pelo exposto no
capitulo anterior, que o mito tem uma racionalidade propria, distinta da filosofia. Isto posto, a partir
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sustenta que uma analise “fina” da obra homérica seria capaz de mostrar o quanto

ela j& se achava “impregnada” pela razao:
N&o é facil tracar a fronteira temporal do momento em que
surge o pensamento racional. Passaria, provavelmente, pela
epopéia homérica. No entanto, nela é tdo estreita a
interpenetracdo do elemento racional e do “pensamento

mitico”, que mal se pode separél-los.71

Tal idéia ¢é igualmente aceita por G. S. Kirk, J. E. Raven e M. Schofield, ao
delimitarem um Ulisses, na Odisséia, como homem capaz de propor saidas
“racionais” para os problemas que se colocavam, caracterizando-o ndo por sua
“asticia” ou “intui¢do”, mas sim pela disposi¢ao em analisar situagdes complexas
e propor solucdes para as mesmas:

Ulisses € um homem racional, dotado de um forte sentido

do que verdadeiramente conta na existéncia humana.”

Este comentario remete a historia do cavalo de Troia, quando Ulisses
guiou os aqueus durante o sagaz estratagema que culminou com a derrocada de
flion (Odisséia, Livro VIII):

Ei-lo em furia sonora; entoa o como,

As tendas abrasando, uns Gregos vogam,
E outros, sujeitos ao fecundo Ulisses,
Ficam no amplo cavalo, que puxaram

Da fortaleza a dentro os mesmos Teucros.
Estes, confusos em redor, concebem
Trés projetos: brocar a bronze o lenho,

Ou do castelo abaixo despenha-lo,

Ou santo voto oferecé-lo aos numes:

O ultimo infausto parecer adotam;

Fado era que a ruina em ligneo bojo

deste ponto, o vocabulo “racional”, quando empregado, remetera, pictoricamente, a um sentido de
oposicdo ao mitico (ou seja, no sentido de nao-mitico).

"M Cf. JAEGER, W. Paidéia: a Formagdo do Homem Grego. Tradugdo de Artur M. Parreira. 3* edigdo.
Sao Paulo: Martins Fontes, 1995. p. 191.

™2 Cf. KIRK, G.S., RAVEN, I.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 69.
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A escolha dos Aqueus levasse a Troia.”

O certo esho¢o de racionalidade das epopéias homéricas ¢ perscrutavel,
igualmente, na existéncia de uma certa “ordenacao de mundo”, de um cosmo, ja se
estruturando segundo um certo sentido de propor¢ao e de harmonia — ou pelo
menos na tentativa de se dirigir, de buscar, um status mais harménico’™®. Este
mesmo trago pode ser pressentido no pensamento pré-socratico posterior — com
marcante destaque para Anaximandro de Mileto e Pitdgoras de Samos, por

exemplo —, como o assinalado por W. Jaeger:
A aptidao da epopéia homérica para nos dar a propdsito do
mundo que descreve a intuigdo de um cosmo acabado, que
repousa em si proprio e onde se mantém o equilibrio entre o
acontecer movel e um elemento de ordem e estabilidade,
tem raizes, em Ultima analise, numa caracteristica

especifica do espirito grego.”

A despeito da pertinéncia destes comentarios, sdo perceptiveis, em uma
analise mais cuidadosa, pontos de continuidade mais claros entre a poesia e a

filosofia. Tome-se como mote, isto colocado, a batalha entre o rio Escamandro —

B AOTOp Emmel 81 odaipy &v’ 100V melpoavTo,

Opxelabnv 8n Emerta moTi xOovi mouvAuBoTeipn

Tophé’ dueifopéve” kobpot 8’ émeArikeov dAAoL

E0TEGTEG KOT” Ay@va’ MOAUG & OTO KOUTOG OpwipEL.

AN 16T’ 8p’ ’AXkivoov mpooepiivee Stog *O8uooels’

OAY. —Akkivoe kpetov, mavtwv dp1deikete Aadv,

Auév dmeiAnoog Betdppovag eival dpioTou”

RS’ dp’ EToTpa TéTukTO  GéPRag W Exel elcopdwvTa.

“Qg ¢dTo" ynbnoev 8’ iepdv pévog *AAkivéoro,

alpa 8¢ darikeoot GLAnpéTpolatl peTnida’

ANK. —KéxkhuTe, Qatfkwy fyfiTopeg 1dE pédovres

6 E€tvog pda pot Sokéet memvupévog glvat.

Cf. HOMERO. Odisséia. 27 edigdo. Sdo Paulo, Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1996. p. 171.
™ Cf. REALE, G. Histéria da Filosofia Antiga — Das Origens a Sécrates. 3* ed. Sdo Paulo: Edigdes
Loyola, 1999. Volume 1: Pp. 19.

" Cf. JAEGER, W., op. cit., pp. 83.
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também chamado de Xanto — e Aquiles, o filho de Peleu,” no Canto XXI da

1lliada:

Alga-te, coxo, amantissimo filho! Adversario condigno

nesta batalha, estou certa, no Xanto revolto encontraste.
Corre em socorro, depressa, e por tudo tuas chamas
ostenta.

Zéfiro, entanto, farei levantar-se e, assim, Noto fulgente,
para que feia borrasca do lado do mar nos conduzam,

e na voragem das chamas os corpos dos Teucros e as
armas

sejam tragados. Abrasa o arvoredo das margens do Xanto,
lanca-lhe fogo no leito, e que as ameacas nem termos
melifluos

possam, jamais, conseguir que do intento iniciado desistas.
Somente quando me ouvires gritar, avisando-te, a furia
Abrasadora atenua e consente que o fogo se extinga.” (...)
Queima-se a forga do rio, também, que falou deste modo:
“Nenhum dos deuses, Hefesto, é capaz de medir-se contigo.

Nao poderei contrastar o furor de tuas chamas ardentes.

()7

76 Apbs a morte de Patroclo e o pedido de desculpas de Agamémnon, Aquiles retorna a luta com uma
nova armadura feita pelo deus Hefesto. No combate, muitos troianos sdo mortos por Aquiles, que os
langa ao rio Escamandro. Este se enraivece com a grande quantidade de cadaveres atirados em seu
leito sagrado, pde-se a lutar com Aquiles, langando suas aguas contra o aqueu. Em socorro a Aquiles,
desce do Olimpo o deus Hefesto, que com suas chamas se contrapde a frialdade das aguas de
Escamandro, livrando o aqueu da furia do rio. Cf. HOMERO. Iliada. 2* ed. Rio de Janeiro: Ediouro,

2001.

71

"Opoeo, KuAomddiov, uov Tékog dvta aébev yop

ZdvOov StvAevTa pdyn Riokouev eival’

AN’ Emdpuve TaxLoTa, Moadokeo 8¢ GAGYa TOAANV
adTap &yw ZedVpolo kal dpyeatdo NdTolo

eloopat E& dAGOev yodemmv Spoovaa BGeA v,

1] kev amo Tpdwv kepaAdg kal Tebxea krat,

dAéypa kokdv popéuoa’ oV 8¢ EdvBoto map’ Sxboag
8évdpea kal’, &v & adTov (et mupl’ pndé oe mumav
petAtxiolg éméeaoty dmotpemétw kol dpelqy’

unde mpiv dmémave TedvV pévog, AN’ OmMET’ av i
90éyEop’ Eyuv idyovoa, TéTe OXETV AkdpaTtov mop. (...)
kaleTo 8 g moTapoio &mog 77 #datr’ €k T dvduaiev’
“Hoowot’, o8 Tig ool ye Budv dvvar’ dvTidepiCety,
008" &v ¢y ool y’ ¢8e mupl dAcyéBovTL poxoiuny’
Cf. HOMERE. Iliade. Paris: les Belles Lettres, 1995. tome IV. pp. 58-59.
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O excerto acima traz o esboco de uma articulacdo muito intima e cara ao
pensamento filosofico nascente: a guerra de opostos. Esta tematica ¢ um dos
liames, por exemplo, do pensamento de Anaximandro,” como se pode observar

no seu unico fragmento subsistente, o mais antigo texto da filosofia grega:
. uma outra natureza apeiron, de onde provém todos os
céus e mundos neles contidos. E a fonte da geragédo das
coisas que existem & aquela em que a destruicao também
se verifica “segundo a necessidade; pois pagam castigo e
retribuicdo umas as outras, pela sua injustica, de acordo
com o decreto do Tempo”, sendo assim que ele se exprime,

em termos assaz poéticos.”®

A cosmogonia de Anaximandro tem como estagio inicial uma composi¢ao
de contrdrios® — constitutivos de 10 &melpov, o ilimitado — os quais em
continuo intercdmbio mantém a estabilidade césmica. E desta substdncia —

considerada Una por F. Nietzsche®' — que “brotam” os opostos, ou seja, estes sdo

8 Para G.S. Kirk, J.E. Raven e M. Schofield “E em Anaximandro que claramente se encontra, pela
primeira vez, o conceito de substincias naturais contrarias (conceito que reaparece em Heraclito,
Parménides, Empédocles, Anaxagoras, e, certamente, nos Pitagoricos desde Alcmeon). Anaximandro
foi, sem duvida, influenciado pela observag¢do das principais mudangas das esta¢bes, nas quais o
calor e a seca do Verdo parecem ter como adversarios o frio e a chuva do Inverno. O constante
intercambio entre substancias contrarias é explicado por Anaximandro numa metdafora legalista
derivada da sociedade humana: a prevaléncia de uma substincia a custa do seu contrario é
‘injustica’, e a reagdo verifica-se através da aplicagdo do castigo, com a restaura¢do da igualdade —
de algo mais que igualdade, porquanto o prevaricador fica, também, privado de parte da sua
substdancia original” Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 119.

? Simplicio in Phys. 24, 17 ... &Tépav Tivd ¢Volv &metpov, EE Mg &mavTag yiveoBar Tovg
odpavodg xai Tovg &v adToig kdopoug. ¢& dv 8¢ 1) yéveolg ¢oTt Tolg olot, kol THV $Bopdv
elg Ta0Ta yiveotar ‘katd TO YXpeWv' 8i1dévar ydp adta Siknv kai Tlowv EAMjAolg TG
ddikiag katd TV To0 kpdvou TAEWV’, MoNTikwTépolg oUTwg dvépaoty adTd Aéywv. Cf.
KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 117.

% Para G. S. Kirk, J. E. Raven e M. Schofield “os principais contrdrios da cosmogonia [de
Anaximandro] eram a substancia quente e a substancia fria — a chama ou o fogo e a névoa ou o ar.
Estas, a que estdo associadas a secura e a umidade, sdo também os principais contrarios
cosmologicos, mais particularmente implicados nas mudangas em larga escala do mundo natural.
Essas substancias foram, provavelmente, isoladas por Heraclito (fr. 126) antes mesmo de terem sido
elevadas, por Empédocles, a forma de elementos-padrdo irredutiveis”. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E.,
SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 119-120.

8! Para F. Nietzsche “Tales mostra a necessidade de simplificar o reino da pluralidade e reduzi-lo a
um mero desdobramento ou disfarce da unica qualidade existente, a agua. Anaximandro o ultrapassa
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subsuntos a TO d&meipov, podendo, isto posto, se “separar”, consoante O

distinguido na Fisica do estagirita:
Dois tipos de explicagdo sdo dados pelos fisicos. Os que
fizeram uno o corpo subsistente, quer seja um dos trés
elementos ou uma outra coisa que é mais densa do que o
fogo e mais subtil do que o ar, geram tudo o mais por
condensacgao e rarefagao, fazendo assim a pluralidade dos
seres... Mas os outros dizem que os contrarios se separam
do Uno, estando nele presentes, como afirmam
Anaximandro e todos os que admitem a unidade e a
multiplicidade, como Empédocles e Anaxagoras; pois

também estes separam tudo o mais da mistura.®

A opg¢do por uma origem cOsmica no &meipov — ilimitado, ou
indeterminado, ou indefinido — pode ser compreendida no cerne do fragmento de
Anaximandro: se, ao invés do dmelpov a substancia primaria fosse identificada
como um constituinte “vulgar” do cosmo, este haveria de dominar os demais,
levando o real — ¢pVo1g — ao colapso. Assim, um ilimitado capaz de prover a
$Vo1¢ indefinidamente, fornecendo a ela os “opostos” capazes de se combinar —

e de se anmiquilar — propicia uma “explicacdo” bastante razoavel para a

em dois passos. Pergunta-se, da primeira vez: ‘Mas, se ha em geral uma unidade eterna, como é
possivel aquela pluralidade?’, e deduz a resposta do carater contraditorio dessa pluralidade, que
consome e nega a si mesmo. Sua existéncia se torna para ele um fenomeno moral, que ndo se legitima,
mas se penitencia, perpetuamente, pelo sucumbir. Mas, em seguida, ocorre-lhe a pergunta: ‘Por que,
entdo, tudo o que veio a ser ja ndo foi ao fundo ha muito tempo, uma vez que ja transcorreu toda uma
eternidade de tempo? De onde vem o fluxo sempre renovado do vir-a-ser?’ Ele s6 sabe salvar-se dessa
pergunta por possibilidades misticas: o vir-a-ser eterno so pode ter sua origem no ser eterno, as
condicoes para o declinio daquele ser em um vir-a-ser na injustica sdo sempre as mesmas, a
constelagdo das coisas tem desde sempre uma indole tal que ndo se pode prever nenhum término para
aquele sair dos seres isolados do seio do ‘indeterminado’” Cf. OS PRE-SOCRATICOS. Sio Paulo:
Editora Abril, 1978. O grifo € nosso.

8 Aristoteles Fis. A 4, 187 a 12 (¢ 8 ot ¢uaikol, 8o Tpdmot eiotv. ol pEv ydp & motrjoavTeg
70 a@pa 7O Omokelpevov, § TAV TPV Tt § dAdo & EoTt Tupdg piv mukvoTepov Bépog St
AemTéTEPOV, TEAAA YEVVAOL TUKVETNTL KOl pavéTNTL MOAAG TOLOOVTEG... ot & &k ToD £vog
¢voloag Tag EvavTiéTnTog éxkkpiveobat, domep *AvoEipavémdg ¢not kal Soot 8 Ev kal
TOANG pooiv elvar, domep  *EumedokAfig kol “AvoEaydpag & ToU piypoTog yop kai obTot
gkkpivouot T8Aa. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, I.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 110-111.
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estabilidade do real®> em um contexto no qual as transformacdes sdo o que ha de
mais perceptivel na ¢boic.** Ademais, pressupondo o dmetpov como fulcro da
realidade, compreende-se que ndo ocorre desperdicio, uma vez que as
transformacgdes se operam com a mesma quantidade de substancias opostas, umas

nao devendo sobrepujar as demais. Caso este equilibrio seja rompido — ou seja,

haja predominio de uma substancia sobre a outra —, ha de se pagar o castigo por
sua injusti¢a, de acordo com o decreto do Tempo. Uma outra passagem, ainda na
lliada (Canto XXII), traz igualmente uma intersecdo destas instancias
antagonicas:

(...) os mananciais cristalinos passaram, que as duas

nascentes

perenemente alimentam do Xanto de vortices turbidos:

de uma, agua quente deflui, de onde denso vapor se levanta

continuamente, tal como se fogo vivaz a aquecesse,

enquanto da outra, até mesmo no ardor do verdo, sempre

escoa

4gua tdo gélida quanto granizo ou cristais de alva neve.”

% Sem embargo, esta interpretagdo do equilibrio de for¢as ndo é consensual entre os autores, havendo
certa discussdo de que este argumento ndo seria de Anaximandro, mas sim oriundo de uma apropriagao
aristotélica do tema. Para aprofundar esta discussdo ver KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M.,
op. cit., pp. 112-114.
% Sobre esta passagem, G. S. Kirk , J. E. Raven e M. Schofield postulam que Anaximandro pode ter
formulado o problema da seguinte maneira: “7Tales disse que todas as coisas se originam a partir da
dgua; mas a dagua (que vemos sob a forma de chuva, mar e rios) opoe-se ao fogo (o Sol, o aither
igneo, os vulcaes, etc.), e estas coisas destroem-se reciprocamente. Como é que, entdo, podia o fogo
ter-se tornado parte tdo proeminente do nosso mundo, se desde o principio tivesse a constante
oposi¢do de toda a massa, indefinidamente extensa, do seu verdadeiro antagonista? Como é que,
efetivamente, pode essa idéia ter-se apresentado aos espiritos por um s6 momento sequer? Por
conseguinte, os constituintes do nosso mundo em conflito devem ter-se desenvolvido de uma
substdncia diferente de qualquer deles — algo de indefinivel ou de indetermindvel.” Cf. KIRK, G.S.,
RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 113-114.
% kpouve 8 fkavov kaAAippdw” ¥vOa 8¢ Tmyai

dotai &voiooouotl Zkopdvdpou divrevTog

M pév yép 6’ G8att Atap@ péet, dudt 8¢ kamvég

ylvetar €& adTAG WG el mupdg aibopévolo’

N 8 Etépn Oépel mpopéel Eikuia XxaAdln,

N x16vL Ypuxef, A ¢€ G8aTog xpuoTdAlow.

Cf. HOMERE. Iliade. Paris: les Belles Lettres, 1995. tome IV. p. 79.
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O rio Xanto (Escamandro) €, simultaneamente, constituido por agua
quente — de onde denso vapor se levanta — e de agua fria, tdo gélida quanto
granizo. Ele proprio, o rio, ¢ uma unidade de contrdrios, o que € capaz de remeter

ao pensamento do pré-socratico Heraclito de Efeso,* em seu fragmento 88:

E como uma mesma coisa, existem em nos a vida e a
morte, a vigilia e o sono, a juventude e a velhice: pois estas
coisas, quando mudam, sdo aquelas, e aquelas, quando

mudam, sdo estas.?’

Assim também o € nos fragmentos 60 e 126, a seguir:

O caminho a subir e a descer é um e o mesmo.*®

O frio torna-se quente, o quente frio, 0 Umido seco e o seco

umido.®

Sobre este ultimo texto G. S. Kirk, J. E. Raven ¢ M. Schofield fazem uma

interessante analise:

Assim, no fr. 126, a substancia quente e a fria formam o que
poderiamos chamar um continuo quente-frio, uma entidade

Unica (i.e. a temperatura).*®°

O conceito de participagdo de “contrarios” ou “opostos” no real ¢ bastante

plausivel nos dois momentos extraidos da /liada. Existe uma tensdo entre estes

% Para G. Legrand “Tudo, diz Herdclito, é o contrdrio de si mesmo, e isto de maneira aparentemente
irredutivel. (...) ateng¢do: em nenhum caso, a ‘ambigiiidade’ heraclitica é uma ambivaléncia frivola,
que se compraz consigo mesma.” Cf. LEGRAND, G. Os Pré-socraticos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1997. p. 75. O grifo é do autor.

%7 Fr. 88, Pseudoplutarco Cons. ad. Apoll. 10, 106 E TadTé T’ ¥vi (Gv kal TeBvnkog kal TO
&ypnyopoc kai TO kabeddov kai véov kal ynpaidv. Tdde ydp peTameodvta EKEIVA E0TL
kékeTva [méAv] petameodvta TadTa. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p.
195.

% Fr. 60, Hipolito Ref 1X, 10, 4 680¢ dvw kdtw pia kai duTd. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E.,
SCHOFIELD, M., op. cit., p. 195.

¥ Fr. 126, T& Ypuypd OépeTar, Beppdv YpoypeTar, Oypdv adaiveTal, kapdoréov votiGeTar. Cf.
BORNHEIM, G.A. Os Filosofos Pré-socrdticos. 13" edi¢ao. Sdo paulo: Editora Cultrix, 1999. p. 43.

% Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 196.
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contrarios, perfeitamente harmonica, em seu proprio modo de unido, como a

apontada por Heraclito no fragmento 51:

Eles ndo compreendem como é que o que estd em
desacordo concorda consigo mesmo [a lefra: como o0 que
estando separado se reune consigo mesmo]: ha uma
conexao de tensbes opostas, como no caso do arco e da

lira.”’

A imagem ¢ de uma beleza refinada, sendo capaz de fornecer, nitidamente,
as intimas conexoes entre os contrarios. Se, no caso do arco, hd uma preeminéncia
da corda sobre a madeira, esta se parte; se, por outro lado, a madeira sobrepde a
corda, esta se rompe.”* Assim também o é para a lira. Para que nao haja colapso
do sistema, ou seja, para que a harmonia se perpetue, ¢ preciso uma perfeita
coalizdo dos opostos,” o que abre uma outra vertente pela qual Heraclito coloca a
questdo no fragmento 80, no qual a guerra — ou a discordia entre contrarios — ¢
a instancia capaz de manter o equilibrio total do cosmo, evitando que este se

desintegre:
E necessario saber que a guerra é comum e que a justica é
discordia e que tudo acontece mediante discérdia e

necessidade.”

' Fr. 51, Hipolito Ref. 1X, 9, 1 00 Euvidoty Skwg Stadepdpevov EwuT @ EupdépeTar’ moAivTovog
dppovin Skwomep TéEoL kai Adprnc. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p.
199.

%2 Este mesmo “mote” do arco pode ser encontrado no Canto XXI da Odisséia, quando Ulisses, ainda
ndo reconhecido por Penélope, consegue retesar harmonicamente seu arco — lancando a flecha —, o
que havia sido tentado antes, sem sucesso, por varios dos pretendentes de Penélope.

% De acordo como o pontuado por G.S. Kirk, J.E. Raven e M. Schofield: “Surge agora um importante
aditamento: ha (sc. nisso, i.e., isso exemplifica) uma conexdo ou modo de unido (sentido literal de
dppovin) através de tensdes opostas, que garante esta coeréncia — precisamente como a tensio da
corda do arco ou da lira, exatamente equilibrada pela tensdo para fora exercida pelos bracos do
instrumento, produz um complexo coerente, unificado, estavel e eficiente. Podemos inferir que, se o
equilibrio entre contrarios ndo fosse mantido, por exemplo, se o ‘calor’ (i.e. o total de substincias
quentes) comegasse a prevalecer perigosamente sobre o frio, ou a noite sobre o dia, entdo a unidade e
a coeréncia do mundo cessariam, tal como, se a tensdo na corda do arco exceder a tensdo dos bragos,
todo o complexo é destruido.” Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 199-200.
O grifo é do autor.

% Fr. 80, Origenes c. Celsum VI, 42. ei8évat xpr TOv mdAepov £6vTa Euvdy, kail SiAnv #otv, kai
yuwopeva mévTta kot Epty kol xpedv. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p.
200.
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A guerra — ou disposi¢do entre os opostos — € uma metafora empregada
por Heraclito para apreender a continua mudanga do cosmo.” O equilibrio
cosmico — subentenda-se o impedimento da sua aniquilagdo — se da por um

conflito balanceado entre o0s contrarios — assim como também queria

Anaximandro.”® —, ou seja:

Heraclito mostra que, se a discordia — isto €, a agao e
reagdo entre substancias contrarias — viesse a cessar,
entdo o vencedor de cada competicdo entre extremos
estabeleceria um dominio permanente, e 0 mundo como tal
seria destruido. Contudo, assim como numa batalha ha
interrupgbes locais temporarias, ou pontos mortos
ocasionados pelo exato equilibrio das for¢cas que se opbem,
assim também Heraclito deve ter admitido que a
estabilidade temporaria pode ser encontrada aqui e além no
campo de batalha césmico, desde que seja apenas
temporéria e esteja equilibrada por um estado

correspondente noutro Iugar.97

% A questdo dos contrarios, primeiramente esbogada em Anaximandro, ganha contornos mais radicais
em Heraclito, consoante ao apontado por H. Diels: “Pois a terra e todos os outros cosmos estdo
condenados a extingdo em um ‘Infinito’ que corresponde a idea antiga de Caos, e que, como este, ndo
se concebeu como un vazio, mas sim como matéria de forma indefinida. Esta alteragdo de la criagdo e
aniquilamento, este movimento perpétuo, antecipam o eterno fluxo de Herdclito de Efeso, que nos fins
do século VI e no comego do V trasformou os ensinamentos de Anaximandro nas mais agudas
dialéticas.” Cf. DIELS, H. op. cit., p. 20.

% Sobre este aspectos, G.S. Kirk, J.E. Raven e M. Schofield pontuam que “A ‘guerra’, que estd na
base de todos os acontecimentos, é ‘comum’ num sentido muito particular (Homero havia empregado
o termo, mas para significar ‘ imparcial’): ela é universal e responsavel por condig¢oes diferentes, e
evidentemente opostas, do homem — mesmo para seu destino apos a morte, visto a morte em combate
poder fazer deuses de alguns deles. E também chamada 8(xn, a via indicada’ (da mesma raiz de
Seixvopy), ou regra normal de comportamento. Deve tratar-se de uma corregdo deliberada da
maxima de Anaximandro, segundo a qual as coisas pagam retribui¢cdo umas as outras pela injustica
dos seus abusos alternados nos processos da mudanga natural. Heraclito mostra que, se a discordia
— isto é, a acgdo e reagdo entre substancias contrdrias — viesse a cessar, entdo o vencedor de cada
competi¢do entre extremos estabeleceria um dominio permanente, e o mundo como tal seria
destruido.” Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 201. O grifo é do autor.

7 Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 201.
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A dialética de contrarios, tdo limpidamente presente na //iada de Homero,
’ , e 98 . .
¢ tema recorrente na filosofia pré-socratica,” consoante o discutido. Entretanto,
esta ndo ¢ a Unica influéncia demonstravel. Veja-se em que medida, retornando a

lliada, mais especificamente os Cantos XIV e XXI:

(...) a qualquer outro dos deuses, dotados de eterna
existéncia

adormecera de grado, ainda mesmo que fosse a corrente

do Rio Oceano, que é a origem primeira de todos os seres.

A aproximar-me, porém, nao me atrevo do filho de Crono
para fazer que adormecga, a nado ser que ele préprio o

ordenasse.”

Rio nenhum se lhe iguala, nem mesmo o possante Aqueloo,
nem, ainda, a forga inconteste de Oceano de leito profundo,
que os mares todos da Terra alimenta e, assim, todos os
rios,

bem como os pocos escuros e as fontes de ledo

murmurio.'®

O primeiro excerto refere-se a resposta de Hipnos a Hera, quando esta o

instrui a colocar Zeus para dormir, a fim de que este se afaste da observacao do

% Também em Anaximenes de Mileto ha referéncia aos contrarios: Ava&ipévnc... dépa dmeipov
gdn v dpxnv elvar, ZE 00 T& ywvdueva kol T& yeyovdTa kol T Zodueva kol Ogodg kai
OeTa yiveohat, T& 8¢ Aowmd éx T@V TodTOU dmoydvwv. (...) BoTe T& KUPLYTOTA TAG YEVETEWG
gvavtia glval, Osppdv Te kol YuyEdv. [“Anaximenes... disse que o ar infinito era o principio, do
qual provém todas as coisas que estdo a gerar-se, e que existem, e que hdo-de existir, e os deuses e as
coisas divinas, e o resto proveniente dos seres por ele produzidos. (...) Donde resulta que os
componentes com maior influéncia na geragio de contrdrios, a saber, o calor e o frio.”] . Cf. KIRK,
G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 146-147. O grifo é nosso.

% &Aov pév kev Eywye BeGv alelyeveTdwy

pela kateuvoatut, kai &v moTopoio péebpa

"Qxeavol, &c mep yéveolg mavTeool TETUKTAL

Znvog 8 o0k &v Eywye Kpoviovog dooov ikoiunv

008¢ kateuvrioaty’, 6Te pn adTég ye kededot.

Cf. HOMERO. lliada (Canto XIV). Rio de Janeiro: Ediouro, 2001. p. 328.

TG 00dt kpelwv "Axeddiog icodapilel

00d¢ BabuppeiTao péya oBévog Qkeavolio,

¢ o0 mep mdTeg moTapol kol mdoa OdAacoa

kal mdoal kpfjval xai ¢ppeiaTa pakpd véouatv.

Cf- HOMERO. lliada (Canto XXI). Rio de Janeiro: Ediouro, 2001. p. 467.
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campo de batalha e, com isto, possa ser dada vantagem aos aqueus. O segundo
trecho ¢ parte da resposta de Aquiles a Escamandro, a qual antecede a disputa

deste ultimo com Hefesto, concorde ao anteriormente mencionado. Em ambos

101 <

percebe-se a importancia do rio Oceano ("Qkeavdg), origem de todos os

2

seres”, que rodeia a superficie circular da terra,'”” sendo capaz de alimentd-la,

bem como a todos os rios. Em Platao, no Teeteto, passagem 152 e, ha uma

referéncia (citagdo) a Homero, em relag@o a esta mesma questdo:

Oceano, progenitor dos deuses, e Tétis, sua mae... '*

A 4gua traz em si o estatuto prolifero, sendo capaz de gerar todos os seres
— inclusive os deuses; isto posto, tem um atributo primigeno e fundador — no
sentido de originario — de todas as coisas. Bem, a agua como principio ¢
justamente a idéia de agua como origem de tudo o que existe, conforme o

atribuido a Tales de Mileto:'*

Contudo, sobre o numero e a forma desta espécie de
principio nem todos estdo de acordo; mas Tales, o fundador
deste tipo de filosofia, diz que é a agua (e por consequiéncia
declarou que a terra esta sobre a agua), tendo talvez
formulado esta suposi¢cdo por ver que o alimento de todas
as coisas € umido, e que o proprio calor dele provém e vive
gracas a ele (aquilo de que provém € o principio de todas as

coisas).®

0 Sobre a mitologia referente ao rio Oceano, G.S. Kirk, J.E. Raven e M. Schofield comentam sobre a
possibilidade desta ter sido importada de outros povos: “Forg¢a é, pois, admitir a possibilidade de esta
concepgdo particular se ter originado nas grandes civilizagoes fluviais do Egito e da Mesopotdmia, e
de ter sido de algum modo introduzida na Grécia, onde recebeu uma forma helénica especifica. Cf.
KIRK, G. S., RAVEN, J. E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 5.

192 Ainda que a disposigdo circunjacente de Oceano nio seja explicitamente referida no poema, alguns
epitetos sugerem este fato, como &y dppog, que conforme demonstra G.S. Kirk, J.E. Raven ¢ M.
Schofield significa “que corre para tra (o que provavelmente significa que reflui sobre si mesmo).” Cf.
KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 5.

"% PLATON. Théététe. "Qxeavéy Te OeGv yéveatv kai pntépa TnOov. p. 172.

1% Tales de Mileto (640~625 — 550 a.C.) é considerado, desde a Antigiiidade, como o primeiro filosofo
do Ocidente. Atribuiram-se a Tales numerosas viagens — inclusive ao Egito —, tendo se tornado
célebre em Antronomia, na Geometria ¢ nos assuntos politicos.

195 Aristoteles Met. A 3,983 b 10 pévTot mMARBoC kal TO £180¢ Thg TolalTg dpxfg o0 TO adTo
mévTeg Aéyovotv, AN @adfig pEv 6 Tig ToladTtng dpxnyods drAocodiog Gdwp elvar dnotv
(510 xai ™V yfAv &> G8atog dmedaiveto elvan), AaBuv {owg TAV OMéAnY v TadTnv &k TOU
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Nesta passagem, Aristoteles coloca claramente que (1) Tales ¢ o fundador
desta filosofia, e que (2) para ele a agua é a principio de todas as coisas. Sem
embargo, principio ¢ aqui entendido no sentido peripatético de dpxn, ou seja,
matéria primeva e constitutiva de todas as coisas — o substrato eterno (ingénito e
indestrutivel), ou seja, a tessitura de onde provém o real, aquilo na intimidade do

qual este, o real, ¢ e se extingue.106 Neste caso, delineia-se um verdadeiro

monismo — ha um elemento Unico no qual se funda tudo o que faz parte da

realidade —, o que também ¢ observavel em Anaximandro — com seu TO
P 107 ’ P4 . .
dmelpov " — e Anaximenes — para o qual dnp (ar) — era o principio

material.'” Esta caracteristica monista do pensamento dos ¢uatko{ — filésofos
da natureza — ¢ de certa forma contrastante com o politeismo da religido grega.
Sem embargo, no esteio destas conjecturas, afigura-se um importante
problema: a impossibilidade de se atingir exatamente o que o milésio quis dizer,
uma vez que conhecemos suas proposicdes através da perspectiva aristotélica,
segundo a qual os ¢uaoikoi buscavam, em ultima andlise, a causa material de

todas as coisas, como mencionam G.S. Kirk, J.E. Raven ¢ M. Schofield:
Uma incerteza ainda maior cabe ao problema a que ja se
fez alusdo: teremos nos razao para concluir da identificacao
peripatética da agua de Tales como “principio material”, que
ele pensava que o mundo visivel era de certa maneira
agua? Tal é a interpretagdo que normalmente se da a Tales;

mas é importante ndo nos esquecermos que ele assenta,

mévtov 6pdv TV Tpodnv Vpydv odoav kai adTd TO Ogppdv £k ToOTOL ylyvdpevov kol
ToUTw EOV (10 8 2& 00 ylyveTtar, To0T’ ZoTiv dpxn mévTwv). Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E.,
SCHOFIELD, M., op. cit., p. 86.

1% ¢f. REALE, G. Histéria da Filosofia Antiga. I. Das Origens a Sécrates. 3* edigio. Sio Paulo:
Edigdes Loyola, 1999. p. 48.

""" Em La Evolucién de la Filosofia Griega, H. Diels “aproxima” o monismo de Anaximandro &
tradicdo orfica: “Quando considera a origen de todas as existéncias individuais como uma ofensa por
elas cometidas ao separar-se do ‘Todo-Uno’, podemos so entender-lo aceitando as idéias religiosas
orficas, nas quais o nascimento ndo ¢ mais que uma declinagdo, uma queda dos bem-aventurados
deuses, e a vida terrena é pintada como um vale de misérias.” Cf. DIELS, H. op. cit., p. 20.
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em Ultima analise, na formulagdo aristotélica, e que
Aristoteles, com os seus poucos conhecimentos acerca de
Tales, e esses mesmos obtidos indiretamente, teria
seguramente considerado a mera informagdo de que o
mundo se originou a partir da agua, justificagdo suficiente
para afirmar que ela era o principio material de Tales ou
dpxn, como ilagdo de que a agua é um substrato

persistente.'®

A despeito desta ressalva crucial, ¢ bem possivel que o pensador de Mileto
tenha, realmente, suposto que o cosmo feve origem a partir da agua. Nesta
acepg¢do, poderia se propor uma aproximagdo entre o conteido cosmologico da

. . , o] . . 110
assertiva atribuida a Tales e os textos homéricos anteriormente mencionados,
uma vez que, como o defendido por varios exegetas, ¢ bem possivel, que Tales de
Mileto tenha desenvolvido sua concepg¢do com base em narrativas miticas —

inclusive ndo gregas.''' Sobre isto esclarece H. Diels:

Tales, que gozou de grande reputacdo em Mileto, sua
cidade natal, e em toda a Asia Menor em principios do
século VI, cré que a agua é o comecgo de todas as coisas.
Esta idéia ndo era nova. Antes de sua época os poetas
haviam falado de Oceano, da origem dos deuses, e do

dilavio, do qual renasceu o mundo. E o mar infinito nao

"% Aristoteles Mez. A 3, 984 a 5 b *Avagipévng 8¢ dépa kai Atoyévng mpdTepov Gdatog kal
HAA LT’ dpxnyv TiBéaol TOv amAdv cwpdTwv. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M.,
op. cit., p. 146.

1% ¢f. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 86.

1 G.S. Kirk, J.E. Raven e M. Schofield pontuam que “Tales também pensou que o mundo teve origem
a partir da agua, porquanto esta idéia esta implicita nas mitologias do Proximo-Oriente e encontra-se
expressa nos passos homéricos respeitantes a Okeanos, que se consideram baseados nessas
mitologias. E possivel que Tales tenha racionalizado a idéia a partir de um modelo mitolégico grego
como o homérico”. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 89-91. O grifo é
nosso.

" De acordo com G.S. Kirk, J.E. Raven e M. Schofield “No caso de Tales, hd razdes para pensar que
a sua explica¢do do mundo tenha sido influenciada ndo so por este variegado fundo tradicional das
primeiras versoes gregas quase-mitologicas e cosmogonicas, sendo também pela idéia cosmologica
especifica derivada diretamente, talvez, do Extremo-Oriente (...) A origem proximo-oriental de parte
da cosmologia de Tales é indicada por sua concepgdo de que a terra flutua ou repousa sobre a agua.
No Egito, a terra era geralmente concebida como um prato raso e com rebordo, em repouso sobre a
dgua, que também enchia o céu”. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 89. O
grifo é nosso.
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podia menos que se achar muito préximo aos pensamentos

de uma naco de navegantes.'"?

Entretanto, apesar de a dgua de ambos “jorrar” provavelmente da mesma

fonte, nesta proposi¢do ja se esta assaz distante de Homero, como se vera mais

adiante.'"
Recuperando o pensamento destes trés pré-socraticos — Tales,
Anaximandro e Heraclito — na perspectiva mitica do aedo grego, pode se

perceber: (1) a recorréncia do conceito presente na epopéia homérica de agua
como primeva — quer no sentido de originario, quer no de principio material
constitutivo, ou seja, dpxny — no pensamento atribuido a Tales; ¢ (2) a
preeminéncia da idéia dos contrdrios que, de certa forma, ja pode ser percebida
nas duas passagens referentes ao rio Escamandro. Agua, como principio e vida, e
separacdo dos opostos, como pristino manancial, substdncia que pode ser quase

“tocada” na leveza poética de Gibran Khalil Gibran:

Evapora-se a agua do mar e se eleva e se condensa em
nuvens que passeiam por sobre os vales e as colinas.
Mas quando encontram brisas suaves, descem lagrimas
sobre os campos e se juntam aos arroios e voltam ao
mar, sua patria. A vida das nuvens é separacao e depois
reencontro: uma lagrima e um sorriso. Assim a alma se
separa do espirito universal e caminha no mundo da
matéria e passa como nuvem por cima das montanhas de
tristeza e dos campos de alegria, e quando encontra as
brisas da morte, volta a sua origem: ao mar do amor e da

beleza, ao coracgdo de Deus... '*

"2 cf. DIELS, H. op. cit., p. 16. O grifo é nosso.
'3 Consoante G. Legrand “O pensamento de Tales ‘ndo quis ser nem um mito nem uma alegorai’ pelo

fato de que ele recorre ao que sera amanhd um ‘elemento’, de preferéncia ao antropomorfismo

homeérico. (...) A dgua de Tales ndo é (ainda) um elemento separado, como serd para Empédocles; é
uma ‘universalidade’ sensivel (Hegel), que se torna conceitual. Bem mais que um substrato, ela é um
subjétil universal; falar dela foi comparado, com pertinéncia, a falar da ‘mais bela agua de um
diamante’, ou de um diamante de ‘primeira agua’.” Cf. LEGRAND, G. op. cit., pp. 28-29.
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H4 um fluido arranjo nas aproximagdes explicitadas: ¢ como se no poema
homérico estes carissimos problemas da filosofia nascente estivessem recobertos
pelo suave véu de imagens miticas — bem dispares dos mitos vivos anteriormente
discutidos —, o qual foi definitivamente descerrado com as formulagdes e

especulagdes destes origindrios filésofos.

3.4. Hesiodo: a Teogonia e Os Trabalhos e os Dias

A despeito desses subliminares “elementos” racionais na epopéia homérica
e de um status de ordenacao das coisas, ¢ em Hesiodo que este “movimento”
rumo a filosofia vai sofrer radicalizacdo. O “poeta-camponés” ¢é posterior a
Homero, tendo vivido — na Bedcia — e escrito nos fins do século VIII a.C.;'"
produziu duas obras: a Teogonia e Os Trabalhos e os Dias, sendo a primeira a
mais antiga. A Teogonia narra a genealogia das divindades gregas e do cosmo —
em verdade, trata-se também de uma cosmogonia. Os Trabalhos e os Dias traz um
elogio — quase didatico''® — da justica e do trabalho, além de tracar algumas
linhas gerais da condi¢do humana, como se vera mais adiante.

O primeiro poema traz elementos bastante significativos para a andlise que
estd em curso. Ainda que trate, de forma prioritaria, do nascimento e da origem

dos deuses,''” a Teogonia vai além da concepgdo divina, trazendo, igualmente,

"4 GIBRAN, G.K. Uma Ldgrima e um Sorriso. Rio de Janeiro: Associagdo Cultural Internacional
Gibran, 1977. pp. 17-18.

35 para M. Eliade, “Es imposible determinar com exactitud la época de Hesiodo, pero es posterior a
Homero, probablemente del s. VIII a. C.”. Cf ELIADE, M. Dioses, Diosas y Mitos de la Creacion.
Buenos Aires: Ediciones Megapolis, 1977. Volumen 1. p. 170.

% Ao que consta, Hesiodo escreve este segundo poema para aconselhamento de seu irmio Perses, o
qual havia subornado os juizes — os “reis comedores de presentes” — por ocasido do litigio em que
ambos, Hesiodo e Perses, repartiam a heranga paterna. Sobre isto fala J.S. Brandao: “Nesta obra [O
Trabalho e os Dias), como ja se assinalou, o poeta tenta reconduzir ao bom caminho, com conselhos
salutares sobre o trabalho e a justica, a seu irmdo Perses. (...) O proprio titulo da obra é indicio de
que se trata de um poema diddtico, cujo objetivo ¢é ensinar os trabalhos da terra e determinar as
épocas propicias em que se devem empreendé-los.” Cf. BRANDAO, I.S., op. cit., p. 163. O grifo é do
autor.

"7 Conforme M. Eliade, “Os temas principais da Teogonia de Hesiodo sdo: (1) o nascimento do Caos,
da Terra, de Eros, do Céu e da primeira gerac¢do dos deuses (versos 116-153); (2) a castragdo do Céu
por seu filho Cronos, instigado por sua mae Tierra (versos 154-210); (3) Zeus escapa de ser devorado
por seu pai Cronos (versos 453-500); (4) a vitoriosa batalha de Zeus e dos deuses do Olimpo, contra
os Titds (versos 617-735)”. Cf- ELIADE, M. Dioses, Diosas y Mitos de la Creacion., p. 170.
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informagdes sobre as origens do mundo ordenado (kéopog), a partir do caos
(xdoc),"® instancia primeira, eterna, informe e incomensuravel, dotada de um
estatuto prolifico. Em linhas gerais, o poema se desdobraria nos seguintes
momentos:' "’
(1) Invocagado as Musas (versos 1-115), divindades que inspiram os poetas;
(2) Cosmogonia (versos 116-132), partindo do xdog até o nascimento do
mar;

(3) Reinado de Urano (versos 133-452) — ou seja, o periodo da primeira

geracdo divina—, a qual se finda com a castracdo de Urano por Crono;
(4) Reinado de Crono (versos 453-885) — relativo a segunda geragdo
divina —, momento em que ha inclemente luta pelo poder — os

Olimpicos, chefiados por Zeus, contra os Titas, liderados por Crono —,

vencida e consolidada por Zeus;

(5) Reinado de Zeus (versos 886-964) — terceira geracdo divina —,
quando o olimpico se torna o pai dos deuses e dos homens.

(6) Catalogo dos Herois (versos 965-1022), a heroogonia — genealogia

dos herdis.

Hesiodo traz seus versos em nome das Musas, vaticinando e proclamando

a verdade, como o dito nos versos 24 a 28 do Proémio:

Esta palavra primeiro disseram-me as Deusas

"8 Aqui, especificamente, xdog tem uma conotagdo de “estado primordial”, primevo, que se abre
proporcionando a formagéo do cosmo (kGopog), como no dizer de J.-P. Vernant: “Na origem, acha-se
o Caos, sorvedouro sombrio, vacuo aéreo onde nada é distinto. E preciso que Caos se abra como uma
goela (xdog esta associado etimologicamente a xdopa: boqueirdo, xaivw, xdokw, xdopduar: abrir-se,
ter a boca aberta, escancarar-se) para que a Luz (au91p) e o Dia, sucedendo-se a Noite, ai se
introduzam, iluminando o espago entre ['dia (a terra) e OVpavdg (o céu) doravante desunidos”. Cf.
VERNANT, J.-P. 4s origens do pensamento grego., p. 297. Em outro texto, J.-P. Vernant relata que
“No inicio de tudo, o que primeiro existiu foi o Abismo: os gregos dizem Khdos. O que é Caos? E um
vazio, um vazio escuro onde ndo se distingue nada. Espaco de queda, vertigem e confusdo, sem fim,
sem fundo. Somos apanhados por esse Abismo como por uma boca imensa e aberta que tudo tragasse
numa mesma noite indistinta. Portanto, na origem ha apenas esse Caos, abismo cego, noturno,
ilimtado”. Cf. VERNANT, J.-P. O Universo, os Deuses, os Homens. Tradu¢ao de Rosa Freire d’
Aguiar. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2000. p. 17.

9 ¢f. BRANDAO, I.S., op. cit., pp. 153-160.
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Musas olimpiades, virgens de Zeus porta-égide:
“Pastores agrestes, vis infamias e ventres so,

sabemos muitas mentiras dizer simeis aos fatos

e sabemos, se queremos, dar a ouvir revelagdes”.'®

Aqui, a semelhanca do ocorrido com os poemas homéricos em um
momento subseqiiente, a mensagem revelada também ¢ o6rfa de um dos
importantes aspectos da narrativa mitica: a tradi¢do oral. Hesiodo inaugura a
escrita como forma de registrar o mito e este fato, por si sO, ja traz indicios de
uma dessacralizagdo incipiente da palavra, ja em curso. Mantém-se, ¢ bem
verdade, a “estrutura” da tradigdo oral a maneira de Homero (poemas hexametros,
versos em seqliéncias salpicadas por palavras e expressdes invariavelmente
retornantes), mas perde-se o cardter cerimonial e religioso consubstanciais ao
momento de ouvir as verdades proferidas pelo rapsodo. Como visto em M. Eliade,
a narrativa mitica tinha o poder de tornar presentes os fatos passados no Tempo
Primordial, como o fora na “primeira vez”. Os versos estdo escritos, ndo sendo
mais exeqiiivel a passagem ao Tempo Mitico, ou melhor, ao escape do tempo
ordinario — evento permitido pela tradi¢do oral.

Além destas caracteristicas em relacdo a passagem de uma linguagem oral
para escrita, percebe-se a emergéncia de uma causalidade, uma vez que partindo
do ydog, se inicia toda uma genealogia divina na qual uma geragdo de deuses ¢é
sempre causa da subseqiliente, até que, na terceira geragdo, Zeus alcanga a

soberania, tornando-se o fodo-poderoso monarca de deuses e homens.'”!

12 7 7 ’ \ \ ~ v
O 1év8e 8¢ pe mpWiTIoTa B0l TPOG pilov Fetmov,

MoUoat *OAupmiddec, kodpat Atdg aiyiéxoto’

‘Towpéveg &ypauvdol, kK’ EAéyxea, yaoTépeg olov,

{8pev Peddea moMG Aéyely ETOpoLOLY Opoia,

{Suev 8°, 01’ 20éAwpev, dAnOéa ynpbooodol”.

Cf. HESIODO. Teogonia: a origem dos deuses. Sao Paulo: Editora. Iluminuras, 1995. pp. 106-107.
"2l O ydog — um estado primordial cuja desordem é a tonica —, se encaminha, passo a passo, em
distribui¢do de sucessivos nascimentos divinos “temperados” por lutas, para a ordenagdo cosmica
definitiva, estabelecida com a ascens@o de Zeus, consoante A. Lesky: “[na Teogonia] ndo se trata
apenas de uma sucessdo violenta de vdrios reis e soberanos dos céus, mas existe um caminho
ascendente para a ordem estabelecida por Zeus, que é o triunfo da justica”. Cf. LESKY, A.
Geschichte der Griechishen Literatur. Bern: Frank Verlag, 1963. p. 116.
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Retomando a discussao iniciada no capitulo anterior, neste processo ¢ deslocada a
atencdo de uma divindade participe da criagdo — pictoricamente representada por
Urano emasculado —, com a perda do prestigio magico das origens, para deuses

subseqiientes, engendrados na historia. Isto posto, a Teogonia — um poema ja

desmitificado —, alberga em si elementos de um problema filosdfico — a nogao
de causalidade —, assim como a [liada traz em si, no embate de Escamandro e
Hefesto, a luta de contrarios anteriormente mencionada.

Pode-se ver presente em Hesiodo uma solida coeréncia, do ponto de vista
racional, com isagogica formulagdo de problemas, sem, no entanto, deixar de se
imiscuir da tematica intrinseca ao mito. Observem-se os versos da Teogonia (de

116 a 128), apds o Proémio:

Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também

Terra de amplo seio, de todos sede irresvalavel sempre,
dos imortais que tém a cabeca do Olimpo nevado,

e Tartaro nevoento no fundo do chdo de amplas vias,

e Eros: o mais belo entre Deuses imortais,
solta-membros, dos Deuses todos e dos homens todos

ele doma no peito o espirito e a prudente vontade.

Do Caos Erebos e Noite negra nasceram.

Da Noite alias Eter e Dia nasceram,

gerou-os fecundada unida a Erebos em amor.
Terra primeiro pariu igual a si mesma

Céu constelado, para cerca-la ao redor

e ser aos Deuses venturosos sede irresvalavel sempre.'?

122 "Hrol ptv mpdiTioTa Xdog yéveT” abTap EmetTa
ol edploTepvog, mévTwy £€80¢ doporic aiel
dBavdTwv ol Exouot kdpn viddevtog *OAGuTOUL,
[TépTapd T Mepdevta pux@ xBovog edpuodeing,]
8’ "Epog, &g kdAAloTog &v dBavdTolal Beotot,
AGLHEAT|G, TAVTWY TE Oedv TavTwy T° dvBpdTwY
SdduvaTal &v atifeaat véov kai Emigppova BouAnv.

"Ex Xdeog 8° "Epefdg Te pérarvd e NOE éyévovTto’
NukTog 8 ab1’ Aibrp Te kol ‘Hpépn &EeyévovTo,
oUg Téke kuoapévn EpéBet dtAdTnTL pryeioa.

[ola 8¢ Tol mp@Tov ptv Eysivato loov EwuTi
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A partir da leitura do trecho acima, diferentes autores acenam para uma
substancial mutacdo espiritual no poeta grego: as “figuras” primeiras da obra
hesiodica ja ndo podem ser vistas exatamente como divindades antropomorficas,
tendo outrossim um comportamento muito mais “natural” do que divino. Poder-

se-ia dizer que a narrativa mitica “acentua” sua impregnacao por elementos ditos

racionais — inser¢dao ja insinuada em Homero, como visto anteriormente —,
representados pela tomada de elementos da natureza como “pano de fundo” para a
explicacdo da origem do cosmo. Este aspecto bastante incisivo do poema

hesiodico € explicitado com clareza por F. M. Cornford:
Mas na cosmogonia em si, que descreve o aparecimento
das principais divisdes do cosmo existente — a terra e o céu
constelado, a terra firme e o mar — o véu da linguagem
mitolégica é tdo fino que é perfeitamente transparente.
Urano e Gaia sao simplesmente o Céu e a Terra que vemos
todos os dias. A parte a breve referéncia as Ninfas, a Unica
figura mitolégica é Eros e este ndo passa manifestamente
de uma simples personificagdo do amor ou atragdo que une
no matriménio todos o0s casais que aparecem nas

genealogias subsequentes.'?®

A cosmogonia hesiddica ¢ igualmente um “gancho” para a compreensao de
um mundo organizado — afinal, o mito cosmogonico explica como a ordem
emerge do caos primordial. Aqui € igualmente “quase natural” estabelecer algum
tipo de contato entre Anaximandro e Hesiodo, como o colocado por diferentes
autores.'”* As similaridades entre as estruturas e as origens do mundo, quando se
compara o filosofo pré-socratico € o poeta, sdo incontornaveis. Examine-se

novamente o fragmento subsistente de Anaximandro:

OVpavov dotepdevd’, Tva uiv mept mdoav Eépyot,
B8op’ €ln paképeoot Beoig €80g dodparég aiel.
Cf. HESIODO, op. cit., pp. 110-111.

'2 CORNFORD, F. M. , op. cit., p. 315.

24 KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 69.
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. uma outra natureza apeiron, de onde provém todos os
céus e mundos neles contidos. E a fonte da geragéao das
coisas que existem & aquela em que a destruicao também
se verifica “segundo a necessidade; pois pagam castigo e
retribuicdo umas as outras, pela sua injustica, de acordo
com o decreto do Tempo”, sendo assim que ele se exprime,

em termos assaz poéticos.125

E dificil ndo se relacionar o xdog hesiédico com o &metpov (apeiron) de
Anaximandro — ambos sdo pontos de partida destituidos de uma ordem, dos
quais todas as coisas emergiram ordenadas e organizadas, constituindo o
kéopog.'*® O fragmento parece claro com respeito a origem, de onde provém
todos os céus e mundos neles contidos, como sendo &melpov, termo traduzido
como ilimitado — ou indeterminado, indefinido — pela maior parte dos
autores.'?’ Esta substdncia primordial pode ser apreendida como a tessitura iltima

de todo o real — da qual este emana e pela qual ele, o real, ¢ constituido —, ou

seja, a “tudo contém e a tudo dirige”, segundo a interpretagdao de Aristoteles:

... 0 infinito ndo tem principio... mas é este que parece ser o

principio das outras coisas, e abarca-las e dirigi-las a todas

123 Simplicio in Phys. 24, 17. Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 117.

126 Sobre isto esclarece G. Legrand: “a descricdo de 16 &melpov como inesgotavel predicado, obriga,
se ndo a ver nele a ritmica alternante que, ao que parece, Herdaclito descobrira nele, pelo menos a ler
a ‘esséncia’ do xéopoc.” Cf. LEGRAND, G. op. cit., p. 41.

127 De acordo com G.S. Kirk, J.E. Raven e M. Schofield “&meipov significa ‘sem fronteiras, sem
limites, sem defini¢cdo’; este cardter indefinido é espacial nos empregos da palavra, como no
dmeipova mévrov de Homero (o dmeipov de Anaximandro vem provavelmente de dmeipdc, de
dmeilpwv, que é um equivalente mais poético), e em Xendfanes, que afirmou que a terra descia &g
dnewpov, indefinidamente, i.e., para além da imagina¢do ou das preocupagoes do homem. Ora,
Anaximandro supds certamente que a substdncia original tinha uma extensdo espacial enorme e
indefinida; mas talvez tenha dado expressdo formal a esta idéia ao dizer que a substdncia ‘envolvia
todas as coisas’, e ¢ possivel que se ndo tenha dado conta de que esta caracteristica (que Tales deve
ter suposto como coisa natural) era suficientemente evidente para ser aplicada como descri¢do
exclusiva, isto é, como ‘o espacialmente indefinido’. Seria de esperar que qualquer uma de tais
descrigoes se referisse, em primeiro lugar, a espécie de substincia, e ndo a sua grande extensdo,
vulgarmente suposta. Assim, Cornford e outros argumentaram que 70 &melpov significa ‘aquilo que é
internamente ilimitado, sem distingdes internas’, ie., o que é indistinto, indefinido. Ndo ha
necessidade de salientar divisbes internas, mas a inten¢do geral ndo parece improvavel: para
Anaximandro, a substdncia original, que constitui o mundo, era indefinida e ndo se assemelhava a
nenhuma espécie de matéria do mundo ja formado. ” Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD,
M., op. cit., p. 109. O grifo é do autor.
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elas, como afirmam todos os que ndo admitem outras
causas, como 0 espirito ou a amizade, acima e para além
do infinito. E é isto o divino, por ser imortal e indestrutivel,

como dizem Anaximandro e a maioria dos fisidlogos.'?

Percebe-se que do &meipov de Anaximandro, assim como do ydog de
Hesiodo, surgem, tém origem, todas as coisas. Ademais, a utilizagao do adjetivo
divino para descrever o &melpov — aqui no sentido de imortal e indestrutivel —
faz lembrar as proprias caracteristicas atribuidas aos deuses por Homero.'”* Uma
vez mais pode ser estabelecido um limiar muito ténue entre Hesiodo — ¢ Homero
— e os primeiros pensadores jonicos. Na sua obra Principium Sapientiae, F. M.

Cornford consolida esta idéia com o seguinte comentario:
(...) E precisamente aqui, quando a formagdo do cosmo
fisico estd completa, que se dd uma mudanga significativa
na histéria de Hesiodo. A cosmogonia ndo € um mito, ou
melhor, ja ndo € um mito. Avancou tanto no caminho da
racionalizagao que apenas uma diviséria muito fina a separa
dos primeiros sistemas jonicos. Eros € o Unico nome
mitolégico e ndo tem aqui qualquer ligagdo com a religido ou
o culto. Gaia e Urano sao muito simplesmente a Terra e o

Céu, nao figuras miticas."

128 Aristoteles Fis. T' 4,203 b 7 ... To0 8¢ dmelpouv o0k #oTiv dpxn ... AN al™n TGV dAAwv
glval okel, kai meptéxely dmavTta kal mavTa KUBepvay, We dacty Soot ur molodot mapd TO
dneipov dAhag aitiag olov vodv A ¢dlav’ kol To0T’ elvar 10 Oclov’ &Bdvatov ydp kal
AvAeBPd, womep dnolv O Avo&ipovdpog kol ol mActoTol TGV ¢uatoAdywv. Cf. KIRK, G.S.,
RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 114.

12 Para G.S. Kirk, J.E. Raven e M. Schofield “(...) somos informados de que a substincia envolvente
‘¢ 0 divino; pois é imortal e indestrutivel, como dizem Anaximandro e a maior parte dos fisidlogos’. E
legitimo supor que as palavras ‘imortal e indestrutivel’ fossem consideradas pertencentes ao proprio
Anaximandro, embora outros houvesse que disseram algo semelhante. Contudo, segundo Teofrasto, a
frase era &idiov kol dyripw. Hd uma férmula homérica empregada a propdsito dos deuses ou dos
seus atributos, ‘imortal e isento de velhice’: assim na Od. v, 218 (referido a Calipso), | pev yap
Bpotéc éoTi, o0 & aynpwg (cf também Il II, 447). (...) Seja como for, afigura-se-nos que
Anaximandro aplicou ao Indefinido os principais atributos dos deuses homéricos, imortalidade e
poder ilimitado (relacionado no seu caso com uma extensdo ilimitada; e parece ndo ser improvavel
que ele tenha chamado ‘divino’ ao Indefinido, sendo, neste caso, representativo dos pensadores pré-
socrdaticos em geral. ” Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 1116-117.

139 CORNFORD, F. M., op. cit., p. 324.
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Em Os Trabalhos e os Dias a tematica ¢ distinta da Teogonia, podendo-se
perceber, de forma mais ou menos clara, uma intencdo de pontuar aspectos da
condicdo humana, o que se torna patente na narrativa dos mitos de Prometeu e
Pandora e das Cinco Racas.”' Neste aspecto, o poema cumpre de maneira plena
uma das importantes fungdes miticas: explicar o real, inclusive naquilo que diz
respeito a questdo do ser humano, como o explicito em um excerto anteriormente

mencionado (cf. capitulo 1) e reproduzido a seguir:
A principal fungdo do mito consiste em revelar os modelos
exemplares de todos os ritos e atividades humanas
significativas: tanto a alimenta¢do ou casamento, quanto o

~ 132
trabalho, a educagéao, a arte e a sabedoria.

Sem embargo, ¢ perceptivel, neste poema, a presenca de alguns elementos

que serdo vitais, em um momento subseqiiente, a filosofia. Veja-se por exemplo o

trecho a seguir — extraido do proémio —, no qual Hesiodo faz saber a Perses sua

inten¢do durante a narrativa que se inicia:

Ouve, vé, compreende e com justica endireita as sentengas

133
Tu! Eu a Perses verdades quero contar.

Esta ¢ a finalidade da obra: trazer a verdade'** ao irmio Perses, o que o

poeta faz por meio de seu vaticinio.'* Ora, cerca de trés séculos mais tarde, um

B! Como relata M.C.N. Lafer: “O mito de Prometeu e Pandora é, sem divida, o relato mais central
dos Erga no que diz respeito a interpretacdo que proponho, isto é, a de que o poema quer estabelecer
os fundamentos da condi¢do humana”. Cf. HESIODO. Os Trabalhos e os Dias. Tradugdo de Mary de
Carvalho Neves Lafer. 3 edigdo. Sdo Paulo: Editora [luminuras, 1996. p. 55. O grifo é nosso.
B2 ELIADE, M. Mito e Realidade, p. 13.
133 KAGOL i80v dlwv Te, 8ikn 8 1Ouve OéutoTac

Tovn® Eyw 8¢ ke Tépon ETTupa pubnoaiuny.

Cf. HESIODO. Os Trabalhos e os Dias., p. 22. O grifo é nosso.
13 Nesta passagem &TriTopa, palavra de carater religioso, tem o sentido de verdade em oposigdo a
ficgdo. Cf. HESIODO. Os Trabalhos e os Dias., p. 55.
133 Acerca disto diz J.S. Branddo: “A Introducdo do poema [O Trabalho e os Dias) se compde de uma
invocagdo as Musas da Piéria e a Zeus, guardido da justica, concluindo com a finalidade da obra:
dizer a seu irmdo Perses a verdade”. Cf. BRANDAO, 1.S., op. cit., p. 164. O grifo é nosso.
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dos mais importantes filosofos pré-socraticos, Parménides de Eléia, escreve um

poema inspirado na deusa'’’, reivindicando a verdade:

Convém que tudo aprendas,
tanto o animo inabalavel da rotunda verdade,
como as opinides dos mortais, em que nao ha verdadeira

[confianca."®

Obviamente, nao se poderia incorrer no equivoco de dizer, tacitamente,
que Hesiodo estaria antecipando Parménides pela simples comparagao destas
citacoes. Entretanto, guardados os respectivos contextos das narrativas, tanto no

P8 encontra-se “estampada” uma preocupagio com a

poeta quanto no filosofo,
verdade — conceito da maior significagdo a filosofia, ao longo de sua historia.
Analisando um pouco melhor esta questdo da verdade em Parménides,
emergem alguns pontos do maior interesse. O termo grego utilizado no poema
parmenideo como verdade é dAn0éa — ou seja, a contraposi¢do a A1jon,"”’ o

esquecimento,'™ — o qual ja se encontra engendrado na intimidade dos poemas

homéricos."*! Aqui, neste caso, nio se estabelece uma contradicio entre o

13 Isto ¢ capaz de remeter, conforme o visto anteriormente, a tradi¢do dos poetas que obtém sua
inspiracdo diretamente da Memoria (Mvnuooldvr) e das Musas (MoOoau), fazendo de Parménides um
homem do veraz, aquele que profere o verdade.
BT (L) xpew 8¢ og mévTa muBécBat

Auv "AAnOeing edxukAéog &Tpeptc RTopP

R8¢ BpoTdv 86Eac, Taig o0k Evi mioTig dAnOrc.

Fr. 1 (Sexto adv. math. v, 3 (versos 1-30); Simplicio de caelo 557, 25 e ss. (versos 28-32)). Cf.
KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 252.
% Consoante ao esclarecido por G.S. Kirk, J.E. Raven e M. Schofield: “O principal objetivo de
Parménides nestes versos é o de reivindicar o conhecimento de uma verdade ndo alcan¢ada pelo
comum dos mortais. Tal reivindica¢do dramaticamente expressa por meio de motivos derivados, em
grande medida, de Homero e Hesiodo, ao harmonizar a dic¢do com o metro”. Cf. KIRK, G.S.,
RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 253.
% Na mitologia, AjOn (Lete), o Esquecimento, ¢ filho de “Epig (Eris), a Discérdia. Variagdes do
mito colocam A¥jOn como irmio de OdvaTtog (Morte) € “Ymvog (Sono). Cf. GRIMAL, P. Diciondrio
da Mitologia Grega e Romana. 3" edi¢do. Rio de Janeiro: Editora. Bertand Brasil, 1997. pp. 274-275.
140 cf. DETIENNE, M. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica., p. 21.
1 Acerca disto coloca M. Detienne: “Quando Alétheia aparece no prelidio do poema de Parménides,
ndo surge articulada por completo pelo cérebro cientifico. Ela possui uma longa historia. No estado
de documentagdo comeca em Homero. Este estado, de fato, poderia fazer-nos crer que apenas o
desenvolvimento cronologico dos testemunhos sucessivos, de Homero a Parménides, conseguiria
lancar alguma luz sobre a ‘Verdade’” Cf. DETIENNE, M. Os Mestres da Verdade na Grécia
Arcaica., p. 14.
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verdadeiro e o falso, mas sim entre a reminiscéncia — a memoria — € 0
esquecimento. Esta constatagdo corrobora com a idéia de intima continuidade
entre a filosofia parmenidea e a tradigdo mitica segundo a qual a verdade — o que
. . 142 .
realmente importa — necessita ser rememorada "~ — afinal, a mensagem recebida

143

pelo eleata ¢ obtida por inspiragdo da deusa (Musa = MoOoa). ™ A forma poética

— os versos sao hexametros — segundo a qual a verdade ¢ proferida, acerca do
Ser ingénito, imutavel, indestrutivel, imdvel, ndo deixa nada a dever aos poetas

inspirados da tradigio mitica,'* como o muito bem observado por F. M.

Cornford:

Se o acaso tivesse querido que o Unico testemunho de
Parménides a chegar as nossas méos fossem os primeiros
versos do seu poema, seria posto @ margem como um
magico que se gabava de ter viajado no carro do Sol para
além dos portdes do Dia e da Noite, ou como um duplo

mitico de Faetonte.'*®

Voltando ao poema Os Trabalhos e os Dias, pode ser recolocada a idéia ja
levantada durante a exposicao sobre os poemas homéricos: as possiveis faces da

luta de contrdrios. Nos versos 11-41, o poeta narra sobre as duas Lutas ("Epic)

constitutivas do homem: uma boa que “empurra-o” para o trabalho — a emulagdo

, € outra ma — a discordia —, condenavel e perniciosa, sendo a causa das

guerras e desavencas de toda a ordem:

Nao ha origem unica de Lutas, mas sobre a terra

142 Retomando um excerto de M. Eliade citado no capitulo 1 “Aquele que é capaz de recordar dispoe
de uma for¢a magico-religiosa ainda mais preciosa do que aquele que conhece a origem das coisas”.
Cf. ELIADE, M., Mito e Realidade, p. 19. O grifo € do autor.

' Mesmo em Hesiodo o termo éAn0éa pode ser encontrado em um dos verso do proémio: “...{8uev
8, €01’ E0éhwpev, dAndéa ynpboaoBalr.” [e sabemos, se queremos, dar a ouvir revelagdes]'Cf.
HESIODO. Teogonia: a origem dos deuses., pp. 106-107.

144 Nisto concorda igualmente M. Detienne: “Desde muito tempo, convém que se sublinhe o cardter
estranho da mise-en-scene na filosofia parmenidica: uma viagem num carro conduzido pelas filhas do
Sol, uma via reservada ao homem que sabe, um caminho que conduz as portas do Dia e da Noite, uma
deusa que revela o conhecimento verdadeiro, em suma, um conjunto mitico e religioso de imagens que
contrasta singularmente com o pensamento filosofico tdo abstrato quanto aquele que trata de Ser em
si.” Cf- DETIENNE, M. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica., p. 14.
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duas sao! Uma louvaria quem a compreendesse,
condenavel a outra é; em animo diferem ambas.

Pois uma é guerra ma e o combate amplia,

funestal Nenhum mortal a preza, mas por necessidade,

pelos designios dos imortais, honram a grave Luta.'*

As duas "Epig—a “boa” ¢ a “ma” — sdo participes de uma tensao que se
coloca, principalmente, no ambito de uma Luta construtiva, capaz de estimular o
homem para o trabalho (versos 20-26) e uma destrutiva, ampliando o conflito e

gerando uma discérdia estéril (versos 26-32). E interessante notar ainda que esta

1’147

distingdo que aqui ¢ clara torna-se, posteriormente, menos separave sobretudo

quando “Ep1g se aproxima conceitualmente de &yov (disputa) e méAepog (guerra,

disputa, combate), como o apontado por M. C. N. Lafer:

Vale observar que esta distingdo que Hesiodo faz entre a
éris boa e a éris ma é bastante clara no momento em que
ele as caracteriza, mas, posteriormente, essas diferengas se
misturam a medida que temos prioritariamente a conotacao
positiva da idéia de “luta”, “disputa”, que convém notar,

pertence ao mesmo espago semantico de agon e de

145 CORNFORD, F. M. , op. cit., p. 167. O grifo é nosso. Este ¢ um dos elementos utilizados pelo
autor para fortalecer sua tese de filosofia como algo revelado e dogmatico.
" 00k dpa podvov #nv "Epidwv yévog, AN’ Eml yaiva

elol 80w’ TV pév kev émouvéooele voRoag,

N 8’ EmpwpnTy” Std 8° dvdiyxa Bupdv Exouvaty.

“H pév yap méAepdv Te kokov kol Sfjptv OOEMeL,

oxeTAlV" 00 Tig Tv ye PLAET BpoTdg, AN’ O dvdykng

dBavdaTwv BouAfoly “"Epty TipudGot Bapeiav.

Cf. HESIODO. Os Trabalhos e os Dias., p. 23.

Uma outra tradugo proposta por J. S. Brandao para este excerto ¢ a seguinte:

“Na verdade, ndo existe apenas uma espécie de Luta:

na terra existem duas.

Uma serd exaltada por quem a compreender,

a outra é condenavel. E que elas sdo contrdrias entre si:

uma cruel, é causa de que se multipliquem

as guerras e as discordias funestas.”

Cf. BRANDAO, J.S., op. cit., p. 177. O grifo é nosso.
"7 Consoante M.C.N. Lafer “Assim, jd no primeiro mito [das duas Lutas] o poeta diz que nio hd
apenas uma ‘Luta’, a que descende de Nyx na Teogonia, mas sobre a terra existem duas;, uma boa,
que pela emulagdo, visa construir, e a outra md, que, pela contenda, leva a destruicdo, ao final do
relato, lembremos, sé se fala em uma Eris, na qual se confundem as duas caracteristicas”. Cf.
HESIODO. Os Trabalhos e os Dias., p. 93. O grifo é nosso.
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polemos. Heraclito pouco depois de Hesiodo ja afirma:
“O combate (pélemos) é de todas as coisas pai, de todas

rei, € a uns ele revelou deuses, a outros, homens; de uns

fez escravos, de outros, livres”.'*®

A autora insinua um ponto de contato entre esta passagem do poema
hesiddico ¢ a filosofia heraclitica, a similaridade do que foi demarcado em relagao
a lliada — embate entre Escamandro e Hefesto — consoante o fragmento 58 de

Heraclito:

O cortar e 0 queimar <que sao atos normalmente maus>
reclamam uma recompensa, quando executados por um

cirurgiélo.149

Compondo os excertos percebe-se um estatuto bastante afim: uma mesma
coisa — a Luta para Hesiodo e o Cortar para Heraclito — pode ter contrarias
inser¢des na vida, ou seja, boas e mas. E perceptivel em Hesiodo aquilo que G. S.
Kirk, J. E. Raven e M. Schofield demarcaram como uma unidade de contrarios
que, ao longo do pensamento heraclitico, toma os mais diferentes contornos.'*’

Esta tematica ¢ igualmente presente no mito das Cinco Idades (Os
Trabalhos e os Dias, versos 106-201), no qual Hesiodo expde a degeneracdo do
ser humano — em uma genuina escatologia —, partindo da idade do ouro — na
qual predomina a justica (8{kn) — até alcangar a umbrosa idade do ferro — na
qual impera a violéncia (OPpilg) —, propiciando que toda a sorte de males se
tornem consubstanciais ao mundo. Neste caso, ha uma nitida /ufa dos opostos

1

8{kn e OBpigc — em especial na idade do ferro"' — como pressuposto na

evolucdo, ou degeneracao, dos homens, conforme o discutido por J. S. Brandao:

148 ¢f. HESIODO. Os Trabalhos e os Dias., p. 56. O grifo é nosso.

9 ot ioTpol TépvovTeg, kaiovteg, mAvTn PBacaviCovTteg, kaxdg Toug &PPWOTOGVTOC,
gmaiT@vrar pndév dgtov piobov AapPdvely, mapd TGV dppwoTodvTwy, TadTd £pyoldpevot,
Ta &yabd kol TOG véooug. Fr. 58 . Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 195.
130 para aprofundamento desta questdo ver KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp.
195-208.

1 ¢f. BRANDAO, I.S., op. cit., p. 171.
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[o periodo representado pela idade do ferro] esta vinculado
a um mundo ambiguo, definido pela coexisténcia de
contrarios: o bem se contrapde ao mal; o homem opde-se
a mulher; o nascimento a morte; a abundancia a penduria; a
felicidade a desgraca. Dike e Hybris, Justica e Violéncia,
uma ao lado da outra, oferecem ao homem duas opgdes
igualmente possiveis entre as quais compete a ele escolher.
A esse mundo tdo contrario o poeta acena com a
perspectiva aterradora de uma vida humana em que
triunfara a Hybris, restando ao homem tdo-somente a
anarquia, a desordem e a infelicidade. Da idade do ouro, em
que reinou a Dike, chegou-se, com degeneracdo da

humanidade, a idade do ferro em que triunfou por fim a

Hybris.!?

O comentario de J. S. Brandao ¢ revelador acerca da tensdo entre
contrarios presente no poema hesiodico: enquanto o mundo dos deuses, retratado

na Teogonia, “caminhou” de um estado de barbarie — o reinado dos 7itas — para

a ascensdo da justica — vitoria de Zeus —, o mundo dos homens foi se tornando
progressivamente decrépito, pela frontal oposicdo entre S{kn e OBpic— com o
tiunfo desta ultima. Isto remete, uma vez mais, ao pensamento de Anaximandro'>?
— ou seja, o estatuto de antagonismo entre d{xrn e OBp1g celebra igualmente uma
tensdo entre opostos, como o descrito anteriormente também em relagdo a
Heraclito de Efeso.

Um outro passo significativo de Hesiodo em relacido a Homero, em
concordancia ao muito bem pontuado na citagcdo de J. S. Brandao, ¢ a introducao
do livre arbitrio, a possibilidade de escolher entre 0 bem e o mal, ndo estando

mais o homem completamente sujeito ao destino (poipa):
Mas, quando, apdés quatro voltas, as fontes de novo
alcangaram,

da aurea balanga tomando, Zeus pai, que bulcdes acumula,

132 cf BRANDAO, I.S., op. cit., p. 172. O grifo é nosso.
'3 Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 119.
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pds sobre as conchas as Queres que a morte fatal
determinam,

a do divino Pelida e a de Heitor domador de cavalos,

e pelo meio a librou: baixa o dia funesto de Heitor

para o negro Hades; Apolo, nessa hora, ao Troiano

abandona.'>

Neste crucial momento da /liada (Canto XXII), pouco antes de Aquiles
matar Heitor, ¢ o destino de ambos “pesado” por Zeus, que neste sentido,
personifica a propria poipa.'> Isto é bem diferente da possibilidade de escolher
entre o bem e o mal. Neste ultimo caso, ja ha uma maior participagdo do homem
na sua propria historia.'>® Menos atrelado ao desamparo de sua sorte, pode decidir
em relagdo a sua forma de se portar no mundo, torna-se patente, a0 menos de
forma germinal, uma “centelha” da razdo ainda mais agucada do que aquela
presente nas narrativas de Homero. Aqui, de certo modo, o homem j& se torna

senhor de sua propria existéncia, ainda que langado em um mundo de sofrimento

e penuria da idade do ferro.

3.5. Do Mito a Filosofia

As relagdes apresentadas entre as narrativas miticas homéricas e hesiddicas
e o pensamento dos primevos filosofos pré-socraticos, vém se compor com a idéia
de que, efetivamente, ndo se pode falar de uma “ruptura” entre mito e filosofia

como pressuposto — ou condi¢do sine qua non — para o nascimento desta

Y AN ETe 81 TO TéTapTov Emi kpouvolg ddikovTo,

kai TéTe 8N yploela matnp ETiTarve TAAavTa,

&v 8 &Ti0e1 8o kfjpe TavnAeyéog BavdTolo,

TV pEv "AxiAfog, v 8 “ExTopog tmmodduoto,

Eaxe 8¢ péooa APy’ péme 8 “Extopoc aloipov fuap,

gxeTo 8 eig *Aidoo, Amev 8¢ & ¢poifog ’AméAwV’

Cf. HOMERE. Iliade. Paris: les Belles Lettres, 1995. tome IV. p. 81.
133 Este recorte ¢ bem apontado por J. S. Branddo e A. S. J. Freire: “Aos olhos de Homero, Moira
confunde-se com a vontade dos deuses, sobretudo de Zeus”. Cf. BRANDAO, 1.S., op. cit. (p. 141)
citando FREIRE, A.S.J. Conceito de Moira n Tragédia Grega. Braga: Livraria Cruz, 1969. p. 11.
13 Consoante a J. S. Branddo “jd estamos bem distante de Homero. Em Hesiodo, embora Zeus cumpra
seus designios, o homem tem a possibilidade de escolher entre o bem (o trabalho, a Dike) e 0 mal (a
inércia, a violéncia, a Hybris)”. Cf. BRANDAO, I.S., op. cit., p. 172.
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Gltima."”” Delineia-se um plano em que o tratamento mitico — poético —
forneceu o ‘“arcabouco” para o desenvolvimento do pensamento filosofico
emergente. Nao se pode encontrar solucdo de continuidade abruptamente
imputada, como o defendido por J. Burnet, mas, ao contrario, uma intima coalizao
entre as duas formas de se postar diante do real, como o apontado por P. Ricoeur
em seu comentario a tela de Rembrandt Aristoteles contemplando um Busto de

Homero, 1973 (Metropolitan Museum, Nova York, USA):
Para mim, ele [o quadro] simboliza a obra filoséfica tal como
a compreendo. Aristételes é o filésofo, como era chamado
na ldade Média, mas o filésofo ndo comega do nada. E
mesmo, ndo comega a partir da filosofia, comeca a partir da
poesia. E absolutamente notavel, alids, que a poesia seja
representada pelo poeta, como a filosofia pelo filésofo, mas
& o poeta que é erigido em estatua, ao passo que o filésofo

esta vivo, ou seja, continua sempre a interpretar.158

A filosofia ndo emerge do nada: de outro modo sdo delimitadas claras
linhas de continuidade entre mito e pensamento filos6fico. Uma interface bastante
fecunda desta questdo ¢ analisada por F. M. Cornford, que faz uma série de
constatagdes altamente significativas em relacdo ao nascimento do fildsofo,
demonstrando que este homem “amigo da sabedoria” herdou do xamd — aqui no
sentido de homem divino (Bstoc) — sua atividade vatidica. O autor comenta ainda

sobre estes filosofos divinos para os quais a

sabedoria ndo provém da experiéncia vulgar a luz do dia
mas do acesso a um mundo de deuses e de espiritos ou a
uma realidade intemporal, seja qual for o modo como a

concebamos.'®

57 Cf. COLLI, G. O Nascimento da Filosofia. Tradugio de Federico Carotti. 3* edi¢do. Campinas:
Editora da Unicamp, 1996. pp. 9-17.

138 Cf. RICOEUR, P. O Unico e o Singular. Tradugdo de Maria Leonor F. R. Loureiro. Sio Paulo:
Editora UNESP; Belém, PA: Editora da Universidade Estadual do Par4, 2002. pp. 51-52.

1% Cf. CORNFORD, F. M., op. cit., p. 176.
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Logo que se pensa neste “tipo” de filosofo, vém a memoria, quase
instantaneamente, figuras como Heraclito, com seus fragmentos em estilo

oracular,'® Parménides, aquele que recebeu a verdade (GAnOéo) da Deusa,

161

Empédocles com seu tom profético no poema As Purificagoes, " e, sobretudo,

Pitagoras, o qual acabou por influenciar Platdo — por exemplo, na doutrina da
imortalidade da alma. Para estes pré-socraticos, em especial Pitdgoras, a revelagdo
¢ a Unica via de acesso ao conhecimento, isto porque ha uma alma racional (10

Abyov €xov), divina e imortal, capaz de se elevar e contemplar a verdade, ou seja:

O conhecimento através do qual se processa esta libertagao
é a contemplacéo da verdade — verdade intelectual que se
manifesta na ordem divina dos céus ou cosmo. O
Pitagorismo era assim ao mesmo tempo uma filosofia € uma
religido. Sob o ponto de vista filoséfico, a verdade
contemplada é a natureza ultima das coisas; sob o religioso,
é o conhecimento que permite ao homem avancar no
caminho da perfeicdo espiritual, assimilando a sua propria
natureza a ordem invisivel do universo. (...) O contetdo da
revelacdo € constituido pelas verdades intelectuais da
matematica, apreendidas pela razao e nao adquiridas

através da experiéncia de todos os dias.'®

Esta perspectiva € particularmente evidente, também, em Parménides,

consoante ao comentado em discussdo prévia relativa a dGAn0éa. O eleata tem sua

1% Segundo Didgenes Laércio Heraclito “era um homem de espirito orgulhoso e altivo, mais do que
todos os outros homens, e que desprezava todos, como pode se ver pelo seu tratado, quando diz: ‘os
muitos conhecimentos ndo ensinam a ter visdo, se assim fosse té-la-iam aprendido Hesiodo e
Pitagoras, Xenofanes e Hecateu'... Dizia que em novo nada sabia mas que quando chegou a idade
adulta sabia tudo. Ndo fora aluno de ninguém, antes afirmava ter-se ‘estudado a si mesmo’ e ter
aprendido tudo de si.”” Cf. DIOGENES LAERTIOS. Vidas e Doutrinas dos Filésofos Ilustres. Brasilia:
Editora da Universidade de Brasilia, 1977.

1! Para F. M. Cornford “A4 primeira condi¢do para compreender Empédocles é banir a nogio de que
havia qualquer fosso entre as suas crengas religiosas e as suas concepgoes cientificas. A sua obra
constitui um todo, no qual estdo indissoluvelmente ligadas a religido, a poesia e a filosofia. (...) A
filosofia de Empédocles, quer o queiramos, quer ndo, é animada e iluminada de dentro por este dom
profético e poético de visdo, ainda que aqui, como acontece noutros lugares, as Musas estejam as
vezes a contar uma historia falsa que apenas se assemelha a verdade.” Cf. CORNFORD, F. M., op.
cit., pp- 197-200.

192 Cf. CORNFORD, F. M., op. cit., pp. 179-180. O grifo é nosso.
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filosofia como dadiva concedida pela deusa, um conhecimento revelado e
intransgredivel, tomando contornos caracteristicos de um dogmatismo fervoroso.
E a face dogmatica da filosofia, colocando o pensador muito mais afeito ao poeta
do que ao cientista que observa interrogativamente a natureza.'®

Todas estas acuradas notagdes podem ser reunidas a idéia de que a
filosofia pré-socratica veio a ser em meio ao espirito mitico. No caso especifico
dos gregos ja se tem um mito bem diferenciado daquele encontrado nas
sociedades arcaicas'®, mas mantenedor de certas caracteristicas, como 0s grandes
feitos e a importancia de um Tempo Mitico.'® Por outro lado, na Hélade dos
séculos VIII a VI a.C, todavia, os mitos ja haviam perdido a caracteristica arcaica
de manifestacdo do sagrado em meio ao profano:'® os poetas ja nio poderiam
estar presentes no tempo primordial da origem, ao contrario do ocorrido nas
culturas nas quais o mito se mantém vivo; aqui, entre os helenos o panorama ¢
dispar: as Musas (MoOoat) revelam o sagrado pela inspiragdo — desde a criagdao
do mundo, como na Teogonia —, sem que o aedo, durante a pratica de um ritual,
possa viver os grandes feitos do principio. Neste caso, o que entra em jogo ¢ a

lembranca, e ndo o véo xamanico as pristinas épocas.'®’ Esta diferenca crucial se

19 E comentado por M. Detienne que a filosofia de Parménides traz “uma viagem num carro
conduzido pelas filhas do Sol, uma via reservada ao homem que sabe, um caminho que conduz as
portas do Dia e da Noite, uma deusa que revela o conhecimento verdadeiro, em suma, um conjunto
mitico e religioso de imagens que contrasta singularmente com um pensamento filosofico tdo abstrato
quanto aquele que trata de Ser em si. De fato, todos estes tragos, cujo valor religioso ndo pode ser
contestado, orientam-nos de forma decisiva em dire¢do a alguns meios filosofico-religiosos onde o
filosofo ndo é mais do que um sabio, digamos, até mesmo um mago.” Cf. DETIENNE, M. Os Mestres
da Verdade na Grécia Arcaica., p. 14. O grifo é nosso.

1% Consoante toda a analise anteriormente realizada no capitulo 2.

165 Mas ndo aquele Tempo Primevo das cosmogonias, ja esvaziado, como o mostrado anteriormente,
em relagdo a imagem do Urano castrado.

1 De acordo com M. P. Nilsson: “Alguns antropélogos modernos acusaa os investigadores da
antiguidade de ndo prestar aten¢do ao uso de mitos como textos rituais o de ndo fixar-se na
importdncia social dos mesmos. O unico que isto prova é que os antropologos ndo conhecem os mitos
gregos nem seus aspectos caracteristicos. Julgar os mitos gregos pelos padrdes correspondentes a
certos povos primitivos é tdo inadequado como aplicar aos mitos dos povos primitivos os padroes
gregos, segundo se fez antigamente.” Cf. NILSSON, M.P. op. cit., pp. 10-11.

17 Tal questdo foi discutida no capitulo 1, em conformidade com a citagio ja discutida de M. Eliade
“A técnica xamdnica por exceléncia consiste na passagem de uma regido cosmica para outra, da
Terra para o Céu ou da Terra para o Inferno. O xama conhece o mistério da ruptura dos niveis. (...) O
simbolismo do ‘centro’ ndo é necessariamente uma idéia cosmologica. Na origem, ‘centro’ —
possivel sede de uma ruptura de niveis — qualquer espago sagrado, isto é, qualquer espaco que seja
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coloca na perspectiva do processo vivido pelos gregos, o qual tem sido chamado
sistematicamente de desmitificagdo: a lembranga — memoria —, no contexto
helénico, pode ser considerada falivel, tornando-se sujeita a incerteza.'®® A
verdade, originaria da memoria e materializada na palavra, ja ndo ¢ mais o
vaticinio inconteste do aedo. Palavra e real dissociam-se irremediavelmente, uma
vez que aquela perde a eficacia consubstancial as sociedades arcaicas.'® Esta
conjectura inovadora e estranha abre a possibilidade de criticas — algumas vezes
contundentes —, como as dirigidas a Homero e Hesiodo nos fragmentos de

Heraclito e Xenofanes, a seguir:
A maioria tem por mestre Hesiodo. Estao convictos de ser o

que mais sabe — ele, que nem sabia distinguir o dia da

noite. Pois € uma e a mesma coisa. [Fr. 57, Heraclito]'"°

Homero deveria ser expulso dos jogos publicos e ser

castigado. Também Arquiloco. [Fr. 42, Herélclito]171

marcado por uma hierofania e que manifeste realidades (ou forgas, figuras, etc.) ndo pertencentes ao
nosso mundo, provenientes de outro lugar, especialmente o Céu. (...) Mais tarde, imaginou-se que a
propria manifestacdo do sagrado, em si, implicava numa ruptura de niveis.” Cf. ELIADE, M. O
Xamanismo e as Técnicas Arcaicas do Extase. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 1998. pp. 287-288.
1% As proprias Musas podem, se desejarem, contar falsidades, como o anteriormente citado da
Teogonia de Hesiodo:

“motpéveg &ypavdot, k8k® EAéyxea, yaoTépeg olov,

{dpev Pevdea mOAAX Aéyelv ETdpoLoly Opoia

{dpev 8, €01’ E0éAwpev, dAn0éa ynpdoaoBar.”

“Pastores agrestes, vis infamias e ventres so,

sabemos muitas mentiras dizer simeis aos fatos

e sabemos, se queremos, dar a ouvir revelagdes.”

Cf. HESIODO. Teogonia: a origem dos deuses., pp.: 106-107.
19 Para M. Detienne “surge uma inquietagdo: a sedugdo da palavra é tal, que pode se fazer passar
pela realidade; o logos pode impor ao espirito humano objetos que se assemelham a realidade, a
ponto de se confundir com ela, e que ndo sdo, entretanto, mais do que uma vd imagem. Mas esta
inquietag¢do, que se manifesta através dos versos de Hesiodo ou Pindaro, so se torna um problema
fundamental para um pensamento capaz de levantar a questdo nova, inédita, das relagoes entre
palavra e a realidade.” Cf. DETIENNE, M. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica., p. 44. O grifo
€ nosso.
170 Fr. 57, Heraclito 818dokalog mAe{otwv ’Hofodog TolTov émioTavtar mAsioTa sidévar,
SoTic, fuépnv kal edopdvnv olk éyivwokev” €oTt ydp Ev.
Cf. BORNHEIM, G.A. op. cit., p. 39.
Fr. 42, Heraclito Tév ye "Ounpov &Etov &k Tav dydvwv ékBéAeabar kai pamifeobot xal
>Apxiroxov dpolwg.

171
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Homero e Hesiodo atribuiram aos deuses tudo o que para

0s homens é oprébrio e vergonha: roubo, adultério e fraudes

reciprocas. [Fr. 11, Xenofanes]'"?

Mas os mortais imaginam que os deuses foram gerados e

que tém vestuério e fala e corpos iguais aos seus. [Fr. 14,

Xenodfanes]'™

Os dois pré-socraticos referidos — Heraclito e Xenofanes — dirigem
criticas aos expoentes maximos da poesia grega, acusando-os de faltar com a
verdade — merecendo, inclusive, castigo por conta disto (fr. 42 de Heraclito) —e
de serem “mentirosos”, ao atribuir aos deuses toda a sorte de falcatruas e
maldades inerentes ao comportamento humano. Reforca-se também, nestes
trechos, a autoridade previamente apontada daquele que tem o conhecimento —
revelado'™ — e que por isso é capaz de se contrapor abertamente aos supostos
falsarios. Neste movimento, a postura moral dos deuses helénicos, consoante ao

narrado por Homero e Hesiodo, ¢ colocada em xeque, o que ¢ distinto do

observavel nas sociedades arcaicas — nas quais o mifo permanece vivo —,

conforme o discutido por M. Eliade:

Cf. BORNHEIM, G.A. op. cit., p. 38.

Fr. 11, Sexto adv. math. 1X, 193 névTa 0g0ic dvéOnkav “Ounpdg 0 ‘Holodde Te

Sooa map’ avBpdmototy dveidea kai Pdyog EoTiv,

KAémTELY poixedely Te kai aAAfAoug dmaTelety.

Cf. KIRK, G.S., RAVEN, I.E., SCHOFIELD, M., op. cit., pp. 172-173.

Fr. 14, Clemente Strom. v, 109, 2 AN ot BpoTol dokéovot yevvaobat Beolg,

™v odeTépnv 8 E00fTa Exelv dwviv Te Sépag Te.

Cf-KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 173.

Em verdade, segundo F. M. Cornford, “Heraclito pretendia, portanto, ser o profeta de uma
sabedoria ou visdo que ele encontrava em si mesmo e que exprimia a unica verdade acerca do
Universo.” Cf. CORNFORD, F. M., op. cit., p. 185. Neste aspecto os fragmentos 14 e 101 sdo
modelares: (Tiov 81 povtedeTor ‘HpdkAeitog, 6 ’Edéotoc;) vukTimédolg, pdyotg, Pdxxois,
Avaig, pootaig (...) T& vopLdueva kat’ dvBpwmoug puothpla &dviepwoTl puodvTat. [(A quem
profetiza Heraclito?) Aos noctivagos, aos magos, as bacantes, as ménades e aos mistas. (A estes
ameaca com o castigo apds a morte, a esses profetiza o fogo). Pois o que os homens chamam
mistérios (...).] €81Enodunv éuewuTtdv. [Eu me procurei a mim mesmo.] Cf. BORNHEIM, G. A., op.
cit., pp. 37 ¢ 42. O grifo é nosso. Isto posto, ainda de acordo com F. M. Cornford “£ neste sentido que
Heraclito reivindica uma inspiragdo sem par que suplanta todos os poetas, profetas e sabios do
passado e seus contemporaneos.” Cf. CORNFORD, F. M., op. cit., p. 189.

172

173
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O mito [nas sociedades arcaicas], em si mesmo, ndo é uma

garantia de “bondade” nem de moral."”®

Na cultura grega, ao contrdrio, as narrativas sao submetidas a critica
surgida no mesmo bojo da alvorada filoséfica. Sem embargo, ¢ dificil estabelecer
uma relacdo de causa e efeito entre o advento da filosofia e a atitude de
questionamento em relacdo a narrativa mitica, postura esta que gerou grandes

conseqiiéncias como o apontado também por M. Eliade:
Em nenhuma outra parte vemos, como na Grécia, o mito
inspirar e guiar ndo s6 a poesia épica, a tragédia e a
comédia, mas também as artes plasticas; por outro lado, a
cultura grega foi a Unica a submeter o mito a uma longa e
penetrante analise, da qual ele saiu radicalmente
“‘desmitizado”. A ascensdo do racionalismo j6nico coincide
com uma critica cada vez mais corrosiva da mitologia
“classica”, tal qual é expressa nas obras de Homero e
Hesiodo. Se em todas as linguas européias a palavra “mito”
denota “ficgéo”, & porque os gregos o proclamaram ha vinte

e cinco séculos."®

Estas colocagdes dao margem a identificacdo, no curso da filosofia grega,
da ja& referida desmitificagdo que se insinua, provavelmente, ainda antes do
brotamento desta nova razdo, tendo sido igualmente capaz de caminhar em
paralelo com o pensamento filosofico. Mas isto, por si s6, ndo foi suficiente. A
transicdo do mito para a filosofia ndo pode ser compreendida tdo somente como
um esmaecimento das narrativas miticas ou como simples dessacraliza¢do da
religido, mesmo porque o mito permanece presente, de certo modo, na tradicao

filosofica até Platdo e Aristételes, como bem aponta W. Jaeger:
O inicio da filosofia ndo coincide, assim, nem com o
principio do pensamento racional nem com o fim do
pensamento mitico. Mitogonia auténtica ainda encontramos

na filosofia de Platdo e na de Aristoteles. Sao exemplos o

175 Cf. ELIADE, M. Mito e Realidade., p. 128.
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mito da alma em Platdo, e, em Aristoteles, a idéia do amor

das coisas pelo motor imével do mundo."””

Mito e filosofia, isto posto, “conviveram” durante o alvorecer desta ultima.
. . A e . . 178

Encontravam-se, de certo modo, reunidos mas como instancias distintas, '° no
sentido em que a mudanca intelectual na perspectiva adotada ante o cosmo ¢
bastante distinta entre uma e outra tradicdo. Como o visto, a laicizagdo ¢
incontestdvel, mas ndo ¢ assaz para explicar o surgimento do pensamento
filosofico: este se processou, ndo de forma isolada, mas engendrada no préprio
panorama espiritual da sociedade helénica; ou seja, uma plausivel explicacdo para

o advento da filosofia passaria necessariamente por uma verdadeira transformagao

dos povo grego, gestada ao longo de séculos — e iniciada ainda no cerne da Idade

Meédia grega—, que culminou com os primeiros pensadores jOnicos:

Mais exatamente, ela (a filosofia) implica, e é o resultado de,
uma mudanga politica, social e religiosa, mais do que uma
mudanga puramente intelectual, realizada longe da fechada
sociedade tradicional (que na sua forma arquetipica é uma
sociedade oral, em que a narragao de histérias é um
importante instrumento de estabilidade e analise) e é
dirigida a uma sociedade aberta, em que os valores do
passado perdem uma relativa importancia, e opinides
radicalmente recentes se podem formar tanto a respeito da

comunidade em si, como do seu meio de expans&o.'’

H4 uma série de idéias que tentam tracar ligacdes entre esta mudanca
espiritual helénica, representada pelo amanhecer da filosofia, e as correspondentes

alteragdes na ordem social. Modificagdes politicas, tais como o advento das

176 Cf. ELIADE, M. Mito e Realidade., p. 130.

"7 Cf. JAEGER, W. op. cit., p. 192.

178 Para G.S. Kirk, J.E. Raven e M. Schofield “Sem duvida, muito da tonalidade racional da tradi¢cdo
homérica, e bem assim da capacidade classificatoria de Hesiodo, continuaram a sobreviver; mas nas
sociedades especulativas e cosmopolitas da Jonia, mormente na propria cidade de Mileto, elas
tomaram uma forma mais perspicaz e foram aplicadas, sem se afastarem demasiado dos mitos e da
religido, a um mais amplo e mais objetivo modelo do mundo.” Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E.,,
SCHOFIELD, M., op. cit., p. 70. O grifo é nosso.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115685/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115685/CA

A Aurora da Filosofia 113

cidades-estado gregas, as mMOAe1G, cuja estrutura civil prescindia do monarca, elo
terreno de ligagdo com o divino em varias culturas do Oriente,'® desenvolvimento
da escrita — de origem fenicia —, a legislacdo, o aparecimento de instituicdes
como o calendario e a moeda — esta ultima trazendo em seu cerne a possibilidade
de uma economia mercantil. A mOAig é propicia ao debate, ao enfrentamento de
idéias, a argumentagdo dialética — estes, pressupostos caros a atividade filosofica.
Nao ha mais a figura — micénica — de um rei-deus, o dnax, capaz de subsumir a
natureza e a sociedade, tornando ainda mais aguda a transformagdo da palavra
magica e eficaz;'®! esta perde sua preeminéncia cosmica — carreadora da verdade
ao homem e a tudo o que ¢ real — ganhando for¢a enquanto argumento
discursivo, mas esmaecendo enquanto poténcia do veraz. A verdade se relativiza
no sentido em que aquele que possui 0 mais contundente e articulado discurso ¢ o
que detém a primazia, vencendo o embate dialético. A palavra deixa de brotar do
principio e passa a estar inscrita no tempo, possuindo uma autonomia radical
intrinseca as dimensdes sociais da cidade.'™* Ela ja ndo torna possivel o vir a ser-...

O marcante ¢ muito proprio contexto da méAlg teria fomentado as
condicdes historicas e sociais permissivas a emergéncia da filosofia, ou seja, o

183

aparecimento do cidaddo coincidiria com o surgimento do filésofo.™ De forma

analoga e complementar, R. Underwood situa o problema do

surgimento da filosofia como evento historicamente
inteligivel devendo ser entendido como a evidéncia primeira
para se considerar a filosofia ndo apenas como um novo
método (que ela de fato €), mas como o nascimento de uma

nova consciéncia, um novo mundo. O surgimento da

' Cf. KIRK, G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 70.

') E até mesmo na extinta civilizagdo micénica, “precursora” dos gregos do periodo arcaico.

'8 74 modificada, como o discutido, na propria atuagio do aedo.

182 para M. Detienne “Extrair os tracos essenciais da palavra-didlogo — que se opée absolutamente a
palavra magico-religiosa — consiste em fazer um desdobramento destas diversas institui¢oes, mostrar
suas perspectivas reciprocas, obter, atraves de seu funcionamento, uma representagdo do espago
original, alcancar, enfim, determinadas estruturas mentais inéditas.” Cf. DETIENNE, M. Os Mestres
da Verdade na Grécia Arcaica., p. 45.
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filosofia pode ser visto como um movimento do mythos para
0 logos. Ou pode ser descrito como o movimento de um
estadio de consciéncia (participagao inconsciente na ordem
césmica e sociopolitica) para outro estagio de consciéncia
(consciéncia de si e pensamento, em condigbes adequadas,
em relacdo ao cosmo e a histdria). (...) Isso significa o
desenvolvimento deliberado de um simbolismo

conscientemente articulado numa época de esgotamento do

mito tradicional (isto é, homérico).184

Os matizes empregados para pintar a paisagem da alvorada filoséfica sdao
capazes de indicar que, indubitavelmente, ha realmente afinidades e interfaces
incontornaveis entre mito e filosofia, entre aedo e filésofo, o que torna bastante
implausivel a idéia de um pensamento filoséfico orfao, representativo de um
comeco absoluto. Retomando a prévia analogia, ter-se-ia que, em um céu sem
nuvens, torna-se implausivel a subita ocorréncia de um raio que corte o céu
provindo do nada, o que se afina com o excerto de J.-P. Vernant, possuidor de

uma beleza modelar:

As cosmologias dos filésofos retomam e prolongam os
mitos cosmogonicos. Ddo uma resposta ao mesmo tipo
de pergunta: como pode emergir do caos um mundo
ordenado? Utilizam um material conceitual analogo: por
detras dos “elementos” dos jonios, perfila-se a figura de
antigas divindades da mitologia. Ao tornarem-se
“natureza”, os elementos despojaram-se do aspecto de
deuses individualizados; mas permanecem as poténcias
ativas, animadas e impereciveis, sentidas ainda como
divinas. O mundo de Homero, ordenava-se por uma
partilha, entre os deuses, dos dominios e das honras: a
Zeus, o céu “etéreo” (aibrjp, o fogo); a Hades, a sombra

“nevoenta” (drp, o ar); a Posidon, o mar; aos trés em

' Cf. VERNANT, J.-P. Mito e Pensamento entre os Gregos: Estudos de Psicologia Histérica.
Tradugdo de Haiganuch Sarian. S@o Paulo: Difusdo Européia do Livro, Editora da Universidade de Sao
Paulo, 1973. p. 310.
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comum, I'aia, a terra, onde vivem e morrem os homens.
O cosmo dos jonios organiza-se segundo uma divisao de
provincias, uma partilha das estagdes entre forcas

opostas que se equilibram reciprocamente.'®®

A tensdo se organiza de forma bastante intrincada: do mesmo modo que a
filosofia traz em seu bojo uma incontestavel heranca da narrativa mitica, a atitude
deste inovador estatuto de formulagdo do real, como se vera a seguir ¢ bastante
distinta; por outro lado, em muitos aspectos este “amante da sabedoria” pretende a
alcangar uma verdade revelada através da poténcia de sua propria alma. De todo
modo, ¢ inconteste a existéncia de uma nitida continuidade entre a narrativa mitica
e o pensamento filoséfico. Tudo parece levar a crer que ha uma fonte de dgua
cristalina, emergente do coracdo da montanha, de onde brota o mito... Nascente
que, em um dado momento indefinivel, passa a ser o rio, caudaloso e turbulento,
da filosofia. Fonte ¢ flimen sdo distintos — ndo sdo o mesmo — mas sao afins,
quicd como duas faces diferentes da mesma moeda, talvez como o sol e a alvorada

em um mesmo amanhecer.

3.6. E a Filosofia Pré-socratica Simplesmente um Mito
Modificado?

Conforme o debatido ao longo do presente capitulo, os elementos de
continuidade entre os poetas — Homero e Hesiodo — e os primeiros pensadores
gregos — Tales, Anaximandro, Parménides e Heraclito — s3o bastante
significativos no mister de corroborar a tese de que a filosofia pré-socratica, ainda
que representativa de uma nova atitude diante do real, foi gestada nas entranhas
dos mitos gregos.'® Sem embargo, mesmo que se possa consubstanciar a intima

relacdo mito-filosofia, refutando-se, por conseguinte, a tese do milagre grego de J.

184 Cf. UNDERWOOD, R. Mito, sonho e vocacdo da filosofia contemporanea. /n: CAMPBELL, J.
Mitos, Sonhos e Religido. Rio de Janeiro: Ediouro, 2001. p. 240.
185 Cf. VERNANT, J.-P. Mito e Pensamento entre os Gregos: Estudos de Psicologia Histérica., p. 295.
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Burnet — um problema permanece com toda sua poténcia: se a narrativa mitica,
em grande medida, fornece o arcabougo conceitual para o brotamento do
pensamento filosofico, em que medida este ultimo significa uma mutagdo — ou
um desdobramento — capaz de demarcar uma inovadora perspectiva intelectual
em relagdo a tradicao anterior? Ou, ao contrario, sera que ambos os frutos sao do
mesmo teor? A resposta para esta ultima pergunta ¢ ndo, o que, de certo modo,
tem implicag¢des diretas na primeira indagacdo. Em verdade, o que se pretende de
agora em diante, ¢ demonstrar o que torna a filosofia radicalmente diferente do
mito, fornecendo uma possibilidade de resposta que satisfaca as duas questdes.

A cosmogonia hesiddica, como se procurou demonstrar, estd a um passo da
completa desmitificagcdo, a qual desaguara nas primeiras especulagoes dos jonios.
Quando, ap6s o proémio, sdo descritos os primigenos momentos do cosmo, o que
estd em jogo ¢ a separacdo articulada ndo de agentes divinos nao-humanizados —
ou nao-antropomorficos —, mas sim de realidades fisicas, as quais, a despeito de
sua concretude — s@o o estatuto natural com o qual se deparam os homens, como
o céu, o mar, a terra —, mantém um bojo criador e eminentemente divino — no
sentido proprio de divindade —, em um Tempo Primordial, a partir do qual tem
inicio um vir a ser. A despeito disto, a distingdo com as primeiras cosmologias
filosoficas ndo ¢ de todo modo clara apenas com estas indicacdes. Sem embargo,
ao se mirar as especulacdes dos milésios do século VI a.C., o ténue véu que separa
mito e filosofia pode ser “tocado”: os elementos jonicos — como a dgua de Tales
e 0 ar de Anaximenes — ja ndo sao divindades, nem tampouco realidades fisicas:
sdo as for¢as imanentes ao real, tessitura que constitui o mundo e sobre a qual este
se assenta. Representam a Unidade, o Uno subjacente e perene, imutavel e

imortal, como o exposto por Aristoteles.'"®” Exclui-se o sobrenatural — ha uma

18 Acerca disto, J.-P. Vernant faz um arguto comentario: “os filésofos ndo precisaram inventar um
sistema de explicagdo do mundo. acharam-no ja pronto”. Cf. VERNANT, J.-P. Mito e Pensamento
entre os Gregos: Estudos de Psicologia Historica., pp. 297-298.

%7 Aristoteles Met. A 3,983 b 6 TGv 81 mp@Tov yiAocodnadvTwy ot mAeioTol Tag &v UAng £idel
névag Gridnoav dpxde eival mévTwv'. [ “Na sua maior parte, os primeiros filésofos pensaram que
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explicita perda do carater antropomorfico atribuido ao divino intrinseco a natureza
— e estabelece-se uma genuina encarnag¢do do pensamento abstrato, uma vez que
as mudangas nao se processam exclusivamente no plano dos fenomenos fisicos —
ha uma realidade pensavel e subjacente a tudo. Nao ¢ mais pela vontade e
consciéncia dos deuses que surge a organizacdo do cosmo, mas sim por uma
contingéncia de “forg¢as” que se harmonizam e interagem entre si, como pano de
fundo para a emergéncia do mundo. Torna-se desnecessaria a evocagdo de Entes
Sobrenaturais — como Hefesto ¢ Escamandro — para compor o real: quente e
umido se descolam do mundo dos deuses, transcendente, passando ao mesmo
plano, ao horizontal, no qual as forcas — como quente e umido — interagem,
sendo apreendidas e formuladas como conceitos que se articulam neste proprio
plano.'®® Outrossim, perde-se a ligagdo de estrita dependéncia com o divino, como

comenta J.-P. Vernant:

(...) Qxeavég e Tala despojaram-se de todo o aspecto
antropomorfico para se tornarem pura e simplesmente a
agua e a terra. Sob esta forma, a observagao € um tanto
sumaria. Os elementos dos milésios ndo séo
personagens miticas como I'dia, mas ndo tampouco
realidades concretas como a terra. Sdo a um tempo
“forcas” eternamente ativas, divinas e naturais. A
inovagdo mental consiste no fato de estas forgcas serem
estritamente delimitadas e abstratamente concebidas;
limitam-se a produzir um efeito fisico determinado, e este
efeito € uma qualidade geral abstrata. (...) O original, o
primordial, despojam-se do seu mistério: a banalidade

tranquiilizadora do quotidiano. O mundo dos j0nios, esse

os principios, sob a forma de matéria, foram os uinicos principios de todas as coisas” ]. Cf. KIRK,
G.S., RAVEN, J.E., SCHOFIELD, M., op. cit., p. 86. O grifo é nosso.

'8 Um construgio que se ajusta satisfatoriamente a idéia de planificagio aqui apresentada, pode ser
encontrada em O que ¢é a Filosofia? de G. Deleuze e F. Guattari: “Os conceitos filosoficos sdo
totalidades fragmentarias que ndo se ajustam umas as outras, ja que suas bordas ndo coincidem. Eles
nascem de lances de dados, ndo compoem um quebra-cabegas. E, todavia, eles ressoam, e a filosofia
que os cria apresenta sempre um Todo poderoso, ndo fragmentado, mesmo se permanece aberto:
Uno-Todo ilimitado, Omnitudo que os compreende a todos num sé e mesmo plano. E uma mesa, uma
bandeja, uma taga. E um plano de consisténcia ou, mais exatamente, o plano de imanéncia dos
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mundo “cheio de deuses”, é também plenamente

natural.'®

Ademais, quando Tales se refere aos deuses em todas as coisas, ndo se
pode inferir que ha divindades que pensam, 4 moda humana, imersas no mundo.'*’
O termo deuses se compde muito mais com uma perspectiva de animagdo do real
do que, propriamente, de divindades como as homéricas ou como o Zeus de
Hesiodo; o emprego de deuses parece trazer a informagao de que estas for¢as sao
eternas — ingénitas e indestrutiveis — e imutaveis, o que esta muito proximo do
dmetpov de Anaximandro, conforme o ja assinalado.

Esta postura de conjecturar acerca da unidade que ¢ atributo inalienavel
das coisas em sua totalidade, traz em suas entranhas a propria apreensao — ou sua
tentativa — de uma realidade ultima e intima,"' subjacente a fudo e da qual tudo
provém, fazendo com que o real esteja posto no manifesto, que seja ¢votg. Um

esclarecimento bastante pertinente acerca desta questao ¢ dado por J.-P. Vernant:
A natureza, physis, é forca de vida e de movimento.
Enquanto permaneciam confundidos os dois sentidos de
dVoeLv: produzir e gerar, assim como os dois sentidos de
yéveolg, origem e nascimento, a explicagdo do devir
assentava na imagem mitica da unido sexual.
Compreender, era achar o pai € a mae: desenhar a
arvore genealdgica. Mas, entre os jonios, os elementos
naturais, tornados abstratos, ja ndo se podem unir por

casamento, a maneira dos homens. Assim, a cosmologia

conceitos, o planomeno”. Cf. DELEUZE, G.; GUATTARI, F. O que é a Filosofia? Rio de Janeiro:
Editora 34, 1996. p. 51. O grifo € nosso.

'8 Cf. VERNANT, I.-P. Mito e Pensamento entre os Gregos: Estudos de Psicologia Historica., p. 300.
19 Como ¢ dito por J.-P. Vernant “O mundo dos jonios, esse mundo ‘cheio de deuses’, é também
plenamente natural.” Cf. VERNANT, J.-P. Mito e Pensamento entre os Gregos. Estudos de Psicologia
Historica., p. 300.

I Tanto F. M. Cornford quanto J.-P. Vernant tracam um importante paralelo entre a da busca do
filosofo em atingir o que ¢ intrinseco (e oculto) ao real e a pratica de vidéncia na Grécia arcaica: “o
poeta revela na propria forma do hino, da encantagdo e do ordculo, uma verdade essencial que tem o
duplo carater de um mistério religioso e de uma doutrina de sabedoria. Pergunta-se: como ndo se
encontraria esta ambigiiidade na mensagem do primeiro filosofo? Também sua mensagem concerne a
uma realidade dissimulada por detrds das aparéncias e que escapa ao conhecimento vulgar.” Cf.
VERNANT, J.-P. Mito e Pensamento entre os Gregos. Estudos de Psicologia Historica., pp. 305-306.
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ndo modifica somente a sua linguagem, mas muda de
conteudo. Em vez de descrever o0s nascimentos
sucessivos, definiu os principios primeiros, constitutivos
do ser. De narrativa histérica, transforma-se em um

sistema que expde a estrutura profunda do real.'”?

E aqui, exatamente no amago desta discussao, € que se pde o mais genuino
trago filosofico: a pergunta. Ao mirar a pUoig, postando-se diante da beleza e da
multiplicidade do mundo, a audécia de se indagar sobre o que permanece como
caracteristica intima deste real? — ou seja, o que é a sua ¢Vo1g? — desenha uma
radical mutagao no Espirito. Parte-se de um status no qual o cosmo e a realidade
encontravam-se — miticamente — resolvidos, “encasulados” no seio da Verdade

— sem que a pergunta tivesse sido colocada'®

— para a adog@o de uma distinta
posicao do homem que, agora, ndo mais se contenta com as narrativas modelares
presentes desde sempre, mas procura partir em busca da acérrima interrogagao
acerca da ¢Voig. Poder-se-ia imaginar como ponto de partida das especulagdes
jonias: o que é (ou de onde provém) todas as coisas? As respostas variaveis —
dgua, dmelpov, ar, entre outras — sdo relevantes, mas ndo sdo o primaz: ¢ a
atitude de questionar, antes mesmo das respostas formuladas, que delimita,
definitivamente, o passo a mais que caracteriza a emergéncia daquilo que
chamamos de filosofia. Com isto, parece se constituir uma clara passagem — ou
op¢do — de uma dimensao cujo liame primordial € a verdade para uma outra na
qual a incerteza se coloca de forma intransponivel e recorrente, consoante ao
vivenciado pela cultura ocidental, nestes mais de dois mil e quinhentos anos
subsequentes ao advento da filosofia na Grécia.

Idas e vindas entre o par de opostos verdade-incerteza permaneceram a

tonica do pensamento filoséfico e, mesmo, da cultura no Ocidente. E o legado

2 VERNANT, J.-P. Mito e Pensamento entre os Gregos: Estudos de Psicologia Historica., pp. 300-
301. O grifo é nosso.

193 Cf. VERNANT, J.-P. Mito e Pensamento entre os Gregos: Estudos de Psicologia Histérica., pp.
298-299.
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helénico. Obviamente foge ao escopo deste trabalho isagogico o entabulamento de
uma discussdo acerca do papel da verdade na cultura herdeira do modo de pensar
grego. Todavia, os mais consistentes nomes da tradi¢ao filos6fica— como Platao,

Aristoteles, R. Descartes, [. Kant, G.F.W. Hegel, somente para citar alguns deles

, propuseram-se, de algum modo, enfrentar este problema, o que gerou as mais
distintas conseqiiéncias. Mas, ndo somente na filosofia este foi o mote: por
exemplo, a Fisica, que se vangloriou de ter alcancado a verdade, desde a
articulagdo Galileu-Newton até os principios do século XX, viu as certezas
escorrerem como graos de areia por entre os dedos, com o advento da Mecanica
Quantica e do célebre Principio da Incerteza de W. Heisenberg.'”* Assim também
o foi na psicanalise de S. Freud, quando o tema adquire contornos dramaticos no
seu O Mal-Estar na Civilizacdo."”” Os exemplos sobejam, ndo sendo necessarias
novas mengdes. O que parece paradigmatico ¢ a opcdo — ou imposicao
conjectural? — feita por aqueles homens de Mileto, a qual acabou por acender a
lamparina da caracteristica mais recondita da natureza humana no Ocidente: a
davida. Talvez, mantendo o espirito no amago da incerteza, este seja

verdadeiramente o pulo do gato do mito a filosofia.

3.7. A Guisa de Conclusio

Nesse ponto, formaliza-se o conceito de que uma colocagao antagonica do
bindmio mito-filosofia ¢ nao somente artificial, como destituida de embasamento
historico e conceitual. O processo nao pode ser “empobrecido” pela postulagao de
um posicionamento antitético dessas duas formas de expressdo. O pensamento
filosofico, como se tentou demonstrar, nao ¢ representante de um conhecimento
de base empirica, pautado na observagdo e na experimentagdo, como gostaria J.

Burnet. Neste aspecto, com algumas ressalvas, os médicos da Escola de Cos sao

1% Cf. HEISENBERG, W. 4 Parte e o Todo. Rio de Janeiro: Contraponto, 1996.

13 Nesta obra o proprio S. Freud diz “E bem podemos suspirar aliviados ante o pensamento de que,
apesar de tudo, a alguns é concedido salvar, sem esfor¢o, do torvelinho de seus proprios sentimentos
as mais profundas verdades, em cuja dire¢do o resto de nos tem de encontrar o caminho por meio de
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muito mais ancestrais da ciéncia, quando comparados aos jonios. E justamente o
desenvolvimento desta idéia que serd o escopo do préoximo capitulo.

Para a apreensdo do alvorecer da filosofia ¢ mister que se leve em conta a
trajetoria espiritual do povo grego: a brutal transformagdo sofrida pela palavra
magico-religiosa do aedo e do rei-deus, a progressiva desmitifica¢do, a atitude
tipica de formulagdo de problemas, com vistas a compreensao da tessitura na qual
foi gerado o pensamento filos6fico.... Do mito a filosofia, uma vez que,
definitivamente, estas formas distintas de se colocar ante o mistério do real nao
sd0, de modo algum, excludentes, mas sim coexistentes e complementares,

conforme nos deixou belamente demarcado Aristoteles, em sua metafisica: kat 0

H1ASuLB0C dLAdoodog TAG EoTiv.'

uma incerteza atormentadora e com um intrangiiilo tatear”. Cf. FREUD, S. O Mal-Estar na
Civilizag¢do. IN: Obras Completas. Rio de Janeiro: Imago Editora, 1974. p. 157.
19 “também o amante do mito é de algum modo filésofo.” Aristoteles, Metafisica A 2,982 b.
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