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O significado do resgate da ars rhetorica na pregacgao crista de

Erasmo

2.1) A uniao entre retérica e filosofia em Erasmo

O homem se distingue de todos os seres animados que nés chamamos sem
logos nao pela razdo, mas pela palavra (...) [No entanto], eu vejo as pessoas
falarem com uma voz que ndo ¢ humana, copiando ndo importa qual animal
mais do que o falar & maneira humana.(...) De mais, eu estou surpreendido de
ver a recompensa que uma boa pronunciacdo da ao discurso; se duas pessoas
falam a mesma lingua e a primeira cativa todo o auditorio por sua dic¢do
melodiosa, enquanto a outra provoca um tédio geral por seu latido desagradavel,
se dird que ela estd usando uma outra maneira de pronunciar que nao
corresponde a humana.'

Como podemos perceber, esse fragmento retirado das primeiras paginas do Didlogo
sobre a pronunciag¢do correta do latim e do grego (De recta pronuntiatione), escrito por
Erasmo de Rotterdam em 1528, propde que o homem se torna superior a todos os outros
animais pelo uso da sua eloqiiéncia, tanto mais quanto complementa o humanista:
“enquanto a crianga nao produz nenhum som humano, parece semelhante a um quadrupede
e ndo a reconhecemos como um ser humano.”” Esta proposi¢do erasmiana, pronunciada ja

na Antigiiidade por Isécrates’ e posteriormente por Cicero®, pode ser interpretada ainda de

! “L’homme se distingue de tous les étres animés que nous appelons sans logos, non point par la

raison mais par la parole” (...) “C’est que je vois bien des gens parler avec une voix que n’est pas humaine,
bref copient n’importe quel animal plutét que de parler a la maniére humaine. (...) De plus je suis frappé de
voir tout le prix qu’une bonne prononciation donne a une discours; de deux personnes parlant la méme langue
il arrive parfois que la premiére, pareille a un jouer de cithare, captive tout I’auditoire par sa diction
mélodieuse, tandis que I’autre on dirait non point une autre maniére de prononcer, mais un tout autre discours
ou plutdt tout autre chose qu’un discours.” Cf.: Erasme de Rotterdam. “Dialogue sur la pronunciation correcte
du latin et du grec” in: Erasme. Oeuvres Choisies. Présentation, traduction e annotations de Jacques
Chomarat. Paris: Librairie Génerale Frangaise, 1991. (Le livre de Poche), pp. 904 - 905.

2 “Tant que I’enfant se traine, tant qu’il ne profére aucun son humain, il apparait semblable a une
quadrupéde et nous ne le reconnaissons pas pour un étre humain”. Idem, p. 906.

3 Alain Michel e Jacques Chomarat afirmam ser Isocrates, antes mesmo de Cicero, o primeiro a
diferenciar o homem pelo uso da palavra. Isocrates afirmava contra Platdo a superioridade da retérica sobre a
dialética, da eloqiiéncia sobre um saber absoluto. Erasmo conhecia Isdcrates, mas ndo o praticava por
considerar excessivo o seu aprego pelo estilo; mas a hipotese mais aceita pelos analistas é que o humanista
tenha conhecido essa definicdo do homem através do De [’Invention de Cicero. Cf. Michel, Alain. Rhétorique
et Philosophie chez Cicéron: essai sur les fondementes philosophiques de [’art de persuader. Paris: Presses
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outra forma, pois, se ¢ a fala a qualidade distintiva do homem em relagdo aos outros
animais, também ¢ esta mesma habilidade que distingue os homens entre si, sendo o orador
a melhor realizagao do homem porque melhor desenvolve e domina a eloqiiéncia, cativando
a atengdo das pessoas para suas palavras.

E, portanto, do uso pleno da sua linguagem que “depende a dignidade e a felicidade
de todo homem™, para que ele nio permanega reduzido & bestialidade da qual
compartilham todos os outros seres (assim como o vulgo que opta em permanecer na
ignorancia), tendo em vista que: “nunca ¢ tarde para aprender, sobretudo as coisas
relacionadas ao estudo, as quais a natureza desde o inicio formou e, por assim dizer,
modelou no homem. Entre a primeira delas est4 a linguagem.”® Para Erasmo, o homem no
momento do nascimento ainda ¢ uma matéria bruta, sendo a educagdo a maior responsavel
por sua formacao, uma vez que apenas ter a aparéncia humana nao significa falar bem. Para
o humanista, falar bem ¢ falar com arte, esta adquirida através do aprendizado dos studia
humanitatis. E, portanto, o cultivo destas matérias que torna o homem mais apto a intervir
no mundo e a renovar sua sociedade.

Embora Erasmo destaque logo no inicio do De recta pronuntiatione o papel da
eloqiiéncia, como mostramos na citagdo que abre esse item, poucas paginas adiante ele
também ressalta o valor de uma educagdo voltada para o aprendizado das linguas antigas e
também para os contetdos morais presentes nos textos classicos, para uma formacao mais
ampla do aluno. Apesar de propor essa idéia de modo indireto, pois seu objetivo ¢é tratar
apenas do modo pelo qual € possivel alcangar uma pronunciagdo mais adequada do latim e
do grego, a importancia de um saber mais vasto pode ser evidenciada em varios de seus
trabalhos, principalmente naqueles de cunho explicitamente pedagdgico — como o0s
Adagios, os Coloquios, o Ratio studdi e o De copia. Nessas obras, o humanista desenvolve
seu ideal de reforma educacional, incluindo toda uma gama de autores classicos que seriam

fundamentais tanto para a apreensdao da forma (das palavras, dos tropos, das figuras de

Universitaires de France, 1960. Ver também: Chomarat, Jacques. Grammaire et Rhétorique chez Erasme.
Paris: Belles Lettres, 1981, p. 62. Sobre a diferenciacdo entre Platdo e Isocrates ver: Marrou. Histoire de
I’Education dans [’Antiquité, cap. V1 e VII.

4 Cicéron. De L’Invention. Paris: Belles Letres, 1994, livro I, 1, 1, p. 56.

Erasme. “De recta pronuntiatione” In Oeuvres Choisies, p. 907.

“Selon moi il n’est jamais trop tot pour apprendre, surtout les choses pour 1’étude desquelles la
nature a des le départ fagonné et, pour ainsi dire, modelé I’homme. Parmi elles d’abord le langage”, Idem, p.
905.

5
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linguagem e das gramadticas latina e grega) quanto para a obtengdo do conteudo moral e
ético mais util para a formagdo dos jovens oradores. A unido entre forma (verba) e
conteudo (res) ¢ um desejo erasmiano que pode ser evidenciado em praticamente todas as
suas obras publicadas entre 1509, com a primeira edicdo dos Adagios, e 1528, com a
publicagdo do Ciceronianus, sendo explicito nesses trabalhos tanto o seu esfor¢o em
esbocar uma doutrina sobre a arte oratoria, quanto a sua oposi¢cao ao método escolastico e a
toda forma de comunicaco verbal ou escrita que pudesse degenerar em sofistica.” Para
Erasmo, um discurso que fizesse uso de uma retorica vazia, tratando de questdes abstratas
no que dizia respeito a fé, incompreensivel ou mesmo sem utilidade, como aquele dos
tedlogos escolasticos, deveria ser amplamente combatido e substituido por outro que unisse
uma eloqiiéncia persuasiva a um saber mais ativo e pertinente as questdes religiosas, a vida
pratica e ao desenvolvimento do espirito. Por isso, para o humanista, era tdo importante
definir a tarefa do pedagogo (ou, se preferirmos, do orador cristdo) como veiculo de
transmissao de um duplo saber: aquele contido nas Escrituras e o saber moral dos antigos.
Como veremos ao longo de nossa analise, todo o esfor¢co erasmiano de purificagdo da fé
cristd esta concentrado em mostrar que um nao pode existir sem o outro, pois, se a
mensagem divina foi corrompida durante o passar dos séculos, a tnica forma de recupera-la
integralmente seria através do aprendizado das linguas antigas. Por sua vez, apenas nos
textos dos melhores autores seria possivel encontrar as linguas latina, grega e hebraica em
suas formas mais elevadas. ® O aprendizado da lingua ndo é, por esse motivo, apenas uma

forma de acesso a todo tipo de conhecimento, mas também o caminho para se alcangar a

7 Segundo Fumaroli, na Italia como na Europa do Norte a historia da retdrica humanista foi marcada,

assim como a histéria da retorica grega e latina, por uma perpétua tensdo entre a tentagdo sofistica e o esforgo
por um retorno aos oradores gregos como Demostenes, aos romanos como Cicero e Quintiliano, aos poetas e
todos aqueles que procuravam estabelecer a alianca entre retdrica e filosofia. De acordo com a abordagem
deste autor, Erasmo ndo se opds ao conhecimento filos6fico, mas sim, procurou dar uma base filosofica ao
“modus oratorios” dos humanistas. Fumaroli, M., op. cit, p. 94.

8 Erasmo descarta, pelo menos do ensino fundamental, o aprendizado do hebraico, lingua muito
distante das duas matrizes principais (o latim e o grego) nas quais se encontram os textos mais importantes da
Antigiiidade, inclusive a propria Biblia. Segundo Erasmo, elas s@o as linguas que possibilitam a formacdo do
espirito e o acesso a todo conhecimento. Tamanha a importancia do aprendizado dessas linguas que ele diz
que antes de tudo o “aluno deve aprender a pronunciar distintamente, depois ler corretamente, € em seguida
escrever com elegancia” (ver Erasme. La pronunciation correcte du grec et du latin in: Chomarat. Oeuvres
Choisies, p. 914). Para termos uma no¢do mais apropriada de como era relevante a fluéncia e o entendimento
dessas linguas, Erasmo nos conta que, durante sua estadia em Veneza, ele se reuniu a outros humanistas que
faziam parte da confraria dos Philhellénes, que tinha estabelecido como lei apenas falar o grego durante as
refeigdes, ficando sujeito a reprimendas aquele que ndo cumprisse a norma estabelecida. Erasme. La
pronunciation..., p. 923.
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virtude e a fé cristd mais pura, distante de toda e qualquer distor¢ao realizada pela Igreja e
seus teodlogos ao longo dos séculos.

Uma obra representativa desta postura pedagodgica erasmiana que procura unir o
conhecimento das coisas com a beleza da forma é o De duplici copia rerum ac rerum’, o
maior disseminador da retomada da tradi¢ao de Cicero e Quintiliano. Ao expor seus ideais
para a educagdo dos jovens, Erasmo divide sua obra em duas partes distintas. A primeira
trata da copia verborum, ou seja, das palavras mais apropriadas a serem empregadas em
cada sentenca, e a segunda analisa a copia rerum, as coisas, as matérias que devem ser
estudadas nos textos classicos como fundamento para qualquer formulacao escrita, tendo
em vista que a escolha dos extratos dos melhores autores oferece aos alunos um rico
manancial onde se podem encontrar tropos, figuras de linguagem e qualquer tipo de
ornamento cujo valor filoséfico envolve e seduz os leitores ao mesmo tempo que os
persuadem. As citagdes retiradas dos textos antigos se tornam, assim, elementos
constitutivos de um estilo filoséfico propriamente humanista. Estilo que, tendo como base
os antigos, procurava, como eles, se afastar das tentagdes sofisticas, ou seja, de uma
eloqiiéncia vazia, apenas preocupada com a forma.

Erasmo opta entdo por um método que, ao mesmo tempo em que retoma a tradi¢ao
retorica herdada dos antigos - sobretudo das proposi¢des de Cicero e Quintiliano e de sua
defesa da unido entre retérica e filosofia - também dela se afasta para eleger como
prioridade as particularidades cristds. O aprendizado das linguas antigas assim como a
leitura dos textos classicos, seriam entdo um ponto de partida para que o aluno pudesse
exercitar a sua inventio a0 mesmo tempo em que se distanciava dos modelos pagdos e

cultivava uma fé mais viva para a elevagiio moral do espirito'’. Seria somente desta forma

’ Rotterdam, Desiderius Erasmus. On Copia of Words and Ideas (De utraque verborum ac rerum

copia). Marquete University Press, 1963. Analisaremos com maior cuidado esta obra no terceiro capitulo
desta tese. Contudo, algumas referéncias sao feitas a ela no decorrer do corpo do texto em que a chamamos
simplesmente de De copia. Como afirma Waswo, esta obra, com as suas mais de oitenta edi¢des na Europa
Ocidental, foi o maior disseminador da unido entre verba e res. Cf.: Waswo, Richard. Language & Meaning
in the Renaissance. Princeton: Princeton University Press, 1983. Sobre esse tema ver também: Cave,
Terence. Cornucopia. Figures de I'abondance au XVI siécle: Erasme, Rabelais, Ronsard, Montaigne. Paris:
Macula, 1997, pp. 31-194.

10 Para Erasmo a cultura antiga deveria fazer parte do curriculo pedagdgico renascentista pela forma de
seus textos, pela gramatica, pelo uso preciso da lingua e de suas expressdes, tropos e figuras de linguagem,
pelo conteudo moral e para a apreensdo do modo pelo qual os antigos faziam uso da leitura alegérica em seus
textos. No entanto, esse aprendizado ndo poderia ser apenas um vao enriquecimento do saber, sem ter como
pretensdo mais elevada a leitura das Escrituras. E o que diz Erasmo no Enquiridion: “a literatura pagd forma e
da vigor ao génio dos jovens alunos e os prepara maravilhosamente para o conhecimento das Escrituras, ja
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que a base cléassica poderia ser realmente util para a cristandade: utilizando os recursos
antigos para chamar atengao dos cristaos dos abusos e incoeréncias religiosas de seu tempo.
Seria somente deste modo que a unido entre saber e eloqiiéncia deveria ser entendida e
utilizada pelos humanistas cristdos na Renascenca. Para Erasmo a eloquéncia ndo ¢ apenas
uma arte da ornamentagcdo, mas sim a faculdade de desenvolver de maneira clara e
apropriada as idéias, dando maior relevo aos assuntos mais importantes e atenuando
aqueles que sdo passiveis de serem rejeitados. Este ¢ o ponto central de nossa discussdo: a
eloqliéncia ¢ a forma ideal de servir a verdade e a dignidade do homem em sua relagdo com
Deus e com seus semelhantes, portanto, ao orador cristdo caberia expor somente idéias
justas e coerentes. De fato, em varias de suas obras, Erasmo responde aos tedlogos ou aos
"falsos sabios" que recusam o principio da elocutio como sendo arbitrario e supérfluo,
afirmando ser justamente as regras da retorica que dao ao discurso uma forma inteligivel, e
que tornam o orador capaz de persuadir os seus leitores das verdades da fé. Para o
humanista, o cultivo do espirito e da imitagcdo dos ensinamentos de Cristo e a verdadeira
religiosidade ndo se limitavam ao culto exterior dos dogmas e praticas cristas, mas sim ao
cultivo do espirito na imitacdo dos ensinamentos de Cristo.

Nesse sentido, o orador cristdo ndo ¢, como na Antigiiidade Classica, apenas o
homem virtuoso (vir bonus) e comprometido com os deveres civicos, capaz de bem falar e
convencer até mesmo uma platéia hostil da melhor dire¢do a ser dada as questdes da vida
publica. Ele é também aquele que contribui, gragas a razdo, mas também devido a ajuda

.. . ;11 . e
divina, ao esclarecimento da pureza da fé."” O predicador cristdo tal como Erasmo define

que adentrar-se nela com pés e maos sujos é quase uma espécie de sacrilégio. Sdo Jerdnimo tacha de
imprudentes aqueles que recém saidos dos estudos profanos se atrevem a expor as Sagradas Escrituras. E
quanto mais insolente é o proceder de quem sem conhecer os primeiros se atrevem aos segundos! E te direi
ainda que: assim como a Sagrada Escritura ¢ pouco frutifera se te contentas com a letra, a poesia de Homero e
Virgilio sera de ndo pequena utilidade se tens em conta que toda ela é alegorica, coisa que ninguém negara
pertencer a sabedoria dos antigos. Aconselharia também a néo te cercares dos poetas obscenos — ou a0 menos
ndo estuda-los em profundidade... Preferiria também que entre os fildsofos tu seguisses aos platonicos, ja que
tanto em suas idéias quanto em sua maneira de falar se aproximam ao modelo dos profetas e do evangelho.
Em resumo, aproveitards o estudo da literatura pagad se, como te disse, se faz em idade adequada e com
moderacdo, com cautela e deleite. (...) Finalmente, o mais importante: que em tudo se faga referéncia a Jesus
Cristo. (...) Que a sabedoria divina seja tua unica amada e mais bela entre todas as ciéncias seculares.”
Erasmo. Enquiridion, cap. 11, p. 73-74.

1 Segundo Margolin, a teorizagdo de uma comunicagdo que seja a0 mesmo tempo argumentativa e
persuasiva e que permita ao orador na auséncia de uma verdade absoluta sobre os mistérios da fé, se
aproximar progressivamente de uma verdade provavel, é caracteristica dos humanistas do Norte, sensiveis ao
modelo italiano e erasmiano de uma nova retdrica, cuja ética cristd ndo poderia ser de forma alguma
esquecida. Margolin, Jean-Claude, op. cit., pp. 191-257.
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no Ecclesiastes tem exatamente esta funcao: ele deve utilizar de suas palavras e de sua voz
eficaz para “retirar as almas mergulhadas nos vicios” e direciona-las no caminho da
salvagdo, pois “¢ com as linguas antes de tudo que se serve o Predicador: suas armas sdo a

9912

doutrina sagrada, as lagrimas, as preces e uma vida sem faltas.” = O predicador deve “curar

com a sua palavra aquele que sofre ndo de uma, mas de varias doencas, sustentar aquele
que vacila, trazer 4 vida aquele que niio tem mais alma e ndo tem consciéncia de seu mal”."?
Portanto, a verdadeira persuasao ¢ aquela que atinge o coracdo, que faz o homem crer em
uma nova verdade, aquela da simplicidade e da caridade cristas. Aqui, diz o humanista, “o
sabio encantador deve utilizar os mais eficazes encantos para transformar a vibora em
ovelha”.!"* Dai a importincia para a realizagio de um bom discurso do profundo
aprendizado das técnicas retoricas, que consiste, entre outros preceitos, em escolher bem as
palavras que serdo empregadas, conhecer os tropos e as figuras de linguagem, organizar o
argumento de forma concisa ou abundante e fazer uso de lugares comuns que aproximem o
publico das questdes tratadas pelo orador. Este vasto conhecimento apenas pode ser
apreendido através da leitura dos textos classicos e do entendimento de seus exemplos
morais, da variagdo de seus estilos, da compreensao da gramatica e do estudo sistematico
das regras de ornamentacao e disposicao, ou seja, da unido entre verba e res.

Como dissemos até aqui, em obras como o De recta € o De copia, assim como o
Ratio studii e os Adagia, Erasmo prega a unido entre sapiéncia e eloqiiéncia, condenando
aqueles que se utilizam de uma sem a outra, como os escolasticos, de linguagem vazia e
sem sentido que ele denomina de sofistas. A similitude entre estes preceitos e os postulados
por Cicero se tornam evidentes, pois a eloqiiéncia sem a sapiéncia ja fora por ele criticada
em seu De inventione. Segundo Cicero, a sabedoria e a razdo dos primeiros governantes
que procuraram reunir os homens em prol dos seus interesses comuns ndo seriam
suficientes para pacificar e organizar a fundagdo das sociedades, pois “o saber em si ¢

silencioso e impotente para falar”. E, da mesma forma,

12 “(...) c’est avec la langue avant tout que I’accomplit le Prédicateur; pour armes il a la doctrine

sacrée, les larmes, les priéres et une vie sans faut.” Erasme. “Ecclesiastes” In Oeuvres Choisies, p- 978.

13 “(...) il doive guérir avec sa parole celui qui souffre non pas d’une , mais de pluisieurs maladies,
pour soutenir celui qui chancelle, pour ramener a la vie celui qui n’as plus conscience de son mal.” Idem, p.
979.
1 “Ici le sage enchanteur doit utiliser des incantations efficaces pour transformer 1’aspic en agneau.”

Ibidem, p. 979.
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uma eloqiiéncia sem sabedoria ¢ perigosa e ndo pode fazer bem nenhum
as cidades. Isso se d& porque se alguém negligencia o estudo de coisas tdo
nobres como a logica e a moral, e se consagra totalmente a pratica da palavra,
ele se torna um cidad3o inttil e mesmo daninho a sua patria."

A eloqiiéncia ciceroniana supunha uma vasta cultura filosofica, oratéria, poética e
histdrica, que exigia do orador ndo apenas o conhecimento dos preceitos técnicos dessa
arte, mas também o exercicio e¢ a imitagao dos melhores autores, das suas sentengas ¢ de
seu conteudo moral. Assim, a retérica evitava um duplo perigo: o do pedantismo e da
sofistica, ja que o orador passaria a se dedicar a um processo de aquisi¢do a0 mesmo tempo
do saber e da sua expressdo, em um programa de educacdo verdadeiramente liberal. A
retorica civica de Cicero, a de um orador em pleno exercicio da sua funcdo e das suas
responsabilidades politicas, assim como o seu trabalho de teodrico da eloqiiéncia, adquiriu
na Renascenga um valor exemplar, servindo de referéncia central para os primeiros
humanistas, como Petrarca, Salutati, Leonardo Bruni, Marsilio de Padua, entre tantos
outros'®, que desejavam garantir a liberdade ¢ a legitimidade do autogoverno das republicas
italianas.

O ideal do orador ciceroniano renasce no Quattrocento a0 mesmo tempo em que se
percebe a urgéncia pela defesa da autonomia das cidades frente ao Sacro Império Romano.
Assim, a valorizagdo do orador moderno emerge em um cenario onde a ruptura com o
sistema feudal e com os lagos de vassalagem, se fazia, tal como na Antigliidade, em nome
da participagdao imediata dos citadinos nos negdcios publicos. Tamanha novidade, advinda
depois de quase dez séculos de predominio do feudalismo, s6 poderia encontrar subsidios
teoricos nos textos classicos que incitavam a populacdo a preservar sua liberdade contra
qualquer interferéncia externa, e a lutar tanto pela sua independéncia politica quanto pela

manutengio do modelo republicano'’. O império da palavra de Cicero sobre a Roma das

15
16

Cicéron, De [’Invention, livro 1, p. 58.

De acordo com Fumaroli, os textos ciceronianos ndo foram totalmente desconhecidos na Idade
Média, mas as suas obras mais tedricas, onde se debatia a eloqiiéncia, apenas foram redescobertas no
Quattrocento. No século XIV, apenas alguns fragmentos do De Oratore e do Orator eram conhecidos por um
pequeno numero de clérigos, sendo apenas em 1421 que o bispo de Lodi encontrou um manuscrito completo
desses trabalhos, juntamente com o Brufos, ainda desconhecido na época. Cf.: Fumaroli, M., op. cit., p. 47.

17 Sobre a importancia da redescoberta dos textos classicos, de seu ideal de participagdo civica na
defesa das cidades republicanas italianas, assim como a fungao decisiva que o orador assume nas deliberagdes
politicas ver: Skinner, Quentin. 4s Fundagoes do Pensamento Politico Moderno. Sao Paulo: Companhia das
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guerras civis, sua dedicagdao aos interesses da cidade e da republica, assim como a gloria
adquirida por ele nos tribunais fizeram da eloqiiéncia a esséncia de um novo ideal de vida
civil'®.

Essa primazia da eloqiiéncia na vida social e intelectual da Renascenga — no corpo
politico das republicas italianas e posteriormente das monarquias que as sucederam, assim
como nas relagdes juridicas, comerciais e religiosas que compunham a vida civil — fundava-
se num ideal chave da cultura humanista, tal como vimos no inicio do texto ao
examinarmos a obra de Erasmo: a busca pela unido entre Eloquentia € Sapientia como
realiza¢do mais alta do homem em sua capacidade de intervir positivamente no meio social
através da palavra. Desse ponto de vista partilham Marc Fumaroli e Etienne Gilson, pois,

. I 1 :
para ambos, o que torna a sociedade possivel ¢ a linguagem.'® Segundo Gilson:

Nada ¢ tdo importante quanto o privilégio humano da linguagem, gragas
ao qual as sociedades foram construidas, e com elas suas leis, suas institui¢des,
suas artes, suas ciéncias e suas filosofias. Colocar assim o animal que fala no
centro de tudo, € o mesmo que colocar o ponto de vista ciceroniano por
exceléncia, aquele do ‘homo loquens’. E também professar o humanismo em seu

Letras, 1996, e também: Pocock. Le Moment Machiavélien. La Pensée politique florentine et la tradition
républicaine atlantique. Paris: PUF, 1997.

18 O ideal de vida ativa se opde, por sua vez, para autores como Eugénio Garin, ao de vida
contemplativa, que pregava justamente o afastamento dos homens dos negodcios da cidade. O objetivo da
filosofia aristotélica na Idade Média seria o conhecimento do universal, da transcendéncia divina, estando a
compreensao do particular, dos eventos que acontecem no mundo, submetido a leis gerais. Voltada para a
contemplagdo do universal, a filosofia estaria dissociada da agdo politica, ao passo que a vida ativa
correspondia ao uso da retorica, a incitagdo e a persuasdo dos homens em defesa da liberdade civica e da
manuten¢do da autonomia politica das cidades republicanas. Politica por natureza, a retérica estaria
invariavelmente imersa nas situagdes ¢ nas agdes particulares inerentes ao convivio social. Por essa razdo,
para Garin, o conhecimento dos humanistas ndo estava associado a uma postura contemplativa, mas aos atos
direcionados pela razdo humana, que passava a investir de legitimidade ontoldgica os eventos particulares.
Em outras palavras, podemos dizer que, se a verdade, de acordo com a tradigdo medieval, era dada a priori da
acdo humana, e devia ser objeto de contemplagdo, na Renascenga, pelo contrario, ela passa a estar imanente
ao ato investigativo. Sobre esta oposi¢ao ver: Garin, Eugénio. Ciéncia e Vida Civil no Renascimento Italiano.
Séo Paulo: UNESP, 1996.

19 Para eles, na Renascenca ha uma clara ruptura com o modus scholasticus vigente durante toda a
Idade Média, sendo instaurado em seu lugar o modus oratorius, perdido com o fim da Antigiiidade pagd e
cristd, para fecundar o que o humanismo florentino denominou de vida civil. Apesar das excelentes analises
de ambos os autores, as quais utilizamos amplamente como referéncia durante o texto, pensamos ser
necessario também atentar para a existéncia de continuidades entre a cultura medieval e a cultura moderna,
como propdem Skinner ¢ Pocock. A emergéncia definitiva da retorica diminuiu certamente o papel ¢ o
alcance da filosofia escolastica na Renascenga, entretanto, ela permaneceu sendo ensinada nas escolas e
universidades modernas, sendo sempre foco de rivalidade com os humanistas. S6 por esse didlogo intenso que
existe entre os textos de muitos autores desse periodo com os defensores da escolastica, podemos notar que
ela ndo desapareceu, permanecendo como um dos pontos centrais dos debates humanistas. Cf.: Fumaroli,
Marc. “Aetas ciceroniana” in: L’Age de L’Eloquence: Rhétorique et “res literaria” de la Renaissance au
seuil de 1'époque classique. Paris: PUF, 1999, p. 39. Gilson, Etienne. 4 Filosofia na Idade Média. Sio Paulo:
Martins Fontes, 1995.
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sentido primeiro e pleno. O orador se encontra por um mesmo golpe promovido
ao primeiro lugar na hierarquia dos seres vivos, ¢ particularmente dos seres
humanos. Se o homem ¢ essencialmente um animal que fala, aquele que fala
melhor é assim mais plenamente homem. A arte de bem falar se chama
eloqiiéncia, por isso, podemos dizer que o homem mais perfeito ¢ aquele que
penetra mais cuidadosamente na matriz dessa arte. Para saber falar € preciso ter
alguma coisa a dizer: todas as ciéncias e todas as outras artes entraram
naturalmente na formac¢do do orador, vir doctissimos sed et eloquentissimos.
Isso produz entdo o retorno da hierarquia entre os conhecimentos, no lugar de se
ordenarem, como nas ciéncias, segundo sua maior ou menor aptiddo para fazer
conhecer o real, eles irdo se classificar segundo seu valor como instrumentos
possiveis para a palavra, vinculo e lei para as sociedades.”

A retdrica exposta dessa forma, ou seja, seguindo diretamente as premissas lancadas
por Cicero na Antigiiidade - cujo objetivo maior era reunir uma vasta gama de
conhecimentos ao oficio do orador - se torna o principio unificante da cultura humanista na
Renascenca, influenciando uma série de autores desse periodo, que retomaram o ideal
ciceroniano de culto as virtudes, de compromisso da retérica com o bem publico e de
valorizag¢do da educag¢ao como condi¢ao essencial para a elevacdo humana.

Com o fim das republicas italianas, esse ideal passou a estar presente apenas nas
cortes ¢ nos textos de cunho pedagdgico, sendo reapropriado de forma diferenciada no
Norte da Europa, onde se destaca geralmente uma perspectiva mais devocional devido a
influéncia de movimentos reformistas como a Devotio Moderna, assim como pela difusao
dos textos dos humanistas cristdos que privilegiavam a elevacdo espiritual dos cristaos.
Desta forma, pautando-se mais em preocupagdes sociais e morais, diferentemente dos
italianos que centravam a sua argumentagdo em torno das discussdes politicas, a retdrica
dos humanistas transalpinos atendia a uma proposta mais relacionada com os ideais de uma
filosofia cristd, centrada na no¢do de um cristianismo mais ativo voltado para a reforma
espiritual dos homens.

Voltando ao argumento inicial sobre a necessidade da eloqiiéncia para fins
pedagogicos e religiosos, nos vimos até aqui que Erasmo endossa este ideal em vdrias de
suas obras. Em obras como os Addgios, os Coloquios, o Ratio studdi e o De copia,
podemos perceber o tratamento destas questdes e, sobretudo, do pressuposto de que de uma
boa educagdo depende a dignidade de todo ser humano. Nesses textos a educagdo assume

para o humanista uma fun¢ao mediadora essencial, sendo através dela que a natureza do

20 Etienne Gilson, “Le Message de I’Humanisme, dans Culture et Politique en France & I’Epoque de
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homem se realiza em todo o seu potencial e virtude proprios. Da mesma forma, no coloquio
sobre A4 Guerra e a Queixa da Paz (1515)*' Erasmo também salientava a necessidade de
uma alianga entre a razdo e a eloqiiéncia®, pois, “s6 aos homens foi dada a capacidade da
razdo, a qual o homem nao tem em comum com nenhum dos restantes seres vivos. SO aos
homens foi concedida a linguagem, que é o principal fundamento das relagdes sociais™,
para que absolutamente nada entre eles se resolva pela forgca. Aqui, portanto, vemos
claramente exposta a unido entre o falar bem e a sabedoria, entre a retorica e a filosofia. No
Ecclesiastes Erasmo se aproxima da féormula desenvolvida nestes dois coloquios, afirmando
que nao ha nada que aproxime mais os homens da divindade eterna que o espirito ¢ a
palavra (mens et oratio). Por isso, concordamos com Fumaroli quando ele diz que em
nenhum outro humanista a cultura foi elevada a um nivel mais alto do que em Erasmo,
“pois as humanidades ndo estdo apenas destinadas a ornar o espirito: ¢ na cidade, na igreja,
e nos cargos de comando da sociedade que esta cultura deve encontrar seu pleno

24
emprego” .

I’Humanisme et de la Renaissance” apud Fumaroli, Marc, idem, p. 42.

2 Esse texto, publicado pela primeira vez em 1517, foi escrito por Erasmo sete anos antes a pedido de
Jodo de Sauvage, entdo chanceler de Carlos V, para uma conferéncia que reuniria este imperador e os reis da
Franga e da Inglaterra para que fosse estabelecido entre eles um acordo de paz. Nesses coloquios Erasmo
enfatiza o reptdio a todo tipo de conflito, sobretudo entre os cristdos, e uma ilimitada confianga na eficacia do
dialogo para a resolugdo dos mesmos. Especificamente no coloquio 4 guerra, o humanista insiste no fato de
que ndo apenas as guerras foram banalizadas pelos cristdos, sendo mais numerosas e cruéis que aquelas dos
pagdos, como também atribui a0 mau uso da palavra (inclusive por aqueles que com mais afinco deveriam
saber utiliza-las, como € o caso de alguns tedlogos e do papa Julio II) a culpa pelo estimulo das sucessivas
desavencgas existentes entre os reinos da cristandade. Cf. Erasmo de Rotterddo. 4 Guerra e a Queixa da Paz.
Lisboa: Edigoes 70, 1999, p. 86.

2 Como nos mostra Jerrold Siegel, as relagdes entre filosofia e retérica na Antigliidade envolveram
concepcdes divergentes sobre qual a expressdo mais digna da natureza humana, a que estava relacionada a
filosofia ou a retdrica, e qual seria a forma de sua instrugdo ideal. Entre os filésofos, logos - termo grego que
define a qualidade distintiva do homem, o que o faz Gnico em relacdo as outras espécies da natureza - foi
traduzido para o latim como ratio, que se definia pela op¢do contemplativa de conhecimento das questdes
universais, dos primeiros principios das coisas divinas e humanas. J& os retoricos traduziram /ogos como
oratio, pois, segundo eles, 0 maior objetivo do homem estd na busca da exceléncia na arte da palavra e da
vida dedicada aos negocios publicos. Essa oposi¢do entre retdrica e filosofia existente na Antigiiidade, assim
como a necessidade de uni-las chegou até os primeiros humanistas italianos que, cultuando o orador ideal
ciceroniano viam com desdém o ideal filosofico da sabedoria no ambito privado e espiritual, combatendo os
filosofos cristdos da Idade Média, que, preocupados com a redengdo e a vida eterna, optaram pelos valores
filosoficos, descartando como supérflua a preocupagdo com as coisas da vida secular. A superagdo da
rivalidade entre as duas tradigdes foi, contudo, matéria comum a muitos autores classicos ¢ medievais, sendo
também preocupagdo central dos primeiros humanistas. Cf.: Siegel, Jerrold. “Petrarch to Valla” in: Rhetoric
and Philosophy in Renaissance Humanism: the union of eloquence and wisdom. Princeton, New Jersey:
Princeton University Press, 1968.

Erasmo. 4 Guerra e a Queixa da Paz, p. 86.

Margolin, Jean-Claude. “Erasme, notre contemporain” In Collection Robert Laffont, op. cit.,
Préface, p. VL.
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No entanto, o que nos chamou atengdo ao longo da nossa pesquisa foi o fato desta
unido entre retorica e filosofia ndo ser postulada em alguns trabalhos do humanista, como
por exemplo, no Enquiridion, nem tampouco estar presente de forma direta no De recta
pronuntiatione, sendo em ambas as obras apenas a linguagem a maior qualidade do
homem. Quais seriam os motivos da recusa erasmiana da razao filoséfica? Que conclusoes
devemos tirar da descoberta de que a razdo talvez seja incapaz de nos convencer das
verdades que descobre? A retorica teria entdo um peso maior para o humanista que a
filosofia, rompendo o aparente equilibrio estabelecido por Cicero entre as duas disciplinas?
Procuraremos ao longo desse capitulo tentar responder a estas questdes, que podem
elucidar a forma pela qual o autor dialogou com a tradi¢ao classica e como isso influenciou
a sua escolha por um método pedagogico particular. Diante da ambigiiidade desta posicao
erasmiana, limitamos nossa analise a breve exposicao do Enquiridion (pois ja apresentamos
no inicio desse texto nossa tese sobre o De recta pronuntiatione), tanto para realgar o
sentido especifico dado pelo humanista a razao e o motivo da sua escolha pelo duelo entre

linguagem e razdo, quanto para entender o privilégio atribuido por ele a arte da palavra.

2.2) A ambiguidade erasmiana: a preponderancia da retérica sobre a filosofia

No capitulo quatro do Enquiridion™, intitulado Do homem exterior e interior,
Erasmo divide o homem em duas partes: em corpo, local onde incidem as paixdes, ¢ em
alma, substancia que aproxima o homem da divindade. Segundo o humanista, estas duas
naturezas tao distintas entre si foram separadas apds o pecado original, encontrando-se, por
isso, em constante conflito. O corpo sofre porque ¢ mortal e se deleita com as coisas
terrenas. A alma, pelo contrério, por estar ligada a linhagem celestial, tende a lutar contra a
sua morada terrena, depreciando tudo o que ¢ visivel por ser efémero, e buscando o que ¢

. 26 . . ~
verdadeiro e eterno™. Erasmo resume aqui um dos argumentos do Timeu de Platdo, ao

analisar a natureza da alma, afirmando ndo ignorar que a vida feliz consiste no controle da

= Erasmo de Rotterdam. Enquiridion: Manual del Caballero Cristiano. Madrid: Biblioteca de Autores

Cristianos, 1995, cap. IV, pp. 91-96.
% Idem, p. 92.
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classe mais baixa das paixdes — como a voluptuosidade, o medo, a ira, a audacia e o desejo
— enquanto a vida infeliz consiste em ser vencido por esses vicios. E contra essa discordia
entre alma e corpo, entre vicios e virtudes que o homem deve declarar guerra, pois, se bem
orientadas as paixdes, o corpo poderia ser conduzido a atitudes interiores e devotas.

Como podemos perceber, a razdo erasmiana aparece em oposi¢ao as paixdes, numa
antitese explicita entre ratio e adfectus, entre homem interior ¢ homem exterior. Portanto,
como destaca Chomarat®’, a razdo aqui ¢ dominada pelas paixdes carnais, ja que as partes
mais bestiais e rebeldes do corpo (o figado e o ventre) exercem sua tirania e fomentam a
rebelido de todos os membros, sendo 0 homem — “animal divino e superior” — transformado
em besta. A razdo, tal como fora estabelecida por Platdo e particularmente entendida por
Erasmo, ndo consegue domar os vicios humanos?®. Deste modo, a razdo transcendente e
cientifica, desvencilhada da pratica cotidiana, o humanista opta no capitulo seguinte,
intitulado Da variedade das paixoes, pela razdo dos peripatéticos, que ensina que nao ¢é
necessario eliminar todas as paixdes para alcancar a felicidade, mas apenas orienta-las no
sentido adequado, j& que algumas delas, que sdo plantadas pela natureza, podem ser um
incentivo as virtudes. Assim, Erasmo diz que “a ira contribui para a fortaleza, a inveja para
295

a diligéncia™”. Além disso, para os peripatéticos ndo se pode contentar com as definigdes

de ordem geral, sendo necessario aplica-las também aos fatos particulares, pois, “entre as

27
28

Chomarat, op. cit., p. 55.

No texto erasmiano a razdo ¢ vencida pela palavra em dois momentos especificos: o primeiro deles
surge da necessidade dos afetos (da paix@o cristd para a predicag@o) e o segundo quando a palavra se destaca
como veiculo de comunicacdo com as massas, ja que € somente pela retorica cristd que o predicador pode
eliminar dos seus fiéis antigas praticas cristds ritualisticas e leva-los ao conhecimento do verdadeiro
cristianismo.

“Asi, la ira contribuye a la fortalez, la envidia a la diligencia...” Erasmo. Enquiridion, p. 98. A
analise de Cristina Viano sobre as virtudes naturais na Etica a Nicémaco nos diz que, para Aristoteles, estas
virtudes, inatas e constitutivas a cada individuo sdo incompletas, ndo constituindo ainda a virtude em sentido
proprio. Elas apenas servem como base para as virtudes éticas e dianoéticas, que dependem do uso pleno e
correto das faculdades racionais para se tornarem virtudes perfeitas. Portanto, no caso da ira e da colera
citados acima por Erasmo, elas também s3o virtudes importantes por despertarem a impetuosidade e o
impulso, mas devem ser dirigidas pela razdo e acrescidas da “escolha deliberada ¢ do fim”. Ainda que
Erasmo ndo cite diretamente esta obra no Enquiridion, ele afirma textualmente que seguird a tese dos
peripatéticos. Por isso citamos Aristoteles sobre as virtudes naturais: “a forma da coragem inspirada pela
impetuosidade parece ser a mais natural de todas e, quando a ela se acrescentam a escolha deliberada e o fim,
torna-se coragem no sentido proprio. Também os homens, portanto, quando estdo encolerizados, sentem dor
e, quando se vingam, sentem prazer. Porém, os que se batem por estas razdes sdo ardentes no combate, mas
ndo sdo corajosos, pois ndo agem nem levados pelo bem nem como quer a razdo, mas o fazem sob o efeito da
paixdo; tém, todavia, algo que lembra a verdadeira coragem.” (Etica a Nicémaco, 11111, 1116b23-1117a9).
Cf.: Viano, Cristina. “O que ¢ virtude natural?” In: Analytica: revista de filosofia. Rio de Janeiro: UFRJ.
Seminario de Filosofia da Linguagem, 1993, pp. 115-125.
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proposig¢des relativas a conduta, embora as universais tenham uma aplicagdo mais ampla, as
particulares sio mais verdadeiras, visto que a conduta diz respeito a casos individuais®®’. A
op¢ao de Erasmo pela filosofia aristotélica em detrimento da platonica - ou seja, da razao
cientifica, voltada para o conhecimento das verdades essenciais — indica todo o caminho da
sua argumentacdo. Além de ndo excluir os afetos, de grande relevancia na predicacao crista,
a razdo dos peripatéticos estd totalmente imersa nos negocios humanos, na vida pratica.
Portanto, ao contrario de Platdo, a filosofia dos peripatéticos ndo exclui o uso nem a
importancia da palavra, fundamental nas deliberagdes publicas, pois esta doutrina se
preocupa com as agdes dos homens no mundo, assim como a necessidade da existéncia de
um consenso nas questdes relativas a cidade, como Aristoteles propde no livro III da
Politica. A escolha erasmiana ¢ entdo pelo verossimil (o possivel a ser alcangado nas
deliberagdes) e pela funcdo fundamental que a palavra, a ars rhetorica, assume na
resolugdo das contendas que fazem o cotidiano de uma sociedade.

Apds se opor a razdo platdnica, o segundo alvo de Erasmo ¢ a razdo filosofica dos
estoicos, “que querem que o seu perfeito homem sabio esteja livre de todo tipo de
perturbagdes, que consideram enfermidades da alma.”' Para ele “as tentagcdes nio apenas
ndo sdo perigosas, mas também sdo necessarias para a tutela da virtude. (...) Superada a
tentacdo, da-se sempre ao homem um aumento da graga divina, com a qual ele fica mais
preparado contra os assaltos futuros do inimigo.””” Ao contrario do que postulam os
estoicos, na perspectiva crista, a realizacdo maior do homem deve ser vencer as tentagdes ¢
incursdes malignas. “Ainda que sua alma arda em paixdes violentas, tu has de obrigar,
ameagcar ¢ atar este Proteu com amarras violentas, mesmo que se transforme em toda sorte
de coisas prodigiosas®”. Erasmo, por isso, legitima e salva os afetos, ja que eles podem ser

orientados nao sé na dire¢do do pecado, mas também no bem do espirito, conforme o livre-

30 . ’ . PR 1 . r 4
Para Aristoteles, uma das fontes erasmianas no Enquiridion, “sabedoria filoséfica ¢ um

conhecimento cientifico combinado com a razdo intuitiva daquelas coisas que sdo as mais elevadas por
natureza.” Por isso, ele diz que homens como Anaxagoras ¢ Tales de Mileto possuem uma sabedoria
filosofica, mas ndo pratica, porque ndo sdo os bens humanos que eles procuram. “A sabedoria pratica, pelo
contrario, versa sobre as coisas humanas, e coisas que podem ser objeto de deliberacdo” (...) Mas ninguém
delibera a respeito de coisas invariaveis, nem sobre coisas que ndo tenham uma finalidade, um bem que se
possa alcangar pela agdo.” Aristoteles. Etica a Nicomaco. Sdo Paulo: Martin Claret, 2004, livro I, cap. 7, 30 e
livro VII, cap. 7, 10-20.

3 Erasmo. “Da variedade das paixdes” In: Enquiridion, op. cit., cap. V, pp. 97.

32 Ibidem, pp. 110-111.

3 Idem, “Do homem interior e exterior, e das partes do homem segundo as Sagradas Escrituras”, cap.
6, p. 109.
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arbitrio e o bom senso humanos. O amor conjugal, por exemplo, pode ser perigoso e ruim
para o homem se ele tem por fim o prazer sensual, assim como pode ser benéfico se o
marido ama em sua esposa a “imagem de Cristo”, isto é, a sua pureza, piedade, modéstia, o
seu amor ao pr(')ximo...34 E, portanto, da escolha do homem, do exercicio de seu livre-
arbitrio, que depende a sua elevagdo espiritual ou a sua derrocada final.

Este ¢ certamente o principal argumento do Enquiridion, retirado de um dos mais
celebrados lugares comuns da Renascenga: que ndo se deve confundir vicios com virtudes,
sendo esta a pré-condi¢do necessaria de seu controle, impossivel sem o conhecimento dos
mesmos e de como eles incidem sobre os homens. E contra essa confusdo tdo comum entre
os cristdos que Erasmo se opde tdo energicamente, sendo avesso a nogao tao difundida de
piedade crista, tida como falsa pelo humanista posto que excessiva e mal direcionada para
uma lei exterior, definida pelo ritualismo, pela supersticao, pelas peregrinacdes, pela venda
de indulgéncias, pelo culto aos santos e a Virgem Maria, assim como pelo lucro advindo de
todas essas praticas. A verdadeira piedade, por sua vez, para ele consistia na imitacdo dos
principios deixados por Cristo de caridade, amor e piedade.

Trata-se, entdo, de uma disposicdo interior, de uma fé, que ndo ¢ revelada ao
homem pela razdo, mas sim pelo éxtase e pela emogao. Assim, o terceiro alvo a que se
dirige o Enquiridion: a oposi¢do erasmiana a razdo escoldstica, também ineficaz em suas

. . . . e A e 35 .
tentativas de explicar cientificamente a existéncia de Deus™. Para o humanista a

34 Idem, p. 108.

3 O descrédito erasmiano em relagdo a razdo esta relacionado, como bem aponta Richard Popkin, ao
fideismo, que ele assim define: “aqueles que eu classifico como ‘fideistas’ duvidam que seja possivel alcangar
o conhecimento pelos meios racionais se noés ndo formos beneficiados pela ajuda de quaisquer verdades
fundamentais que repousem sobre a fé (isto é, de verdades que ndo repousam sobre provas racionais).”
Contudo, o conhecimento cientifico ndo ¢ totalmente descartado, pois ele também contribui para a sabedoria,
porém, ¢é a fé que € imprescindivel para se crer no que nao se pode ver. Além disso, sua necessidade € urgente,
uma vez que sem ela o homem néo pode alcancar a verdadeira felicidade apenas conquistada pela vida eterna.
Popkin, Richard. Histéria do Ceticismo de Erasmo a Spinoza. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 2000, p. 28. O
fideismo, que se apdia nos escritos de Santo Agostinho, foi resgatado e difundido pela Devotio Moderna, a
“devogdo moderna” dos Irmdos da Vida Simples. Esta ordem religiosa dos Paises Baixos que pregava o
misticismo, o fervor religioso ¢ a adoragdo de Cristo, influenciou Erasmo ainda em sua juventude em
Deventer. A énfase deste movimento era posta na piedade e na devogdo, que se caracterizava tanto por uma
entrega a interioridade, aos exemplos deixados por Jesus, quanto pelo desprezo dos cultos externalizantes. De
acordo com Bainton, havia duas correntes distintas na tradi¢cao dos Irmaos: uma representada por Thomas de
Kempis, que receava que qualquer espécie de saber pudesse atrofiar o espirito, e outra vinda de Gerard
Groote, que valorizava a importancia dos exemplos classicos para a compreensdo do Evangelho. Esta corrente
que assimilava a tradicdo classica foi desenvolvida por Hegius (professor de Erasmo) e Agricola,
influenciando Erasmo nos anos em que se manteve nos Paises Baixos. Ainda assim, nos lembra o autor que a
devogdo preconizada por Kempis em sua Imitagdo de Cristo foi mantida por Erasmo. Cf.: Bainton, Roland H.
Erasmo da Cristandade. Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 1969, pp. 7-12.
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experiéncia da fé depende de uma busca interior e individual de Cristo que implica
imediatamente em uma nega¢do da razdo, assim como dos dogmas defendidos tdo
arduamente pela Igreja. Portanto, a verdade da fé ndo esta nos concilios (que, por sua vez,
também se contradizem), nas bulas papais ou nos decretos teoldgicos, mas em um retorno
ao eu interior, ao contato direto com a divindade e numa recusa aos cultos externalizantes
que apenas afastam o homem dos preceitos verdadeiramente cristdos. Este anti-
intelectualismo erasmiano estd também claramente expresso no Elogio da Loucura, de
1511, que se opde a razdo presuncosa dos silogismos escolasticos, aos seus principios

gerais e toda a sua estrutura argumentativa. Sobre os tedlogos diz Erasmo:

Seu estilo regurgita de neologismos e de termos extraordinarios.
Explicam a sua maneira os arcanos dos mistérios: como o mundo foi criado e
distribuido; por que canais a macula do pecado se espalhou sobre a posteridade
de Adao; por que meios, em que medida, e em que instante Cristo foi terminado
no seio da Virgem; de que modo os acidentes subsistem sem matéria. A estas
questdes, hoje banais, os grandes tedlogos, os iluminados como se chamam,
preferem, e julgam mais dignas deles, outras questdes que os excitam ainda
mais: se houve um instante preciso na geracdo divina; se houve varias filiagdes
em Cristo; se € possivel sustentar a proposi¢do de que Deus Pai odeia o Filho; se
Deus poderia ter vindo sob a forma de uma mulher, de um diabo, de um burro,
de uma abobora ou de um pedregulho... Incontaveis sdo as suas sutis parvoices,
ainda mais sutis que as anteriores. (...) O tracado de um labirinto ¢ menos
complicado que os tortuosos caminhos dos realistas, nominalistas, tomistas,
albertistas, ockhamistas, scotistas e outras tantas escolas das quais s6 enumero as
principais. A erudi¢do de todas ¢ tdo complicada que os proprios Apostolos
necessitariam receber um outro Espirito Santo para discutir tais assuntos com
esses tedlogos de um novo género.*®

O fato ¢ que se os tedlogos se dedicam a essas “bufonarias” de nenhuma
importancia, eles se afastam do que realmente importa: a compreensao do Evangelho. A
ciéncia escolastica do ponto de vista erasmiano ndo atende as necessidades praticas do
homem, como a sua busca pela felicidade eterna, tornando-se por isso mera curiosidade
sobre as coisas, ciéncia pela ciéncia. Como podemos perceber no texto de Erasmo, este
solido fideismo expresso com uma ironia ¢ com um tom de deboche desconcertantes,

questiona a redu¢do da ciéncia teoldgica de seu tempo ao tratamento de questdes tao

Popikin, Richard. Historia do Ceticismo de Erasmo a Spinoza. Rio de Janeiro: Francisco Alves,
2000, p. 28.
36 Erasmo. Elogio da Loucura. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997, pp. 68-69.
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obscuras e irrelevantes, propondo em seu lugar o retorno a interioridade mistica da
comunhdo com Deus.

Ao combater o alcance da certeza pela razao teologica, Erasmo opde-se também ao
mau uso da palavra feito pelos tedlogos que instituiram uma forma de religiosidade muito
distante daquela praticada pelos primeiros cristdos, buscando através do bom uso da
palavra, da palavra que comove e desperta os fiéis para a verdadeira fé em Cristo, reformar
0s costumes ¢ as praticas cristds de seu tempo. Este seria, para ele, o principal oficio do
orador cristdo: trazer de volta a paix@o e o contato direto com a divindade, sendo somente
através da persuasdo exercida pela palavra que o humanista poderia alcangar tal objetivo.
Por isso, ndo ¢ possivel a um cristdo renegar todas as paixdes — como Erasmo demonstrou
no Enquiridion, opondo-se aos estdicos e filiando-se aos peripatéticos - pois, desse modo
seria exterminada também a fé em Cristo, a mais importante forma de afeto. Além disso,
como destaca Chomarat®’, o papel dos afetos ¢ de grande relevancia para os humanistas
cristdos, sendo esta uma qualidade essencial ao orador que deseja justamente condenar os
vicios terrenos, clamar para a salvagdo da humanidade e, sobretudo, questionar as crengas e
as opinides religiosas arraigadas durante séculos de dominio da Igreja Catolica. Por esse
motivo, a partir da ado¢ao de uma razdo de matriz aristotélica, centrada na vida pratica e
que legitima o papel dos afetos na acdo virtuosa, Erasmo prefere a forca persuasiva da
retorica que move as paixdes dos homens e lhe inspiram o amor vivo de Cristo as
limitagcdes que o dogmatismo da razao filoséfica impde, seja ela platdnica, estdica ou

L .38
escolastica.
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Chomarat, op. cit., p. 61.

Erasmo opta por ndo seguir fielmente nenhuma doutrina dogmatica, principalmente no que se refere
as certezas da fé. Para ele existem questdes totalmente obscuras e vedadas ao conhecimento humano até
mesmo pela diferenga entre a linguagem divina e a linguagem humana que traduz seus preceitos nas
Escrituras. Portanto, ndo adianta ao homem se deter sobre assuntos como o livre-arbitrio, a Trindade ou
qualquer outro mistério divino porque o conhecimento humano pode apenas tangenciar essas questdes sem
resolvé-las totalmente, pois sempre se podera duvidar desta ou daquela assertiva. Em seu De libero arbitrio,
de 1524, ao questionar até que ponto o homem é realmente livre, € a0 ndo encontrar nenhuma resposta efetiva
para esse problema, Erasmo defende o livre-arbitrio ceticamente. Diante da pluralidade de interpretagdes
sobre esse tema, todas tendo como base as Escrituras, Erasmo propde a suspensao do juizo. Ja que a limitago
da razdo existe, o humanista prefere, opondo-se por isso a Lutero, a seguir a tradi¢ao, ou seja, o que a maioria
aceita e concorda sobre esta questdo. O argumento aceito pela comunidade tem mais garantia e validade do
que o que afirma um tnico individuo contra a opinido estabelecida sobre assuntos diversos, por isso ele opta
pelo consenso entre os cristdos. Esta desqualificagdo da razdo a maneira dos céticos académicos atravessa
invicta todo o medievo, até que, na Renascenga, a plena recuperacdo do esparso ceticismo académico ¢ a
divulgag¢do do ceticismo pirrénico instaurassem uma verdadeira crise na capacidade da razdo alcangar
qualquer verdade favoravel a fé. Cf.: Popkin, Richard, op. cit., cap. IIL.
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Erasmo justifica sua escolha claramente no FEngquiridion, afinal, trata-se de um
manual para a reta conduta do homem no mundo, que estabelece vinte e duas regras para os
homens resistirem aos seus vicios e seguirem a virtude. Escritas de modo claro e direto, a
sua forma ¢ muito distante das abstracdes atestadas nos sermodes escolasticos que nao
produziam em seus ouvintes nenhuma emog¢ao. Tendo sido influenciado nesta época pelo
franciscano Jean Vitrier, cujos sermdes ndo eram divididos escolasticamente, mas, pelo
contrario, poderosamente unificados por sua fé ardorosa e pelo poder de suas palavras que
causavam grande comoc¢do em seus fi¢is, Erasmo opta por uma forma discursiva limpa,
auténtica, que pudesse levar seus leitores a uma piedade fervorosa™ .

Por essa razdo, para Erasmo “a palavra ¢ mais vasta que a razdo, ja que a retorica

40 Lo .
0 _ ¢ muito mais ampla

com as trés funcdes que ela distingue — docere, delectare, movere
que a filosofia que lida apenas com o raciocinar e com o ensinar.”*'. O movere (comover,
excitar as paixdes do auditério) ¢ um dos meios mais importantes da arte retdrica que nao
faz parte, no entanto, do método filosofico, que tem como principio ensinar os ouvintes
sobre a esséncia das coisas. E justamente esta funcdo retérica assume na grande maioria dos
discursos dos humanistas cristdos um papel de suma importancia junto a sua pregagao, que
visa antes de tudo a alteragdo das paixdes de seus ouvintes (ou leitores) para o assentimento
das verdades cristas.

Portanto, se Erasmo prioriza a for¢a da argumentagdo persuasiva para alterar as
crengas cristas entdo deturpadas, ele também conseqiientemente opta pelo carater pratico e
imediatista da retérica — em oposicdo as especulagdes abstratas da teologia escolastica -
cuja acdo neste mundo seria determinante para a real conversdo e salvacdo dos fiéis.
Podemos concluir desta analise que as trés frentes que Erasmo combate no Enquiridion - o
platonismo, o estoicismo e o escolasticismo - t€tm um ponto em comum que lhes ¢
determinante: todas elas tém como principio geral e norteador a busca de verdades
universais (e ndo do verossimil como defende a retorica), que as afastam das deliberagdes

iminentes a vida pratica. Ao optar pela filosofia peripatética, imersa nas acdes dos homens,

39 Sobre a espiritualidade erasmiana, seu contato com a Devotio Moderna e com Jean Vitrier ver:

Bainton, Roland H. Erasmo da Cristandade. Lisboa: Fundacao Calouste Gulbenkian, 1969, pp. 65-88.

40 De acordo com a tradig¢@o antiga o objetivo da retdrica € a persuasdo, pois toda argumentagdo visa a
adesdo dos espiritos a certas teses, e os trés meios de que ela se utiliza para alcangar tal fim sdo: a instrugdo, a
seducdo e a comogdo do auditorio. Cf.: Molinié, G. Dictionnaire de Rhétorique. Paris: Librairie Générale
Frangaise, 1992.
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Erasmo imediatamente também subordina esta doutrina aos poderes inerentes a retorica,
mais uteis ao combate iniciado pelo orador cristio em prol de uma reforma nos costumes
religiosos de seu tempo. Esta forma de subordinagdo da filosofia a retérica como renovagao
da cristandade, arte superior por suas amplas fungdes, ja pode ser encontrada em Lorenzo
Valla, que fora antes de Erasmo*” o mais ardoroso defensor desta arte. Com efeito, como
nos mostra Jerrold Seigel, Valla proclamara ser sua devogdo a retdrica maior do que a de
Cicero, tendo-a na conta de “rainha da verdade e da perfeita sabedoria”. Criticava assim os
filésofos que restringiam apenas a si mesmos o nome de amigos da sabedoria, deixando de
lado legisladores, oradores, chanceleres e homens de Estado cuja sabedoria governa as
cidades muito antes dos filosofos. Defensor contundente da “vida civica”, ele renegou a
“vida contemplativa”, isolada do mundo publico e da busca pelo consenso da opinido
comum. Nesta perspectiva, questionou o proprio estatuto tradicionalmente superior da
filosofia sobre a retdrica, enquanto enunciadora da verdade sobre as coisas. Mais
preocupado com as questdes da vida pratica, Valla afirmava a superioridade da retorica
sustentando que os oradores trataram de questdes éticas, morais e civis muito mais
claramente e extensivamente do que os filésofos, com seu modo obscuro que ndo levava

. 4
em conta os anseios do senso comum 3.

2.3) A influéncia de Lorenzo Valla na recusa erasmiana da razao
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Chomarat, op. cit., p. 61.

A influéncia de Lorenzo Valla sobre Erasmo ¢ atestada por diversos bidgrafos e especialistas
erasmianos, como Chomarat, Halkin e Bainton, que afirmam ser a sua admiragdo por Valla cultivada desde a
sua estadia no convento de Stein, onde troca, durante todo o ano de 1489, diversas correspondéncias com seu
amigo Cornelio Gerard defendendo as Elegantiae de Valla das criticas feitas por Poggio. Além disso, anos
mais tarde na biblioteca de Louvain Erasmo encontra um manuscrito do Novo Testamento de Valla que
determinara o seu apreco pelo trabalho de exegese, assim como o cuidado com as linguas antigas, publicando,
em 1505, as Anotationes sobre el Nuevo Testamento de Valla. Podemos citar ainda a relagdo direta que existe
entre o De Voluptate (1432) de Valla e o coloquio Epicureus (1533) de Erasmo, que trataremos adiante. Cf.:
Chomarat, op. cit., pp. 242-245. Halkin, Léon-E. Erasmo entre Nosostros. Barcelona: Herder, 1995, pp. 101-
103. Bainton, Roland. Erasmo da Cristandade. Lisboa: Fundag¢do Calouste Gulbenkian, pp. 76-77.

“ Siegel, op. cit., “Lorenzo Valla and the subordination of philosophy to rhetoric”, cap. V, pp. 137-
169.
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A defesa da retorica feita por Lorenzo Valla esta claramente exposta no Do Bem
Verdadeiro, publicado em 1431, onde ele ataca sobretudo a filosofia estdica, mostrando que
a sua pretensa sabedoria era contraria a verdade da fé cristd. Valla escreveu Do Bem
Verdadeiro enquanto era professor de retdrica na Universidade de Piacenza, dividindo-a em
trés partes: a primeira tratava brevemente da posi¢do estdica; a segunda, mais longa,
atacava o estoicismo e defendia o epicurismo**; e a terceira tratava da posigdo cristd, a qual
ele aproximava mais da doutrina epicurista, pois, esta Gltima, de maneira algo similar a
piedade cristd, concebia a vida humana em sua condigdo propria sem buscar a
transcendéncia e legitimava o papel dos afetos na agdo virtuosa.

Timmermans® nos diz que a associagdo realizada por Valla entre o epicurismo e o
cristianismo foi feita de modo pouco cuidadoso, principalmente se comparada a mesma
relacdo feita por Erasmo alguns anos mais tarde. Mas, por outro lado, a existéncia de
algumas inconsisténcias derivam do fato de ter sido ele o primeiro humanista a tratar desse
tema. Todavia, € preciso destacar que a sua defesa do epicurismo foi apenas para contrapo-
lo ao estoicismo, considerada a escola que melhor encarnava os ideais filosoficos na
Antigiiidade, tendo em vista que Valla ndo demonstra no restante das suas obras nenhuma
vinculagdo estreita com esta escola. Na verdade ele ndo pretendia firmar sua lealdade a uma
doutrina filosofica, mas sim ataca-las todas sob a critica aos estdicos, pois objetivava a
plena defesa da fé cristd que era em si incompativel com o culto filoséfico pagdo da
virtude. Para o humanista, os atenienses, os romanos € os muitos professores de virtude na
Antigiiidade estavam muito distantes da pratica ou do entendimento do real significado da

virtude. Eis o que diz Valla sobre a filosofia:

Eu ni3o me envergonho de desprezar e condenar a filosofia, desde que
Paulo encontrou imperfei¢cdes nela, e Jerdnimo e outros chamaram os filésofos

“ Jerrold Siegel nos diz que ndo hé nenhuma indicagdo de lealdade de Valla ao epicurismo em seus

trabalhos, ja que além dessa obra, a mencdo a esta escola s6 aparece no Apology to Eugene IV, estando
ausente de outros trabalhos do humanista como o Ensaio sobre o Livre Arbitrio e as Disputas Dialéticas.
Ainda assim, mesmo que o seu argumento ndo seja constante em seus trabalhos e ainda que a sua defesa do
epicurismo esteja diretamente relacionada a condenagdo filos6fica do estoicismo, por ser esta corrente
filosofica contraria aos ideais do orador, a forma como ele salva as paixdes epicuristas € muito proxima do
modo que Erasmo o faz em seu Enquiridion. Siegel, J. Idem, pp. 145-146.

s Segundo Timmermans, Valla mutila alguns aspectos centrais do epicurismo para poder associa-lo ao
cristianismo. Timmermans. “Valla et Erasme, défenseurs d’Epicure” in Neophilologus, n° 23, pp. 414-419.
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de fomentadores da heresia. Desfazer-se da filosofia por isso, ¢ também
desfazer-se da heresia™.

Como podemos perceber, Valla ndo condenou a cultura antiga em geral, mas apenas
a cultura filosofica e, sobretudo, a estdica. Ele aceitava, por outro lado, a retdrica por sua
compatibilidade com o cristianismo ajudando a difundir a fé sob o exercicio da palavra
persuasiva. Mas, quais seriam as razdes de Valla para a sua negagdo da razao filoséfica, e o
que isso realmente significaria no inovador pensamento deste humanista? Em que
implicaria esse ceticismo de Valla em relacdo aos poderes da razao? Estas sdo algumas
questdes que surgiram ao aproximarmos estes dois pensadores, ao identificarmos a
influéncia direta de um sobre o outro, e também ao percebermos a importancia para ambos
da linguagem como mediadora de toda experiéncia humana, que se torna, por sua vez, uma
preocupagdo central entre os humanistas dos mais diversos paises europeus, afetando os
trabalhos de Agricola na Alemanha, de Luis Vives na Espanha, de Budé na Franga, de
Thomas Asham na Inglaterra, entre tantos outros. Esta preocupagdo com a linguagem e
com as estratégias de argumentagdo que dela derivam ¢é uma caracteristica comum entre os
humanistas da Renascenca, sendo, por isso, de grande relevancia para nosso trabalho
compreender até que ponto esta valorizacdo da ars retérica compromete o apreco pela
filosofia, e que filosofia realmente ¢ esta que estd sendo depurada. Estas sdo algumas das
questdes que estdo presentes em todo este trabalho, e que comegamos a tratar ao longo
deste capitulo sem a pretensdo de resolvé-las aqui. Nao nos esquegamos que a busca pela
linguagem ideal, que se relaciona diretamente, como j& vimos, com a no¢ao da dignidade
do homem, ¢ traduzida e expressa pela busca da mais pura latinidade, tal como Erasmo
desenvolve em seu De duplici copia verborum ac rerum, de 1512, que analisaremos no
capitulo 3.

Por isso, antes de adentrarmos na observacao deste manual que teve pelo menos
oitenta e cinco edi¢des publicadas na Europa Ocidental e que foi o principal disseminador
da necessidade da unido entre res e verba, oriunda da tradicdo de Cicero e Quintiliano,
cuidaremos de algumas das justificativas mais comuns entre os humanistas para a defesa da
arte retorica, fundamental na sua pregagdo cristd. Mas o que leva Erasmo em determinados

momentos da sua vasta obra a basear sua defesa da ars rhetorica da mesma maneira que

46 Valla, On the true Good apud Siegel, op. cit., p. 156.
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fizera Valla, ou seja, sob uma condenacdo expressa da tradigdo filosofica? E que espécie de
tradicao ¢ esta que surgia como tao contraria aos anseios de ambos pela renovagao da fé?

O nosso argumento ¢ que tanto Valla quanto Erasmo combatem em duas frentes
distintas: uma combate a razdo filosofica dos antigos que pretende alcangar as verdades
universais, € a outra se opoe a razao escolastica, que procura dar uma resposta absoluta aos
mistérios da fé, tais como a natureza da Trindade, a ressurrei¢ao de Cristo, ¢ a profundidade
do inferno. Ambas questionam uma no¢do de verdade absoluta, irrepreensivel e
inquestionavel, ja que para eles a verdade ndo esta dada a priori a agdo dos homens, nem
tampouco cabe a eles desvendar os mistérios divinos que lhes foram negados pela propria
distancia infinita existente entre a linguagem divina e a humana. No entanto, ¢ proprio do
homem se aproximar destas verdades através de uma apreensao mais clara e mais direta dos
textos sagrados. Por essa razdo, para eles a verdade emerge do apuro filologico e da
pesquisa dos textos sagrados que deveriam guiar a conduta cristd, assim como da corre¢ao
de erros antigos aceitos e disseminados pela tradi¢do, e, sobretudo, pela divulgacdo dessas
corregdes com o auxilio da imprensa, veiculo que Erasmo soube muito bem aproveitar em
sua época. Com a emergéncia deste novo critério de verdade, imanente a acdo investigativa
do homem, pode-se compreender melhor as criticas de Valla e Erasmo a razao
contemplativa dos estoicos e dos escolasticos.

Na perspectiva cristd de Valla os estdicos estavam errados ao colocarem no ideal de
virtude a base por exceléncia para o alcance da eudaimonia (felicidade). Segundo esta
doutrina o homem deve afastar-se do mundo publico para encontrar a sabedoria e a virtude
buscada em fungao de si mesma, expressando o anseio de realizagdo ¢ transcendéncia plena
das fraquezas humanas ainda neste mundo. Portanto, a honestas era o bem maior e mais
alto pelo qual se deveria almejar. A escolha estdica consiste entdo na “exigéncia do bem,
ditada pela razdo que transcende o individuo*’”. Diferentemente desta, a busca pela
felicidade na doutrina epicurista consiste no prazer e no interesse individual. No entanto,
como destaca Pierre Hadot, Epicuro propde que se deve ter cuidado com os prazeres vaos,
“doces e lisonjeiros”, porque estes sdo insaciaveis, provocando por isso um grande
sofrimento aqueles que se dedicam a cultiva-los. Por essa razdo, ¢ necessario distinguir

entre estes e 0s prazeres que nos deixam em equilibrio e com a alma tranqiiila. Controladas

4 Hadot, Pierre. O que é a Filosofia Antiga? Sio Paulo: Edigdes Loyola, 1999, p. 188.
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as perturbagdes e os desejos que nos afligem, os homens podem suprimir aqueles que nao
Ihes sdo necessérios e escolher entre aqueles que lhes sdo naturais de forma ascética®™. A
aceitagdo e o controle dos prazeres ¢ bastante compativel com o cristianismo, pois o cristao
deve buscar a virtude ndo como sua realiza¢do ultima neste mundo, mas sim no interesse de
um prazer mais pleno sé alcangavel pela salvagdo. E por essa razio que o homem deve —
como propde Erasmo no Enquiridion — conhecer os vicios que mais incidem sobre seu
corpo para desta forma poder controla-los e dirigi-los a virtude. Da mesma forma, diz Valla

em sua critica aos estoicos em Do Bem Verdadeiro:

Nao apenas eu dou preferéncia aos epicuristas, homens vulgares e
desdenhados, face aos guardides da honra, mas eu mostrarei que estes
perseguidores da sabedoria, seguem ndo a virtude, mas sim a sombra da virtude,
ndo a honestas, mas a vaidade, ndo o dever, mas o vicio, ndo a sabedoria, mas a
loucura, e eles fariam melhor se se entregassem ao prazer se de fato eles ndo
fazem isso”.

Como ja vimos, o estoicismo era considerado pelos humanistas, assim como por
Cicero, a escola da Antigiiidade que melhor expressava a tradicao filos6fica antiga da busca
da sabedoria, sobretudo por seu aprego ao cultivo das virtudes essenciais ao homem,
enquanto o epicurismo era condenado na Renascenga por ser erroneamente associado a
busca desenfreada dos mais diversos prazeres. Mas Valla, ao contrario, tal como se vé
acima, invalida o ideal de honestas relacionado a conduta ordenada, ao senso de
propriedade, balango e proporcao. A justa medida era o aspecto da doutrina estoica louvado
pela maioria de seus contemporaneos, associado a dissimula¢do da procura por prazer,
gloria e honra tdo comum a todos os homens, e que tais filosofos ligavam a aquisicdo da

sabedoria.

8 Idem, pp. 169-174.

9 Valla, On the true Good apud Siegel, op., cit., p. 149. Enquanto a retorica lida com as multiddes e
com a busca pelo consenso, a filosofia estdica, assim como a platonica que veremos a seguir, rejeitam o
verossimil e a busca pela gloria va dos oradores nas cidades. Sobre isso Séneca aconselha Lucilio na carta 7 a
afastar-se do aplauso do prazer oriundo da multiddo pois os “teus auté€nticos bens sdo apenas do foro intimo”.
Na carta 20 diz ele: “interioriza a filosofia no mais intimo de ti mesmo ¢ fundamenta a avaliagdo do teu
progresso ndo em palavras que digas ou escrevas, mas sim na tua firmeza de d4nimo e na diminui¢do dos teus
desejos; comprova as palavras com atos! Diferente € o proposito dos declamadores que pretendem ganhar o
aplauso da assisténcia, diferente ¢ também o dos conferencistas que atraem a ateng@o dos jovens e dos ociosos
pela variedade dos temas ou pela elegincia da exposicgdo; a filosofia, essa, ensina a agir, ndo a falar, exige que
cada um viva segundo as suas leis, de modo que a vida ndo contradiga as palavras, nem sequer contradiga a si
mesma.” Séneca, Licio Aneu. Cartas a Lucilio. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1991, carta 20, p. 70.
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Segundo Seigel, a radicalidade das suas criticas a filosofia seria o grande diferencial
de Valla em relagdo a outros humanistas do século XV, como Petrarca, Leonardo Bruni e
Salutati, pois, além de ndo atribuir nenhuma importancia a esta disciplina, ele destaca o
cristianismo como fonte méaxima e unica de saber voltado para a salvagdo. Contudo, Siegel
nos diz que Valla segue ainda mais além ao associar as perspectivas morais do cristianismo
com 0 epicurismo, pois subjacente a isso esta a associacdo do cristianismo com a retorica.
Ao propor esta relagao ele nos diz que de pontos de partida diferentes o orador pagio e o
cristdo chegam as mesmas conclusdes. O cristdo rejeita os ensinamentos dos filésofos
porque prefere a doutrina crista da fé que lhe € superior, enquanto o orador se opde desde a
Antigiiidade a filosofia porque, ao contrario desta, a retorica aceita o verossimil advindo do
consenso entre as opinides do senso comum em vez de se deter a busca infinita de verdades
universais’.

Da mesma forma que Erasmo afirmou no Enquiridion ser a razdo incapaz de se
aproximar da fé cristd por renegar completamente toda sorte de paixdes, inclusive a paixao
em Cristo, Valla, setenta e dois anos antes ja desenvolvia 0 mesmo argumento, que sem
davida influenciou o humanista roterdanés. Nossa hipotese sobre a influéncia de Valla em
Erasmo — tanto no Enquiridion quanto no coldéquio O epicurista, no qual Erasmo retoma
claramente os argumentos de Valla, porém de forma mais elaborada que o italiano - reside
basicamente sobre dois aspectos. O primeiro deles ¢ que ambos os autores rejeitaram a
tradi¢do filosofica, principalmente estdica, por esta instruir o homem a afastar-se do senso
comum, pondo-se em busca da verdade transcendente por suas proprias forcas para a
aquisicdo da sabedoria. O segundo aspecto, que também se manifesta nos trabalhos dos
dois humanistas, reside na valorizacdo da retoérica, ou seja, do poder da palavra em
desestruturar crengas e dogmas instaurados erroneamente.

Esses dois pontos, como em Valla, aparecem também no ultimo coldéquio erasmiano
do Familiarium colloquiorum opus, chamado Epicureus (O epicurista), publicado na
ultima edi¢do dos Coloquios em 1533. De acordo com Bierlaire, nesse didlogo entre
Hedonius (aquele que procura o prazer) e Spudaeus (o homem sério), Erasmo, “bom

discipulo de Valla, aprofunda sua pesquisa, assimilando o cristianismo a doutrina

%0 Seigel, op. cit., p. 158.
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fundamental de Epicuro™’, procurando compreendé-la ao invés de associd-la, como

acontecia na Antigiiidade, & busca infinita pelo prazer. A voluptas epicurista é neste
coloquio associada ndo aos prazeres terrenos, mas sim a busca por uma vida feliz e por um
espirito sdo, cuja consciéncia se mantém tranqiiila, pois ninguém vive de modo mais doce
que os homens piedosos™>. Para Hedonius ¢ a alma a fonte dos prazeres superiores, que

suprime a sensacao da dor fisica e que torna agradavel o que € penoso. Por isso, diz ele que:

Se o0 amor, que ¢ comum aos homens, aos touros e aos cachorros, possui
uma tal for¢a, maior ainda sera aquele que provém do amor celeste, do espirito
de Cristo. Tao grande € o seu poder que ele pode tornar amével até mesmo a
morte, o mais terrivel dos males™.

A filosofia epicurista nos diz que a felicidade reside na voluptuosidade, em quem
comporta um maximo de prazer e um minimo de sofrimento. Contudo, afirmar que aqueles
que Cristo chama de bem-aventurados sdo aqueles que vivem de uma maneira voluptuosa
parece para Spudaeus um grande paradoxo. Diante dessa aparente contradigao,
principalmente se pensarmos nas regras cristas e no Deus castigador do Antigo Testamento,
Spudaeus ndo se sente inteiramente convencido. Hedonius, porta voz de Erasmo nesse
dialogo, busca entio persuadir seu interlocutor de que o maior prazer reside na piedade. E
ela que torna o homem feliz, pois concilia novamente o homem com Deus. O homem deve
dedicar-se aos prazeres auténticos, que, por sua vez, nao estdo em uma vida de vicios e
orgias, pois essas ‘“voluptuosidades t€ém sua origem em bens que sdo falsos. Por
conseqiiéncia ilusorios.”*”

A verdadeira voluptuosidade reside apenas num espirito santo, € por isso, “ninguém
vive de modo mais doce que os homens piedosos”. Afinal, Deus ¢ o soberano bem, “nada ¢
mais belo, mais amavel e mais doce que ele.” Para Hedonius as paixdes devem sim ser
mantidas, pois se “deixarmos de lado as que s3o funestas, como a cupidez, a ambigdo, a
colera e a inveja”, podemos desfrutar do maior prazer entre todos, que € o amor a Cristo € a

possibilidade de gozar os mais elevados prazeres na vida eterna.

51
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Bierlaire, Franz. Erasme et ses Colloques: le livre de d’une vie. Genéve: Droz, 1977, p. 113.

Erasme. “Epicureus” in: Editions Robert Laffont, pp. 372-389.

“Si I’amour, qui est commum aux hommes, aux taureaux e aux chiens, posséde une telle puissance,
plus grande encore sera celle de I’amour céleste qui procéde de I’espirit du Christ. Si grand est son pouvoir
qu’il peut rendre aimable la mort elle-méme, le plus terrible des maux.” Idem, p. 376.

> “Ces voluptés, enfin, ont leur origine dans des biens qui sont faux. Par conséquent, ce sont aussi des
illusions”. Ibidem, p. 378.
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Assim, tanto para Erasmo quanto para Valla, os epicuristas sdo superiores aos
estoicos, tendo em vista que estes acreditavam ser a virtude filos6fica o bem supremo,
alcangado apenas por poucos sabios ainda nesta vida. J& os epicuristas, ao legitimarem os
afetos (ndo tendo a pretensdo de extermind-los, como os estdicos, mas apenas controla-los
conforme o juizo de cada um), se aproximam mais do cristianismo, legitimando a virtude
mundana pela busca de prazer, que no caso do cristdo se define pela esperanca de salvagdo.

Ora, o que ¢ a fé sendo a crenca em um s6 Deus da qual partilham todos os cristaos?
Se a exterminamos, isso certamente significaria o fim do cristianismo. A felicidade eterna ¢é
o bem supremo do qual muitos fiéis pretendem ser beneficiados, € ndo simplesmente uma
virtude alcangada por poucos homens como querem os estdicos. Portanto, tanto para Valla
quanto para Erasmo, se a tradi¢ao filosofica contrariava a fé crista, a retérica dos antigos
estava, ao contrario, a servigo de seus esfor¢cos pela renovagdo da cristandade, tendo a
prerrogativa de agir sobre os afetos do homem comum inspirando em todos o verdadeiro
amor a Cristo.

Assim, para Valla, o cristianismo ndo deve renegar a cultura paga, pois a arte
retorica ¢ um dos maiores bens que o homem antigo deixou para os cristdos, enquanto a
filosofia, que nao pode ser comparada em consisténcia com a religido crista, deve ser
substituida pelo amor a Deus. Prova disso ¢ o uso da tradi¢do retérica pelos padres da
Igreja. Sdao Paulo, que se destaca particularmente por sua eloqiiéncia, assim como Sao
Jerénimo, fizeram amplo uso dessa arte na sedugdo e persuasdo dos fiéis, beneficiando
diretamente a fé. Como podemos ver, o argumento de Valla se assemelha muito com a
defesa da retdrica feita por Erasmo, pois, se a filosofia discute questdes abstratas sem
nenhuma relagdo com a vida pratica e com a salvagdo, a retérica ¢ um instrumento para,
através da persuasao, elevar o homem até a divindade.

Mas se, como ja vimos, Valla desposou a retorica e atacou a tradigdo filosofica de
maneira tdo mais contundente que os primeiros humanistas, mesmo ele nao pdde desdenhar
da busca pela sabedoria com completa consisténcia, tamanho era seu apelo na cultura
humanista de resgate dos Antigos. Por essa razdo, Valla se viu for¢ado a substituir a
filosofia dos fildésofos por uma outra que fosse mais adequada aos principios cristdos: a

“philosophia Christi”. Valla buscou em vez de reconstituir a filosofia dos antigos,
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redescobrir a filosofia que aceitasse o seu lugar sob o dominio da oratéria>. Portanto, tanto
em Valla quanto em Erasmo o conteudo a ser tematizado, longe de estar relacionado com as
questoes relativas a filosofia cldssica, antes devia ser 1til ao cristianismo. A relacio entre a
retorica e o cristianismo ¢ o grande diferencial de Valla e Erasmo para com os humanistas
civicos, que retomavam diretamente da Antigiiidade as questdes e as solugdes dadas pelos
antigos no que se refere a politica e a vida civica. Desta forma, acreditamos que no caso
desses autores de um modo geral a filosofia estaria sim subordinada a retorica, ja que os
programas educacionais e religiosos destacavam particularmente a variatio dos autores,
porém ndo estabelecia qualquer vinculagdo direta com nenhuma doutrina filosofica
especifica, mas, apenas ao cristianismo, que unia o saber e a eloqiiéncia em prol de seus
objetivos superiores.

Nao ¢ sem importancia mostrar com que forca a tematica das relagdes que podem
ser estabelecidas entre retdrica e filosofia atravessou geragdes de humanistas, tendo em
Erasmo o seu maior catalizador, e se tornando, por esse motivo, de grande relevancia para a
compreensao das escolhas feitas por eles entre dois métodos educacionais distintos: um que
prioriza a retorica e outro que atribui maior importancia a filosofia. O foco de nossa analise
reside entdo sobre a escolha (ou as escolhas) feitas por Erasmo, assim como o entendimento
das suas implicacdes para o desenvolvimento de todo o movimento de revolugado intelectual

e pedagodgico iniciado por ele.

24) O papel da heranga ciceroniana nos esforcos humanistas de

reconciliagao entre retérica e filosofia

A supervalorizagao da eloqiiéncia e da fun¢do do orador que ocorre na Renascenga
foi moldada sob a influéncia quase que majoritaria dos trabalhos de Cicero, como o De
Inventione (Da invengdo) € o De Oratore (Da oratoria), fontes principais sobre as quais se
baseou a busca humanista de conciliagdo entre retorica e sabedoria. O orador romano

justifica seu interesse por essa arte devido ao fato de serem justamente os homens hébeis no
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Siegel, idem, p. 161.
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falar os responsaveis pela resolucdo de uma parte nao negligenciavel de aborrecimentos e
conflitos existentes na cidade. Uma parcela ampla e crucial da vida civil, portanto, deveria
ser ocupada pela “forma de eloqliéncia artistica que se conhece geralmente por retorica,
cuja fungao ¢ falar de um modo programado para persuadir, e cuja meta € persuadir através
da fala®®. O que Cicero insiste, repetindo seu argumento alguns anos mais tarde no De
Oratore, ¢ a necessidade premente de se reunir novamente a arte retdrica a sabedoria
filosofica, outrora condenada por Platdo nos inicios de um conflito entre as duas artes que
atravessaria séculos de cultura ocidental.

A proposta ciceroniana de uma educacdo voltada tanto para a arte retérica quanto
para o aprendizado dos saberes mais gerais reflete e retoma algumas das caracteristicas
centrais do ataque de Platdo aos sofistas realizados ja no século IV a.C., que sdo
condenados pelo filosofo por seu ensino voltado para o aprendizado de técnicas retdricas
que estariam mais preocupadas com a persuasdo do auditorio do que com a busca racional
pela verdade’’. Da obra deste filosofo emerge a associagio dos sofistas com os raciocinios
falaciosos ¢ com a defesa do que é moralmente condenavel, ou do que aparenta ser a
verdade. O sofista ¢ transformado por Platdo na antitese do fildésofo, assim como a retdrica
em relacdo ao pensamento justo. A condenacdo de Platdo em obras como o Sofista, o
Protagoras e o Gorgias, foi determinante na histoéria da retdrica, pois, nesse momento, ela
passa a estar associada tanto com a seducao quanto com a manipulag¢do dos espiritos pelos
discursos e idéias. Apenas no final do Fedro, um dos seus ultimos trabalhos, o fil6sofo
procura atribuir algum valor a retdrica, se esta, por sua vez, estiver associada a verdade.
Esta seria a unica forma de utilizagdo dessa arte que, nesta perspectiva, nao trataria mais do

verossimil, mas apenas da verdade.
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Cicero, De Inventione, livro I, V.6, p. 61.

Segundo Marcel Détienne, no regime da palavra magico-religiosa da Grécia arcaica, os contrarios -
tais como alethes (verdadeiro) e pseudes (falso) - ndo se excluiam de modo definitivo, funcionando, antes, em
uma relagdo de complementaridade que deixard de ser vidvel no processo de laicizacdo da palavra,
estreitamente ligado a invengdo da democracia no mundo grego no periodo classico. Contrarios que se opdem
de forma complementar, sem se excluirem radicalmente, se tornardo de fato impossiveis, na logica da
contradi¢do em que ird se apoiar o pensamento laicizado, ancorado na racionalidade. E nesse contexto que a
sofistica, para ser desqualificada, ira ser inscrita, tanto por Platdo quanto por Aristdteles, no campo oposto ao
da verdade. Primeiro porque os sofistas trabalhariam apenas com o falso, e além disso - e mais grave ainda -
porque diriam o falso com a intengdo de enganar, seduzir e persuadir, utilizando todos os recursos do logos
para obter €xito rentavel, seja como oradores ou como professores. Cf.: Détienne, Marcel. Os mestres da
verdade no mundo antigo.
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Considerar o homem prioritariamente como um pensador, como faz Platdo, implica
necessariamente na escolha de um método de ensino totalmente diferente daquele
ministrado pelos sofistas e preocupado com a arte do falar em publico. Deste modo, a
escolha por uma opcdo ou por outra implica na decisdo por um Unico programa
educacional. O contraste entre um programa cultural organizado em torno da retorica e
outro estruturado em torno da filosofia ¢ a questdo central de um dos mais importantes
conflitos da Antigiiidade™. Enquanto os sofistas treinavam seus alunos para a conquista de
sucesso no mundo publico, a nova paideia filosofica estava baseada na compreensao
filosofica e na defini¢do intelectual e moral do homem. Portanto, segundo Seigel, a
confrontagdo entre retoérica e filosofia nos dialogos socraticos pode ser definida como uma
competicdo entre dois métodos intelectuais, pois cada um deles impunha expectativas
diferentes para seus estudantes, tendo também uma imagem diferente do que era apropriado
a educacdo do homem™.

As qualidades que a retdrica e a filosofia buscavam desenvolver nos homens que as
adotavam eram, respectivamente, a eloqiiéncia e a sabedoria. Eloqiiéncia para os oradores
antigos significava acima de tudo — inclusive do estilo e dos ornamentos empregados pelo
orador — a produ¢do de um discurso voltado para a persuasdo, sendo esta a tarefa principal
do orador. Afinal, como diz Cicero, o que hd de mais importante que o poder de, pela
palavra, “reter a atengdao dos homens das assembléias, seduzir as inteligéncias e excitar as
vontades? (...) Que forga ¢ essa capaz de domar as paixdes do povo, triunfar sobre os
escrapulos dos juizes e abalar a firmeza do Senado?®”” Era justamente para a persuasdo dos
ouvintes do mundo Antigo que a retdrica ensinada pelos sofistas estava voltada. Enquanto o
orador se preocupava com a acao do homem nos negdcios publicos da cidade, o filésofo se
dedicava ao conhecimento contemplativo, a busca pela verdade universal e a esséncia das
coisas.

Esta diferenciacdo que pode parecer a primeira vista muito radical ndo perdurou,
entretanto, intacta durante toda a Antigiiidade, ja que Cicero concentrou seus esfor¢cos em

unir as duas disciplinas ou, se preferirmos, os dois métodos distintos de ensino. Antes dele
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Seigel, Jerrold., op. cit., p. 13.

A nossa pesquisa ja tratou da andlise desses dois métodos distintos — o retoérico e o filoséfico -,
assim como a sua influéncia na reforma pedagdgica proposta pelos humanistas na Renascencga nos itens 1, 2 e
3 do capitulo 1.

¢ Cicéron. De L 'Orateur. Paris: Belles Letres, 1938, livro I, VIII, 30-31.
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Aristoteles e IsOcrates ja enfatizavam a importancia da retorica para a filosofia, afinal,
como o discurso filoso6fico poderia convencer seu auditério das verdades por ele
descobertas sem as técnicas retoricas de persuasdo? Mas foi Cicero o primeiro a admitir que
a retorica poderia ser util em todas as areas do saber, ndo ficando restrita apenas aos
negdcios publicos®”.

No primeiro livrto do De Oratore, Crasso (um dos personagens do didlogo
ciceroniano e seu porta-voz) desenvolve o argumento de que a seus olhos o dominio da
eloqiiéncia se estende a todas as atividades humanas e, por esse motivo, a cultura do orador
deveria ser enciclopédica, tendo em vista que a sua elevada fungdo excedia em muito os
limites do pretorio. Além disso, saber tratar de todos os assuntos era elemento fundamental
para a persuasao, ja que eram as qualidades e potencialidades do orador que determinavam
seu sucesso ou fracasso. Para Cicero, as fungdes do orador ndo estavam reduzidas apenas a
saber falar com abundancia frente aos juizes, diante do povo ou do senado; ao orador era
ainda “necessario o aprendizado de uma grande quantidade de conhecimentos, que ele
deveria dominar bem®.” Um orador que nao conhece as leis, os costumes, o direito civil,
que ndo estuda a natureza e as paixdes que atingem o coragdo do homem, enfim, que nao
possui os conhecimentos filos6ficos mais elevados, ndo deveria exercer tal funcao, pois, se
ele limitasse o seu papel a procura da forma perfeita, a escolha mais apropriada das
palavras, ao encadeamento mais pertinente da argumentacdo ou a riqueza de expressao,
como ele seria capaz de alcangar objetivos mais altos sé atingiveis a partir de uma cultura
geral? “A arte do bem dizer, [diz Cicero], supde necessariamente daquele que fala o exame
anterior e profundo da causa que ele trata.®” Se para nés hoje em dia nos parece 6bvio que
o discurso do orador ndo dependa apenas da forma, mas também do conteudo, ou seja, da
unidio entre res e verba™, essa era, ao contrario, uma questio extremamente polémica para
os homens da Antigiliidade, j4 que o dominio do filésofo, em muitos casos, era apartado

daquele do retor.

o1 Siegel chama ateng@o para esse ponto como o maior diferencial entre Cicero e Aristoteles. Cf.:

Siegel, op. cit., p. 20.

62 Idem, livro I, XI, 48, p. 23.

63 Ibidem, livro I, XI, 48, p. 23.

64 Cave se dedica a essa associagdo analisando o De copia de Erasmo. Cf.: Cave, Terence, op. cit.,
parte L.
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A retérica, se comparada a filosofia, tanto na Grécia quanto em Roma, era
considerada uma arte menor devido ao mau uso que poderia ser feito por oradores
inescrupulosos. Por outro lado, o perigo da eloqiiéncia (verba) nao servir a sabedoria (res)
estava imediatamente relacionado ao perigo de uma sabedoria (res) sem eloqiiéncia (verba).
O que Cicero e até mesmo outros antes dele perceberam foi que uma expressao vazia ¢€ tao
ruim quanto uma sabedoria expressa de forma seca e ndo persuasiva. Portanto, estes dois
conceitos — verba e res — deveriam andar sempre juntos, pois nao havia, na perspectiva do
orador latino, absolutamente nenhum motivo para que eles estivessem separados. Se as
duas se harmonizassem, a sabedoria poderia se fazer ativa e a eloqiiéncia poderia se exercer
segundo os interesses da verdade.

Estamos insistindo na argumentagao ciceroniana pois ¢ justamente essa combinagao
que emerge diversas vezes e de formas distintas nas obras dos primeiros humanistas
italianos como Petrarca, Leonardo Bruni, Collucio Salutati ¢ Lorenzo Valla, sendo
determinante também para o entendimento de todo programa educacional desenvolvido um
pouco mais tarde por Erasmo de Rotterdam, Thomas More, John Colet, Melanchton,
Etienne Dolet, e outros. Na verdade, os primeiros humanistas, herdeiros diretos da tradi¢ao
classica, retomam esse ideal diretamente das obras de Cicero que foram redescobertas no
século XIV, ainda que o fizessem de formas diversas optando ora pela sobreposi¢do da
filosofia a retdrica, como € o caso de Petrarca, ora pela sobreposi¢ao da retdrica a filosofia,
como ¢ o caso de Lorenzo Valla, ambos os casos analisados por Jerrold Seigel em sua obra
Rhetoric and Philosophy in Renaissance Humanism. Os principais manuais educacionais
dos séculos XV e XVI tinham como for¢a motriz comum uma dréastica reforma pedagdgica
centrada na valorizagdo da retorica e da vida civica. Entre as obras erasmianas que se
opunham diretamente aos ideais pedagogicos medievais podemos citar o Antibarbari, o
Rationne studii, o De copia rerun et verborum, os Colloquia e os Adagiarum Collectanea
como exemplos de como um bom discurso pode manipular as paixdes humanas e estimular
uma boa conduta moral.

Nesta simples idéia estdo presente as bases de todo o projeto de reforma educacional
erasmiano: a unido entre o conhecimento das linguas antigas — o latim e o grego —, assim
como de seus principais expoentes classicos, com o conhecimento das Escrituras. Erasmo

reencontra entdo o sentido de uma tradicdo estabelecida na Antigiiidade desde Platao,
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quando ele separa drasticamente os campos da filosofia e da retdrica, optando pela
conciliacdo entre essas duas disciplinas realizada séculos mais tarde por Cicero.

Assim, para finalizarmos esta parte, retomando temas importantes abordados ao
longo deste capitulo gostariamos de ressaltar ainda uma vez mais que Erasmo coloca a
funcao do orador acima de todas as outras: sendo aquele que se torna o mediador entre os
homens, descobrindo quais os assuntos mais importantes de se fazer conhecer e qual a
melhor forma de revelar a verdade e persuadir seus ouvintes. Recuperando a for¢a que a
figura do orador assumia na Antigiiidade, assim como a necessidade de um vasto
aprendizado que o capacitasse a tdo ardua tarefa, o humanista ressalta, em acordo com a
tradi¢do de Cicero e Quintiliano, cujos textos estavam sendo cada vez mais divulgados por
toda a Europa, a necessidade da eloqiiéncia para fins morais, pedagogicos e religiosos,
desenvolvendo, uma preocupagdo ainda mais devocional. Isto se confirma tendo em vista
que Erasmo faz uso da eloqiiéncia com o objetivo de conter “as deformagdes introduzidas

6 A eloqiiéncia para o humanista tem uma fungao

na vida espiritual dos cristaos
essencialmente pratica: alertar os cristdos, estimuld-los a boa conduta para assim aproxima-
los da divindade e disseminar a verdade através da arte da persuasao.

Portanto, dada a complexidade dessas questdes e da influéncia direta da tradi¢ao
classica nas obras de Erasmo, optamos por iniciar nossa analise pelas origens da retdrica e
seu emprego na vida politica ateniense pelos sofistas em oposi¢do as criticas platdnicas ao
modelo retérico. Em seguida a oposi¢ao platonica a retérica, passamos para a unido entre
retorica e filosofia proposta por Cicero, suas ambigiiidades inerentes, assim como sua
influéncia direta nos trabalhos pedagdgicos e retéricos de Erasmo de Rotterdam: Ratio

studdi, de 1511, e o De copia rerum et verborum, publicado em 1512 a pedido de seu

amigo John Colet.

2.5) As origens da retérica

Até bem pouco tempo muitos especialistas localizavam o aparecimento da retérica

em 465 a.C., com o surgimento da primeira Teoria Retorica escrita por Corax e Tisias,

65 Erasmo de Rotterdam. Elogio da Loucura. So Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 28.
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entdo considerada uma resposta as urgentes necessidades das sociedades gregas, onde a
palavra escrita e falada assumiam um papel essencial na manutencdo da estrutura
democratica nascente. George Kennedy®® afirma inclusive que o termo grego rhétoriké teria
sido empregado provavelmente apenas no século V a.C. por Sécrates e seus discipulos,
enquanto o primeiro indicio escrito deste conceito apareceria uma gera¢gdo mais tarde no
didlogo Gorgias de Platdo, escrito possivelmente no ano de 385 a.C. Por estar associada
estritamente ao cenario politico e as resolugdes publicas, o termo rhétoriké foi definido
como a arte civica de falar publicamente, sendo usada em assembléias, cortes, juris e outras
ocasides formais sob o regime da democracia, sobretudo ateniense, com o intuito explicito
da persuasdo dos ouvintes da tese proposta pelo orador.

Contudo, outras abordagens indicam uma outra direcdo a este debate. Autores como
Frangoise Desbordesm, M. Delaunoiség, [sis da Fonseca® e Ariovaldo Peterlini7o, acreditam
que as obras literarias mais antigas nos legaram uma tendéncia natural para a eloqiiéncia,
como podemos notar ja nos poemas ¢épicos e liricos e ainda em algumas tragédias do século
VIa.C.

Uma das fontes antigas que endossam esse argumento ¢ o depoimento de
Quintiliano em sua Institutio oratoria’’, século I d.C., ao afirmar que j4 em Homero

podemos encontrar alguns elementos da arte retérica, ao contrario do que ¢ mais

66

p. XL
67

Kennedy, George. A new history of classical rhetoric. New Jersey: Princeton University Press, 1994,

Segundo esta autora, as fontes antigas oferecem numerosas versdes concorrentes sobre as origens da
retérica: Quintiliano, por exemplo, considera Homero o pai da retérica. Aristoteles, por sua vez, nos apresenta
duas versdes: em seu didlogo Sofista, afirma ser Empédocles o inventor da retérica, mas ja em suas
Refutacoes Sofisticas ele cita vagamente Tisias. De todo modo, segundo Desbordes, as fontes mais citadas na
Antigiiidade sdo Corax e/ou Tisias, os primeiros a reconhecer e a tematizar um certo tipo de poder da retérica,
suscetivel de obter resultados concretos e de modificar o rumo das coisas. No entanto, para ela a pratica
retérica assim como algumas defini¢des prévias sdo anteriores ao surgimento da fechne, ou seja, de um
conjunto de técnicas discursivas apropriadas e direcionadas ao orador para que ele consiga persuadir o
auditorio ao qual ele se destina, que podem ser encontradas ja em textos homéricos do século VI a.C.
Desbordes, Frangoise. La Rhétorique Antique: I’Art de Persuader. Paris: Hachete, 1996, pp. 10-16.

68 Delaunois, em sua obra Le plan rhétorique dans I'éloquence grecque d'Homere a Démosthene nos
diz que a eloqii€ncia nos poemas homéricos nada tem de sistematico. O poeta serve-se, sem duvida, das leis
psicoldgicas da persuasdo, mas ndo distingue nem géneros, nem planos. Os oradores falam de acordo com seu
temperamento ¢ de acordo com as circunstancias em que se encontram. Para ele, no entanto, entre os
personagens de Homero, hé certas tendéncias oratérias que, fixadas e acentuadas em seguida nas escolas de
retorica, dardo como resultado discursos logicos. Cf: Delaunois, M. Le plan rhétorique dans l'éloquence
grecque d'Homeére a Démosthene. Belgique: Acad. Royale, Classe de Lettres, 1959, p.15.

® Fonseca, Isis Borges B. da. "A retérica na Grécia Antiga" in: Mosca, Lineide do Lago Salvador.
Retoricas de ontem e de hoje. Sao Paulo: Associa¢do Editorial Humanitas, 2004, pp. 99-118.

70 Peterlini, Ariovaldo. "A retorica na tradigdo latina" in: Mosca, idem, pp. 119-144.

n Cousin, J. (Ed.) Quintilien: Institution oratoire. Paris: Belles Lettres, 1975-1980. 7v.
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freqlientemente aceito pela historiografia: que ela tenha surgido em decorréncia da
instauracdo das republicas gregas do século V a.C. Segundo ele, na Illiada, Homero
distingue os trés estilos reconhecidos posteriormente pela retérica: o estilo simples ¢
representado pelo discurso de Menelau, o estilo médio pelo de Nestor e o estilo grandioso
pelo discurso de Ulisses. Por isso, em sua Institutio oratoria, esta ¢ a sua posi¢do sobre

Homero:

Ele nos deu o modelo e o ponto de partida de todos os aspectos da
eloqiiéncia. Ninguém saberia ultrapassd-lo no sublime ao tratar dos grandes
temas, e na exatidao ao cuidar dos pequenos. Ele ¢ ao mesmo tempo exuberante
e capaz, alegre e grave, admirdvel [tanto] em abundancia como na concisao,
certamente 0 mais intenso na forga poética, mas também na forca oratéria. Sem
falar dos seus elogios, exortacdes, consolagdes, no livro IX, por exemplo, aquele
que contém a embaixada de Aquiles, ou o primeiro, com a famosa disputa dos
chefes, isso tudo nao constitui uma demonstragdo completa da técnica dos
tribunais e das assembléias? Quanto aos dois tipos de emocgao, doces e violentas,
ninguém serd tao ignaro para nao reconhecer que esse mestre as sabia governar a
sua maneira. Nos ndo vemos no inicio de cada um desses dois trabalhos, eu ndo
digo aplicada, mas bem estabelecida a regra dos exordios? Pois ele ganha a
benevoléncia do auditério invocando as deusas que eram reputadas para proteger
o0s poetas, ele conquista a sua aten¢do sublinhando desde o inicio a grandeza do
tema, se tornando receptivo gracas a um rapido sumadrio. E no narrar - quem
pode fazé-lo mais brevemente do que aquele que anuncia a morte de Patroclo,
quem com mais vivacidade reconta a batalha entre os Curetas ¢ os Etolios? As
comparagdes, amplificagdes, exemplos, digressdes, indices materiais,
argumentos logicos e outras espécies de provas e refutagdes, nele ha tantas que é
dele que grande niimero dos autores de manuais retiram exemplos para tudo
isso. Enfim, quanto a peroragdo, quem poderia igualar as suplicas de Priamo aos
pés de Aquiles? Existe alguém que tenha transcendido os limites do espirito
humano [ultrapassando] suas palavras, seus pensamentos suas figuras, a
composic¢do de todo o seu trabalho? E preciso talento para estar a altura da sua
exceléncia, ndo para imitd-lo, o que ¢é impossivel, mas para aprecid-lo
plenamente.”

Tentativas de persuasdo anteriores ao século V a.C. estdo presentes ndo apenas nos
textos homéricos, mas também em outros poemas épicos e em tragédias desse periodo,
como na Medéia de Euripedes, obra que faz claramente uma alusdo ao emprego enganador
da retérica, a Hécuba do mesmo autor, onde ha certo destaque para as cenas de tribunais,
como se pode verificar no julgamento de Polimestor, e em textos como o Filoctetes de

Sofocles, onde Ulisses declara ter chegado, pela experiéncia, a entender que a lingua leva

2 Quintilien, op. cit. (livro 10.1.46).
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vantagem sobre a agdo’. Podemos notar a partir da observacio desses textos que a
eloqiiéncia precedeu a defini¢do das técnicas mais apropriadas a retdrica, como afirma
Cicero posteriormente, no De Oratore: "acho que alguns homens eloqiientes observaram e
praticaram o que homens eloqiientes faziam por instinto. Nao foi assim a eloqiiéncia que
nasceu da retdrica, mas a retorica da eloqiiéncia’ ™.

Portanto, antes que Corax e Tisias, apos a queda da tirania da Sicilia, no século V
a.C., tivessem elaborado suas primeiras normas da arte de persuadir, atestando a
preocupacao de seus autores com a premente necessidade de fornecer a seus concidadaos os
meios de defesa dos seus direitos, os discursos da [liada e da Odisséia, entre outros, ja
serviam de modelos aos jovens oradores. A partir de entdo, o papel da retorica assumiu um
lugar cada vez mais central na politica antiga, sendo este termo usado provavelmente no
século V a.C. por Socrates e seus discipulos’.

De acordo com Claude Mossé’®, o desenvolvimento das instituigdes democraticas
na Grécia ocorreu gradualmente a partir das reformas de So6lon, ainda no século VI a.C.
Mas, as mudangas que se sucederam em Atenas, entre os anos de 462/461 a.C., e se
prolongaram durante o governo de Péricles - que dirigiu a vida politica ateniense entre 460
e 429 a.C.”’ - abriram um espago ainda maior para as deliberagdes piblicas e para a
participacao civica do cidadao, contribuindo de modo decisivo para que uma nova categoria
se destacasse: a do orador. Péricles estabeleceu que a conduta dos negodcios publicos nao
seria mais confiada a poucos homens, escolhidos de acordo com a sua renda e nascimento,
sendo estendida também ao povo, através da sua participagdo nas assembléias, nos
conselhos de massa e na extensdo gradual do sistema de selecdo por sorteio para a maioria
das magistraturas municipais.

Além disso, um dos aspectos mais importantes da sua obra em matéria

constitucional foi a instituicdo do misthos, ou seja, do pagamento pela participagdo nos

& Os textos de Isis da Fonseca e de Peterlini tratam desses exemplos de forma mais cuidadosa

reiterando a hipotese de que a eloqiiéncia precedeu a técnica retdrica desenvolvida posteriormente. Cf.:
Fonseca, Isis Borges da., op. cit.pp. 99-118. Conferir também Peterlini, Ariovaldo, op. cit., pp. 119-144.

7 Cicéron. De L'orateur. Paris: Belles Lettres, 2002, livro I, XXXII.

» Kennedy, G., op. cit., p. XL.

7 Mossé, Claude. "As instituigdes tradicionais da cidade grega nos séculos V e IV: a democracia
ateniense", (caps. 1 e 2) in: As institui¢oes gregas. Lisboa: Edigoes 70, 1985.

77 E preciso notar, no entanto, que se a época de Péricles constituiu o apogeu da democracia ateniense,
a sua autoridade incontestada exercida durante mais de trinta anos, assim como o controle efetivo de todas as
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tribunais e assembléias atenienses. Inicialmente, foram os juizes os primeiros a receber um
misthos de trés Obulos por cada dia passado no tribunal, sendo esta medida estendida a
outros cargos, devido ao rapido desenvolvimento econdmico de Atenas e, por conseguinte,
da necessidade de multiplicagdo dos tribunais e a outras atividades para além das
judiciarias’™. O estabelecimento da mistoforia é seguramente uma determinacio
extremamente importante, pois permite aos mais pobres participar na vida politica da
cidade sem perda dos meios de subsisténcia, sendo-lhes possivel inclusive ascender a
algumas magistraturas. Essas alteragcdes politicas permitiram ndo apenas ao povo tomar
parte nas decisdes do governo, mas, sobretudo, que seus representantes fossem escolhidos
cada vez mais de acordo com a sua competéncia e capacidade no desempenho de tais
fung:f)es.79

A hierarquia, em certa medida, deixou de residir apenas na riqueza e na linhagem
pertencentes exclusivamente a classe aristocratica, dando lugar aos mais bem preparados e
educados nos assuntos pertinentes as questoes politicas. Esse fato pdde ser notado
principalmente durante a eclosdo da Guerra do Peloponeso (431-404 a.C.), que pde fim ao
equilibrio alcangado no século V a.C., exigindo uma nova organizagdo e especializacao
técnica dos cidaddos atenienses que participavam da administragao da polis, assim como de
conhecimentos técnicos, praticos e especificos sobre os negdcios financeiros e as questoes
pertinentes a guerra. Tais atitudes foram tomadas para que pudesse ser contornada a falta de

. . N . 80
uma receita suficiente para a manutencao da cidade™.

institui¢des da cidade, nos leva a graduar a afirmagdo de democracia radical que alguns autores modernos
usaram para caracterizar a democracia pericliana. Idem, p. 38.

7 Mossé, op. cit., p. 38.

e De acordo com Kerferd, a introdug@o de pagamento tornou possivel que os cidaddos mais pobres
também se interessassem em disputar tais cargos. Cf.: Kerferd, G. B. O Movimento Sofista. Sdo Paulo:
Edig¢des Loyola, 2003, p. 33.

80 A derrota de Atenas e de seus aliados para Esparta na Guerra do Peloponeso causou ndo apenas o
esgotamento das receitas de muitas cidades gregas, mas também gerou, particularmente para Atenas, a
necessidade de se encontrar outras formas de captagdo de recursos para suprir as dividas de guerra, ja que ela
era a principal beneficidria da exploragdo das cidades pertencentes a Liga de Delos. Segundo Ferreira, a
Grécia dividia-se entdo em dois grandes blocos: de um lado a Liga de Delos, dirigida por Atenas, reunia de
modo geral cidades em que vigorava a democracia, e de outro as cidades lideradas por Esparta (chamada de
Simaquia do Peloponeso), que agrupava cidades de regimes oligarquicos. Sobre esse assunto ver: Ferreira,
José Ribeiro. A Grécia antiga. Lisboa: Edigdes 70, 1992, pp. 149-174.
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A morte de Péricles em 429 a.C., as revolugdes oligarquicas® ocorridas em 411,
depois do fracasso da expedi¢cdo enviada pelos atenienses a Sicilia, e a derrota de Atenas
para Esparta e, conseqiientemente para o regime oligarquico na Guerra do Peloponeso, em
404-403 a.C., contribuiram para o enfraquecimento da democracia: houve a supressdao da
mistoforia ¢ a reducdo do corpo civico para apenas 5000 pessoas na primeira onda
revolucionaria e para 3000 na segunda. O fim do pagamento pela participacao nos tribunais
e assembléias foi responsavel pelo afastamento do povo ateniense dos negocios da cidade.
Esse "desinteresse pelos negocios do Estado", citado por Tucidides™ em sua Histéria da
Guerra do Peloponeso, também foi agravado pela crise na agricultura, no artesanato e na
extragdo de prata no monte Laurio, suspensa com o fim da guerra. Essas e outras
dificuldades se prolongaram ao longo do século IV, afetando diretamente a vida das
instituicoes democraticas da cidade.

Ao mesmo tempo em que a polis ateniense buscava uma especializa¢do nos assuntos
militares e novas estratégias no ambito do gerenciamento financeiro, havia também uma
procura pela profissionalizagdo da vida politica, sendo a defesa das acusacgdes, a
deliberagdo dos assuntos publicos e a direcdo da cidade conhecimentos adquiridos com
habeis professores de retorica. Este aspecto, em particular, foi de grande relevancia para o
surgimento de uma demanda em prol de uma educagdo mais especializada nesses assuntos,
sendo os sofistas os primeiros mestres da arte retdrica na Grécia, vindos de Siracusa no
século V a.C. Ela foi ensinada na democracia ateniense aos futuros politicos e advogados
que desejassem aprender a arte de persuadir seus ouvintes nas assembléias e foruns, onde a
palavra tornava-se, entdo, o meio mais eficaz de decidir entre duas ou mais opinides que se
opusessem.

Até quase praticamente metade do século V a.C. ndo havia instrucdo formal na
Grécia, sendo esta restrita & musica e aos exercicios fisicos™. As criangas aprendiam a ler e
a escrever com os criados ou com as maes que delas cuidavam. Apds essa fase, os cidadaos

gregos continuaram aprendendo com a experiéncia dos pais € dos mais velhos, e ao

1 . ., . . e~ , . . ~
8 As tentativas oligarquicas de tomar o poder e instaurar uma constitui¢do propria a esse regime nao

foram adiante em decorréncia tanto da resisténcia dos democratas, quanto das discérdias que surgiram no seio
do partido oligarquico e dos excessos cometidos pelos tiranos, favorecendo o restabelecimento da democracia.
Cf.: Mossé, op. cit., p.42.

82 Tucidides. Historia da Guerra do Peloponeso, V11, 27.
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viverem como cidaddos ativos, participando das cerimdnias religiosas, das reunides das
assembléias, ouvindo os discursos, os argumentos e as técnicas dos oradores mais habeis,
sendo desta forma que eles aprendiam a formar suas proprias opinides. Entdo, a partir desse
periodo, surgiram, especialmente em Atenas, "professores profissionais", chamados
sofistas, que para 14 se dirigiram visando o enriquecimento através do fornecimento de uma

~ . , . L. . 84
educagdo superior em retorica, filosofia e politica aos jovens abastados™".

2.6) A educacgao sofistica e a critica platonica: a separagcao entre retérica e

filosofia

Atraidos pela efervescéncia politica e pelo desenvolvimento cultural® que teve
lugar na polis ateniense, assim como pelo estimulo a discussdo intelectual, muitos
representantes do movimento sofista para la se dirigiram a procura de fama,
reconhecimento e remuneragdo™. O seu ensino era voltado especificamente para aqueles
que buscavam fazer carreira na politica e na vida publica em geral, desejosos da apreensao
de um saber bastante especifico: a compreensao dos métodos de elaboracdo de um discurso
persuasivo. Nada mais propicio para o momento de extensdo democratica que Atenas
vivenciava, tendo em vista o fato das instituicdes de uma cidade democratica pressupor a
faculdade nao apenas de falar em publico, mas de argumentar, a partir do conhecimento de

técnicas retoricas especificas, de modo persuasivo, sendo estas qualidades de suma

8 Finley, Moses 1. "Sécrates e Atenas" in: Aspectos da Antigiiidade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991,

pp- 78-80.
8 Sobre a educagdo no mundo grego e latino ver: Marrou e Carcopino.

Os didlogos de Platdo representam verdadeiros testemunhos desse ambiente de desenvolvimento
cultural e emergéncia das discussoes filosoficas em Atenas que proporcionaram a ocorréncia de diversos
encontros entre intelectuais, fildsofos e matematicos, que para 14 se dirigiram em busca de debates e
confrontos sobre as mais diversas questoes.

86 Segundo Kerferd, o interesse e a admiracdo pelos sofistas foram expressos também por Péricles, que
se aproximou intimamente de intelectuais como Damon, Anaxagoras e, certamente, Protagoras, contribuindo
para a promocdo e difusfo deste movimento. No entanto, esse clima de celeiro intelectual e artistico ndo foi
capaz de aplacar, na segunda metade do século V a.C., os ataques e os processos contra filésofos e sofistas
como Anaxagoras, Socrates, Protdgoras, Euripedes, entre outros lideres do pensamento progressista em
Atenas. Cf.: Kerferd, op. cit., pp. 36-41. Sobre o julgamento e a condenacdo de Sdcrates, acusado tanto de
impiedade, (ou seja, de ndo crer nos deuses da cidade e promover a introdugdo de novas divindades), quanto

85
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importancia para a defesa dos interesses tanto publicos quanto privados. Contra a pretensao
da nobreza, que sustentava ser a virtude uma prerrogativa de nascimento e de sangue, os
sofistas pretenderam fazer valer o principio segundo o qual todos poderiam alcanga-la
através do saber. Ao criticarem solidos valores aristocraticos como este, eles buscavam a
analise, o estudo racional e o questionamento de valores e crencas que eram transmitidos de

geracdo em gerag5087. De acordo com Finley:

Os sofistas simbolizaram e tornaram visivel o surgimento de uma nova
classe intelectual, divorciada em seu pensamento da massa dos cidaddos num
nivel até entdo inédito em Atenas. Sdbios como So6lon eram reverenciados por
expressarem nas palavras e na vida os ideais da sociedade como um todo. Os
novos sabios faziam exatamente o oposto: repudiavam as crengas vigentes € 0s
valores tradicionais, em especial no tocante a religido e a moral.*

A influéncia do movimento sofista € percebida de forma mais direta, no entanto, no
processo educacional, tanto pela formagdo de novos oradores, quanto pela disseminagdo e
desenvolvimento dos preceitos relacionados a arte retérica. Entretanto, o termo sofista
desde a época platonica assumiu um sentido decididamente negativo: foi reconhecido como
aquele que, fazendo uso de raciocinios ardilosos, busca, de um lado, enfraquecer e ofuscar
o verdadeiro e, de outro, refor¢ar o falso, revestindo-o com a aparéncia do verdadeiro. No
entanto, como indica Kerferd, o sentido original do termo sofista "estd claramente
relacionado com as palavras gregas sophos e sophia, comumente traduzidas por sabio e

. w89
sabedoria."

A recepgdo negativa aos sofistas generalizou-se possivelmente apenas a partir de
Sécrates, Platdao e Xenofonte, assim como por seus discipulos, que radicalizaram a batalha
ideologica travada contra eles, e, posteriormente com Aristoteles, que manteve muitas das
criticas platonicas’™. Um dos argumentos platonicos contra o oficio dos sofistas era a

remuneracdo cobrada por eles para ensinarem a sua arte, a qual muitos jovens se

entregavam sem conhecer sequer as premissas desse ensino. O fato dos sofistas cobrarem

de corrupgdo da juventude ateniense ao criticar com veeméncia a democracia ateniense ver: Finley, op. cit.,

pp- 69-86.
87 Finley, Moses, idem, p. 79.
88 Ibidem, p. 80.

8 Kerferd, op. cit., p. 45.

% "Os sofistas" In: Historia da Filosofia, p. 189.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210209/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210209/CA

58

pelo ensino foi duramente combatido por Sécrates no dialogo platonico Protigoras’.
Nesse texto apresenta-se de forma clara o duelo de Socrates contra a paidéia dos sofistas,
um conflito entre dois modos de pensar pela hegemonia da educagio’: o filoséfico e o
sofistico. Chegando a Atenas, Protagoras, em troca de remuneragdo, oferece a Hipdcrates
(até entdo discipulo de Socrates) todo tipo de conhecimento, “assemelhando-se a um
vendedor ambulante”, que percorre as cidades sem cessar de enaltecé-los para aqueles que
se mostrarem desejosos de adquiri-los. Desconfiado da proposta educacional sofistica e da

sua rapida seducdo para com os jovens, eis o conselho de Socrates a Hipdcrates:

Nao te aconselhares nem com teu pai, nem com teu irmao, nem com
nenhum de nds, teus familiares, para decidirmos se deverias ou ndo confiar tua
alma a esse estrangeiro recentemente chegado, mas tendo, como disseste, ouvido
ontem a noite falar dele, vieste até aqui de manhazinha, ndo para entabularmos
conversao e te aconselhares comigo, sobre se deves entregar-te a ele ou nao,
porém disposto a gastar tua fortuna e a dos amigos, visto ja teres resolvido que &
preciso, a todo custo, freqiientar Protagoras, que nem conheces e com quem
nunca conversaste; das-lhe o nome de sofista, mas ¢ evidente que ignoras o que
venha a ser sofista; e ¢ a esse homem que pretendes entregar-te!”

O dialogo platdnico comega justamente com Hipdcrates indo buscar Socrates em
sua casa logo pela manha, tamanha a sua ansiedade para que ele o acompanhasse a casa de
Calias, onde entdo se encontrava o recém chegado sofista Protdgoras, de quem o jovem
desejava tornar-se discipulo. O motivo da atragdo dos sofistas estd relacionado ao amplo
conhecimento que eles se propunham oferecer, que incluia, nas palavras atribuidas a
Protagoras: "ensinar o homem a respeito dos assuntos de Estado, de modo que ele pudesse
vir a ser uma verdadeira forga nos negdcios da cidade, tanto como orador, quanto como
homem de agfo; ou seja, a tornar-se um politico eficiente e bem sucedido"”.

As novas condigdes politicas estabelecidas no decurso do século V a.C. tornaram
possivel a crescente afirmacdo do poder das assembléias, assim como a ampliagao dos
grupos que poderiam chegar ao poder fizeram ruir a convicgdo de que a areté (virtude)

dependia exclusivamente do nascimento. Desse modo, o homem ndo nascia capaz de

assumir este ou aquele oficio, ele tornava-se apto a ingressar no mundo politico através da

o Platdo. "Protagoras" in: Didlogos. Belém: EDUFPA, 2002.
92 Jaeger, op. cit.

% Platdo. Protdgoras (313 a -c), p. 54-55.

4 Idem, (319a), p. 62.
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aquisi¢ao de conhecimentos especificos, os quais os sofistas pretendiam dominar. Segundo
Jaeger”, uma das caracteristicas dessa nova sociedade civil e urbana ¢ a instauragdo da
mobilidade social, pois todos os cidaddos livres do Estado ateniense poderiam tornar-se
membros da sociedade estatal adquirindo cargos publicos que antes s6 eram concedidos a

nobreza de sangue. Sdcrates, critico dessas mudangas, afirma que:

Quando a deliberacdo diz respeito a administracdo da cidade, qualquer
individuo pode levantar-se para emitir opinido, quer seja carpinteiro, quer seja
ferreiro, sapateiro, mercador ou marinheiro, rico ou pobre, nobre ou vil,
indiferentemente, sem que ninguém apresente objegio.”

Socrates se opde ao despreparo dos cidaddos comuns na deliberagao dos assuntos
publicos, justificando por isso - diferentemente do que postulam os sofistas - que a virtude
politica ndo pode ser ensinada, pois nem os melhores e mais sabios cidaddos atenienses
seriam capazes de transmitir a alguém a virtude que lhes € propria, sendo esta uma area em
que todos, indiferentemente, poderiam opinar. Mesmo com a rejeicdo de Socrates, a
educagdo sofistica, capaz de melhor satisfazer os ideais do homem da polis, gradualmente
substituiu a educagdo passada de pai para filho, tomando o espago que era antes privilégio
apenas dos filosofos. Como o ensino da escola elementar terminava no inicio da
adolescéncia’’, os sofistas passaram a ministrar uma educagdo seletiva para a idade de 14
anos em diante, cujo objetivo era justamente a preparacao de homens para ingressarem na
carreira politica. Isto explica por que obtiveram tanto sucesso, sobretudo, junto a jovens
ricos como Hipodcrates, que romperam com antigos valores tradicionais e deram voz a arte
da palavra, principal fundamento da democracia grega nesse periodo.

Neste contexto de expansdao econdmica e democratica, onde a participacao politica
estava aberta aos cidaddos, falar em publico era indispensavel para quem quer que
ambicionasse uma carreira politica. Mas ndo bastava a esses homens apenas falar bem, eles
tinham que aprender a utilizar uma linguagem persuasiva, eficaz e capaz de convencer até
mesmo uma platéia que lhe fosse hostil. A importancia de uma boa argumentacao levou a
procura pela educagdo superior. Os sofistas, entdo, segundo Kerferd, supriram uma

necessidade social e politica do mundo grego. Se, por um lado, os sofistas ndo estenderam a

Jaeger, op. cit., p. 314.
Platdo. Protagoras (319 d -e), p. 63.
Kerferd, op. cit., pp. 34-35.
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todos o seu ensinamento, mas s6 a uma elite desejosa de chegar a dire¢dao do Estado, ndo
deixa de ser notorio que, com o seu principio, romperam o preconceito que via a areté
necessariamente vinculada a nobreza de sangue’.

Além da critica platonica no Protdagoras a remuneragdo cobrada pelos sofistas e a
sua pretensdo em ensinar todo tipo de conhecimento aos seus alunos, Platdo destaca ainda
algumas diferencas entre os sofistas e os fildsofos, entre as quais, selecionamos apenas uma
de suma relevancia para o entendimento destas duas formas de saber: o método. Nesse
didlogo, assim como no Sofista e no Gorgias, Platdo incita seus interlocutores a
desenvolverem a forma dialogica em seus discursos, ou seja, a optarem pela forma breve de
conversagao, constituida de frases concisas, que permite resumir a0 maximo os argumentos.
No Protagoras, através das palavras de Socrates, ele incita o sofista a discorrer de forma
breve, dizendo:

Ouvi dizer, lhe falei, que tanto és capaz de discorrer sobre qualquer
assunto com a amplitude que quiseres, sem que nunca venha a faltar-te o termo
exato, como também com tdo poucas palavras, que ninguém te poderia vencer
em concisdo, além de possuires o dom de transmitir a outros esse talento. Por
isso, se quiseres conversar comigo, escolhe a outra maneira de falar, a mais
concisa.”

Ao afirmar ser incapaz de acompanhar a discussdo se ela estiver recheada de
periodos longos, Sdcrates convence Protagoras a aderir a sua forma de discurso para que,
entdo, a discussdo pudesse prosseguir, argumentando: "eu tenho um compromisso que nao

. . . . 100
me permite continuar a ouvir os teus discursos longos "

. Por que ocorreu esta recusa
socratica?

De acordo com James Aréas'’', a forma breve - braquioldgica - adequada ao
dialogo, se opde radicalmente ao modelo oratério dos sofistas - chamado macrologico -
marcado pela abundancia da exposicdo longa, recheada com exemplos, mitos e idéias
aceitos pelo senso comum, para que assim os oradores pudessem conquistar mais

rapidamente seus ouvintes. Podemos perceber a forma dialdgica claramente nos trabalhos

%8 Historia da Filosofia, vol. 1. "Os sofistas", p. 195.

9 Platio. Protdgoras, (334 ¢ - 335a), p. 84.

100 Idem, (335c), p. 85. Essa disputa aparece novamente no Sofista, onde o Estrangeiro, que
inicialmente se inclina pela forma longa, acaba, entretanto, aceitando a abordagem dialética e a forma do
dialogo. Cf.: Platdo. Sofista. (217¢)

1ot Aréas, James Bastos. 4 instaura¢do ontologica no Sofista de Platdo (ontologia tradicional e
modelos alternativos da filosofia grega). Tese do Departamento de Filosofia: PUC, 1999, pp. 41-42.
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de Platdo, onde a argumentacdo se constroi vagarosamente, sendo privilegiada a forma
concisa e fragmentaria que lhe permite nao apenas uma exposi¢cdo mais objetiva dos
argumentos, como também acaba por reduzir as redundancias do discurso sofistico,
filtrando "pelo discurso a multiplicidade dada". Para o autor, o didlogo ¢ para Platdo uma
forma particular (e privilegiada) do discurso em geral, mas que ndo se detém, como o
discurso sofistico, em conversas vas, em intrigas ironicas ou em negociagdes polémicas. O
dialogo platonico €, antes de tudo, o lugar privilegiado para o encontro do verdadeiro que,
por sua vez, se afasta radicalmente das opinides e dos valores em curso'*.

J4 a forma da argumentacao sofistica - recusada explicitamente por Platdo - se funda
basicamente em trés aspectos. O primeiro deles, como dissemos, ¢ a opcao pelos discursos
longos, sendo esta uma caracteristica dos discursos proferidos publicamente por oradores
especializados. A escolha por um discurso abundante em palavras e idéias permite ao
orador utilizar plenamente os artificios retoricos mais apropriados para cada tematica,
sendo a elocutio (ordem de exposi¢cdo dos argumentos) e a ornatio (utilizagdo de tropos e
figuras de linguagem) preceitos muito comuns em suas oragdes, pois eles poderiam deixar
os discursos tdo pomposos, tdo ricos em exemplos e imagens, que o seu interlocutor -
impregnado com tanto saber - poderia perder o sentido inicial da discussdo e ser facilmente
persuadido pela astlicia da sua argumentagdo. O segundo aspecto da metodologia sofistica
consiste na intengdo explicita de persuadir seus ouvintes, ou seja, a incitarem ao publico a
uma acdo politica, rapida e pragmatica, formando juizos e induzindo-os a aceitar ou
repudiar uma tese'””. Podemos perceber ainda com mais clareza a importancia da persuasio
para os sofistas no didlogo platonico Gérgias'™, onde o sofista que d4 nome a esta obra
postula que o maior bem para o homem tornar-se apto para dominar os outros em sua
cidade, podendo “convencer os juizes no tribunal, os senadores no conselho e os cidadaos
nas assembléias ou em toda e qualquer reunido politica. Com semelhante poder, faras do

r 1 o 1 ~ r .
médico e do pedétriba teus escravos...'®" Sobre a funcio que Gorgias estabelece como

102 Idem, p. 45.

103 Para o alcance da persuasdo o orador sofista pode fazer uso de argumentos pro e contra determinada
questdo, assim como pode ser sustentado pelo orador o argumento mais fragil, ou seja, o que lhe interessa ¢é
ensinar uma técnica cujo objetivo é - seja qual for o contetido da discussdo - conquistar a vitoria na
deliberacdo por meio da persuasdo. Sobre esse assunto ver: Kerferd, op. cit., Dialética, antilogica e eristica,
cap. 6, pp. 103-118.

104 Platdo (427-347 a.C.). "Goérgias" in: Didlogos. Belém: EDUFPA, 2002.

103 Idem, (452 d-e), p. 135.
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sendo a mais apropriada ao orador, diz SOcrates em resposta: "se bem te compreendi,
afirmaste ser a retérica a mestra da persuasdo, e que todo o seu esfor¢o e exclusiva
finalidade visa apenas a esse objetivo' ™"

A destinacdo politica da palavra, herdeira direta das transformagdes politicas que
marcaram a democracia grega do século V a.C., condiciona a expressao retorica e sofistica:
cabe a ela formar o cidaddo para o pleno exercicio politico, capacitando-o a participar e a
influir nas assembléias e no forum. No entanto, a persuasdo da retdrica nos tribunais e nas
demais assembléias ndo ¢ capaz de instaurar um conhecimento, mas apenas uma crenca,
como afirma o proprio sofista Gorgias na continuagao da sua deliberagdo com Sdcrates.
Segundo ele: "o orador ndo instrui os tribunais e as demais assembléias a respeito do justo e
do injusto, mas apenas lhes desperta a crenga nisso. Em tdo curto prazo nao lhe fora
possivel instruir tamanha multiddo sobre assunto dessa magnitude'"’."

Esse fato nos remete imediatamente ao terceiro aspecto da metodologia sofistica:
seu intento de promover apenas uma crenc¢a imediata em determinado argumento, afasta-se
da busca da verdade, objetivo central da pratica filos6fica. Como indica Tordesillas'®, a
nocdo de argumentacdo se separa do raciocinio no sentido estrito, pois através da
deliberagao pode ser alcangado o assentimento e a certeza, diferentemente da demonstragao
filosofica, que tem como objetivo a verdade. A argumentacdo sofistica retira toda a sua
eficacia do ordenamento dos argumentos, pretendendo estabelecer, de acordo com
procedimentos especificos, um tipo de '"verdade" inteiramente dependente das
circunstancias e do talento do orador.

A "verdade" sofista se baseia na opinido (doxa), que, por sua vez, ndo ¢ a mesma
para todos, nem para todos os diferentes grupos sociais que compdem as assembléias e os
tribunais; esta ¢ uma "verdade provisoria" que atende a algumas partes determinadas e

desagrada a outras. Cada um dos que participam das decisdes politicas possui as suas

proprias certezas, convicgdes e, sobretudo, interesses, fato este que contribui para a sua

106 Ibidem, (453 a), p. 135.

107 Platdo. Gorgias. (455 a), p. 139.

108 Tordesillas, A. “L'instance temporelle dans l'argumentation de la premiere et de la seconde
sophistique: la notion de Kairos” In Le plaisir de parler (org.) CASSIN, B. Paris: Les Editions de Minuit,
1986, pp. 31-61.
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adesdo a qualquer uma das teses que melhor lhe beneficie, conspirando ou para inverter a
relagdo de forgas no interior da assembléia ou para sustenta-la'"’.

E deste modo, conforme destaca James Aréas”o, que "a verdade resulta do valor
argumentativo de uma opinido, o discurso verdadeiro se transfigura em persuasao e o saber
reduz-se a uma crenca qualquer". Desse modo, a forca argumentativa ou o talento do
orador, se mede sempre em fungdo da persuasdo sobre o auditério. Dai advém, por parte
dos filésofos, sobretudo de Platdo, a condenagdo moral da retorica.

No didlogo Gorgias Platao parte do principio de que as opinides ndo sdo, a rigor,
verdadeiras em si mesmas, sendo necessario ao discurso dialético ultrapassa-las para a
busca do verdadeiro. O conhecimento €, para o filésofo, "um processo dindmico que
compreende graus ou niveis distintos, no interior do qual a opinido € somente o primeiro

s alll
estagio”

. O que Platao enfatiza ¢ o fato da opinido ndo corresponder a realidade, devido a
imparcialidade das suas expectativas, pois cada um toma por juiz a parte mais instavel e
corruptivel de si proprio: "ela € apenas uma imagem da realidade que, no entanto, se
pretende como verdade"''?. E apenas a partir do reconhecimento da falibilidade das
opinides que o ouvinte (leitor) conseguira abandona-las, reconhecendo a sua ignorancia.
Em um dos argumentos que Platdo desenvolve nesta obra, através das palavras
proferidas por Socrates, ele ressalta justamente a intencionalidade do orador, pois mesmo
possuindo um conjunto de saberes, ainda assim ele pode fazer mau uso desses
conhecimentos. Em oposi¢do a opinido platdnica, o sofista Gorgias enfatiza o papel
propriamente “farmacéutico” (pharmakon) da linguagem e ndo a possibilidade do orador se
distanciar dos preceitos dados pelos mestres de retorica, pois, tal qual o médico, o sofista
que sabe utilizar esta arte sendo capaz de transmitir seu saber, pode favorecer certo

113

progresso na alma do ouvinte' ~. Gorgias ressalta entdo, pelo menos inicialmente, o poder

109 Essa preocupagdo € bastante visivel na Republica de Platdao, onde ele questiona as bases em que a

opinido se apodia, pois ela pretende fundar-se na observacdo dos fatos e na propria experiéncia historica. Mas,
no entanto, eles podem ser manipulados tanto pelas técnicas retoéricas dos oradores, quanto pelas paixdes e
pelos vicios dos ouvintes. Por esse motivo, Chatelet chama atengdo para o fato de que "as opinides tomando a
imagem pelo real, o fugaz pelo estavel, a denominagdo pela coisa, o exemplo pelo fato, caem constantemente
na incoeréncia". Cf.: Chatelet, Frangois. “O que falar quer dizer” In Platdo. Porto: Rés Editora, s/d, pp. 70.

1o Aréas, James B., op. cit., p. 51.

1 Lafrance, 1. La théorie platocienne de la doxa. Paris: Belles Lettres, 1981, p. 46

12 Chatelet, op. cit., p. 71.

13 Em seu Elogio de Helena, Gorgias (485-375 a.C.) ja faz um esbogo da teorizago a respeito da forca
discursiva da propria palavra, fazendo com que o elogio de Helena se identifique a um verdadeiro elogio da
poténcia do logos, associado a idéia do pharmakon, do remédio ja ndo aplicado ao corpo, mas a alma. Assim
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da eloqliéncia e ndo a capacidade do orador em manipula-la de uma forma erronea,

afirmando ndo existir "assunto sobre o qual ele ndo possa discorrer com maior forga de

11 14y

persuasdo diante do publico do que qualquer profissional ™. Diante da vastidao de seus

conhecimentos, até mesmo nos assuntos relativos a medicina, o orador, ao fazer uso da sua

astuciosa retorica, tem maior for¢a persuasiva do que o proprio médico, "tal € a natureza e a

1150

forca da arte da retorica’ °". No entanto, algumas linhas adiante o sofista entra em

contradi¢do ao dizer inicialmente que a retdrica jamais poderia ser algo injusto e, em
seguida, admitir a possibilidade do orador fazer mau uso da retorica, mesmo possuindo

todo tipo de conhecimentos. Diz ele:

E fora de duvida que o orador é capaz de falar contra todos a respeito de
qualquer assunto, conseguindo, por isso mesmo, convencer as multidoes melhor
do que qualquer pessoa, e, para dizer tudo, no assunto que bem lhe parecer. (...)
Ele devera usar a retdrica com justica, como qualquer outro género de combate.
Se um individuo que se tornou orador vier a fazer mau uso da for¢ca e da
habilidade, ndo ¢ o professor, quero crer, que devera ser perseguido e expulso da
cidade. O professor transmitiu seus conhecimentos para serem bem aplicados,
foi o aluno que fez mau uso deles.''®

Vencido por Socrates, Gorgias se retira do didlogo cedendo lugar a Polo que o
substitui na deliberacdo, enquanto Socrates da prosseguimento ao seu ataque a retdrica
relacionando-a a arte da bajulacdo, acusando os oradores de desonestidade, pois eles

"fazem apenas o que lhes afigura melhor''™"

, €, portanto, ndo merecem, assim como 0S
tiranos, nenhuma consideracdo. O tipo de prova de que se utiliza o sofista para refutar seu
adversario consiste no numero de testemunhas de prestigio que ambas as partes conseguem

para lhe defender.

Mas, [diz o filésofo], essa espécie de prova carece inteiramente de valor
diante da verdade, pois algumas vezes pode alguém ser vitima de depoimento de
pessoas inidoneas, porém tidas na conta de pessoas de bem. (...) Com todo esse

como o pharmakon, o discurso induziria a uma mudanga de estado, quer para melhor quer para pior. Por isso,
diz ele que: “com efeito, como os diferentes remédios expulsam diferentes humores do corpo, € uns cessam a
doenga, outros a vida, assim, também entre os discursos, uns afligem, outros deleitam, outros aterrorizam,
outros dispdem os ouvintes a confianga, e outros, por meio de uma persuasio nefasta, envenenam e enfeiticam
a alma”. Gorgias. Elogio de Helena, (14, p. 8) Estudo introdutdrio, copia do texto original e tradugdo por
Humberto Zanardo Petreli. Cf.: Versdo eletronica www.consciencia.org/antiga/gorelogiohumberto.shtml

a4 Platdo. Gorgias. (456 c), p. 141.
13 Idem, (456 b-c), p. 141.
He Ibidem, (457a-c), p. 142.

1 Platdo. Gorgias, (466 ), p. 155.
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teu séquito de testemunhas falsas, s6 visas a privar-me de meu bem e da
verdade.'"®

Torna-se claro, entdo, que o ataque de Platdo aos sofistas ndo se baseia apenas nas
diferencas que apontamos entre o método sofistico e o filoséfico, mas nos objetivos
principais de cada técnica, tendo em vista que a sua opc¢ao pelo método dialogico propde
uma discussdo filoséfica que, por sua vez, promove a pesquisa do verdadeiro, € ndo a
persuasdo ou, se preferirmos, a privagdo da verdade como fazem os oradores sofistas. E
esta mesma preocupagdo que move alguns séculos mais tarde os humanistas (analisados
adiante) a condenarem uma imitagdo acritica dos antigos, mais preocupada com o aspecto
formal e estilistico do texto e sem nenhuma vinculagao com o verdadeiro.

A pratica sofista ¢ vista por Platdo como um empreendimento perigoso: "o sofista se
apodera de conhecimentos alheios, selecionando-os segundo o critério da utilidade e em
fungdo da sua eficacia momenténea.'"”" A "realidade" criada pelo sofista mediante a
escolha dos argumentos e sustentada pela opinido ¢ artificialmente produzida, ja que ¢
manipulada pelo discurso, o que a torna um discurso instavel e suscetivel de contestagdo

. - . . 12
como qualquer outro. A realidade torna-se, entdo, "um efeito do dizer"'?’

, subordinada ao
regime do provavel e do oportuno, onde o sofista pode dizer algo sem, entretanto, dizer a
verdade. Mas, como afirma James Aréas, o problema maior € o fato de a pratica sofistica
eclipsar a diferenga entre o parecer e o ser, entre o ficticio e o real. Ao pretender validar um
discurso que enuncia a aparéncia em lugar da realidade, faz da aparéncia a realidade e a
verdade do discurso'*.

A estratégia platonica para conter a astucia sofistica que, na busca de um fim
especifico - a persuasdo - ndo possui nenhum interesse em instaurar a sabedoria, nem
tampouco a verdade, se baseia no afastamento do senso comum e da opinido, buscando um
novo caminho através da via ontoldgica. O filésofo pode aspirar ao conhecimento do
verdadeiro porque ele conduz seu saber por meio do raciocinio, da colocagdo de questdes

que visam ndo a persuasdao imediata de um auditorio repleto de ouvintes, mas induzem a

reflexdo sobre os fatos.

18 Idem, (472 a), p. 163.

1 Aréas, James B., op. cit., p. 73.

120 Cassin, B. “De l'ontologie a la logologie” In L'effet sophistique. Paris: Editions Gallimard, 1995.
121 Aréas, James B., op. cit., p. 103.
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E com base na total descaracterizagdo do sentido do discurso sofista que a defesa da
retorica no Gorgias nao se sustenta. Nessa obra, o objeto tratado ¢ justamente a definicao
da retorica em oposicao a filosofia, sendo talvez o didlogo em que o autor mais radicalize
suas criticas a retdrica. A retdrica como artificio capaz de induzir apenas o consentimento e

a adesdo rapida aos argumentos propostos ¢ uma das criticas platonicas que permite a

separacao e a oposicao radical entre esses dois métodos.

2.6.1) A critica da escrita no Fedro de Platdo ou a revisao de seu

posicionamento no Gorgias?

O Fedro'® ¢ considerado por muitos historiadores o texto em que o filésofo
mantém uma opinido mais amena em relacdo a retorica. No entanto, essa atitude de Platdo
ndo elimina as criticas feitas anteriormente no Gorgias. Pelo contrario, ele continua a
sustentar varios dos pontos tratados nessa obra, principalmente no que se refere ao
problema geral de como exprimir-se da melhor maneira seja oralmente, seja por escrito.
Neste aspecto, a preocupagdo essencial do autor ¢ saber se para exprimir em palavras o

pensamento € necessario o conhecimento da verdade. Diz Socrates:

Nao ¢é necessario que o orador esteja bem instruido e realmente
informado sobre a verdade do assunto de que vai tratar? Fedro responde: A esse
respeito, Socrates, ouvi o seguinte: para quem quer tornar-se orador consumado
ndo ¢ indispensavel conhecer o que de fato € justo, mas sim o que parece justo
para a maioria dos ouvintes, que sdo os que decidem; nem precisa saber
tampouco o que ¢ bom ou belo, mas apenas o que parece tal - pois é pela
aparéncia que se consegue persuadir, e nio pela verdade.'”

12 O Fedro foi inicialmente situado temporalmente por Karl Friedrich Hermann ao lado de outros

didlogos como o Menexeno, o Banquete € o Fédon, na época designada como terceiro periodo da obra escrita
de Platdo, antes da Republica, do Timeu e das Leis. No entanto, H. de Von Arnim, um estudioso posterior,
afirmou ser o Fedro uma das tltimas obras platonicas, sendo um escrito da sua velhice, como também salienta
Stenzel. Sobre a discussdo historiografica acerca da datacdo dessa obra ver: Jaeger, Werner. Paideia. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1979, pp. 1178-1181.

123 Platdo. Didlogos (Ménon - Banquete - Fedro). Rio de Janeiro: Edigdes de Ouro, s/d, (259 -260), pp.
240-241.
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A opinido de Socrates neste didlogo ndo ¢ diferente daquela ja pronunciada por ele
no Gorgias, pois, para ele, quando um orador ignora a natureza do bem e do mal ele
simplesmente ndo pode decidir corretamente, impelindo seus ouvintes a cairem no erro € na
ignorancia. Portanto, mantendo a separagdo entre a retérica e a filosofia, Platdao nega que a
retorica seja uma arte, considerando-a uma rotina, sem qualquer base material, cujo
interesse maior consiste apenas na persuasdo, pois "ndo existe arte retdrica propriamente

. . , . . . 124
dita sem o conhecimento da verdade, nem havera jamais tal coisa ="

. A conseqiiéncia
imediata disso ¢ que aqueles que ndo conhecem a verdade, alimentando as opinides (doxa),
podem com freqii€éncia se enganarem a respeito da realidade, sendo iludidos por meras
aparéncias ¢ semelhancas. Assim, estes oradores transformardo a retdrica "numa coisa
ridicula que ndo merece o nome de arte'*".

Além disso, Platdo volta a criticar o método sofistico pautado na antilogia'?®, ou
seja, na defesa de argumentos pré e contra uma mesma causa, fazendo parecer aos cidadaos
que a mesma coisa seja por vezes justa, e por vezes injusta. Opondo-se mais uma vez ao
método sofistico, Platdo toma o discurso de Lisias sobre o amor na primeira parte do Fedro
como exemplo de como a retorica ndo deve ser empregada, passando a enumerar
deliberadamente muitos outros retoricos que se dedicaram em seus manuais apenas ao
estudo dos ornamentos, da exposi¢do, das provas e das presuncdes que fazem parte do
conjunto de preceitos inerentes a arte retéricalz7, sem, no entanto, se deterem sobre as
questoes relativas aos mais altos saberes.

Platdao nao despreza a habilidade em discursar de Protagoras ou as regras retoricas
formuladas por Polos, nem tampouco a destreza de Calcedonio em saber despertar a ira dos
ouvintes para depois acalma-los com suas formulas magicas, porém atribui-lhes um lugar
secundario'®®. Para Platdo, a ocupacao de escrever discursos, em si, ndo € coisa

12
desonesta'”’

. Os politicos, assim como os homens mais poderosos e respeitados adoravam
escrever discursos e deixa-los para a posteridade, sendo o “bom fazedor de discursos” - seja

ele orador ou rei como Licurgo, Solon ou Dario — comparado a deuses. O que esta em

124 Idem, 260 E, p. 242.

125 Ibidem, 262, p. 245.

126 Platdo. Fedro, 261d - e, 265a, pp. 243-244 ¢ 248.
127 Idem, 266d - 267¢, pp. 251-252.

128 Ibidem, 267¢, p. 252.

129 Ibidem, 257¢c-258d.
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questdio, entdo, é: 0 que ¢é escrever bem ou mal para o filosofo?"*’

Nessa parte do didlogo
Platdo repete claramente o mesmo argumento ja presente em obras anteriores: a exceléncia
do discurso supoe irremediavelmente o conhecimento da verdade. Portanto, a boa retorica,
cujos frutos politicos sdo bons, supde o conhecimento das coisas em si, ou seja, da

131 ‘o , . .
. Deste modo, a retorica s6 tem fundamento se tiver como base o conhecimento

filosofia
filosofico a que deve, portanto, se subordinar."** Os procedimentos a que se dedica a
retorica (preambulo, exposi¢ao, provas, presungdes, confirmacgao, refutagdo e recapitulagao
ou resumo, assim como a busca do verossimil e ndo do verdadeiro) sdo procedimentos
preliminares e praticos que ndo a definem como arte, pois sdo apenas conhecimentos
prévios que devem ser orientados por um conhecimento especulativo produzido pela
dialética.'”

Segundo Platdo, os retoricos inventaram recursos valiosos para o discurso e para a
sua ordenagdo, mas com isso ndo conseguiram ensinar a ninguém a arte de convencer.
Portanto, tudo o que Lisias ¢ os outros retoricos ensinaram sobre a eloqiiéncia nao pode
constituir uma técnica, j4 que seus ensinamentos constituem apenas os conhecimentos
preliminares indispensaveis a essa arte'*. Este argumento o filésofo coloca como sendo a
opinido de Péricles sobre o que seus sucessores fizeram com que se tornasse a arte retorica:
reduzida a elaboracdo de belas regras, em meios de como se alcangar a grandeza do

discurso e quais imagens seriam mais convenientes para ornar cada um dos trés tipos de

discurso - deliberativo, judiciario e epidictico.

Pronunciariam eles [diz Socrates referindo-se a Péricles e a Adrasto]
uma palavra rude ou grosseira contra os que chamam a isso retorica? Ou, sendo
mais inteligentes diriam: 'Caro Fedro e caro Socrates! Nao se deve blasfemar,
mas perdoar, se alguns que ndo sabem pensar sdo incapazes de definir o que € a
retérica; esses homens, por sua falta de discernimento, s6 adquiriram os
conhecimentos preliminares indispensaveis a essa arte, e acreditam ter aprendido
a propria retérica; ensinam isso a outros e julgam formar oradores perfeitos,
achando que os seus discipulos devem tentar, como se nisso ndo tivesse
dificuldade alguma, falar sobre qualquer coisa de modo convincente e compor
um todo organico nos seus discursos.'*

130 Platdo. Fedro, 252d-259¢.
131 Idem, 259¢-261a.

132 Ibidem, 262e.

133 Ibidem, 269d-272b.

134 Ibidem, 269c, p. 254.

133 Ibidem, 269b-c, p. 254.
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O que torna esta passagem de grande relevancia para nosso estudo ¢ o fato de Platao

destacar Adrasto'®

e Péricles como os unicos a conseguirem perceber a superficialidade do
ensino da retérica, matéria sobre a qual muitos sofistas se dedicaram a escrever manuais
para os alunos que freqiientavam suas escolas. Qual seria o seu diferencial para os outros
oradores? O que os distingue desta concepgao formalista do ensino retérico € justamente o
seu apre¢o pela unido entre a retdrica e a filosofia, da forma do discurso com o contetido
espiritual, da forga expressiva com o conhecimento da verdade, sendo esta a inica forma do
orador poder pleitear sobre as mais diversas questdes. Por esse motivo Socrates, porta-voz

das idéias de Platdo, afirma ser Péricles "o mais perfeito na arte retorica’’"

, justamente por
associar sua funcao de orador politico e interessado na forma do discurso persuasivo com
pesquisas ¢ meditagdes sobre a natureza do espirito. Isso porque tendo conhecido
Anaxéagoras™™® e se dedicado as pesquisas fisicas e ao estudo da natureza do espirito,
Péricles soube transplanta-las para a sua arte retorica, como assinala Kerferd?’. Segundo
este autor, era a sua concepgao filoséfica de mundo que informava todo o pensamento de
Péricles e dava a seus discursos uma elevacao jamais alcancada por outros estadistas.
Portanto, se ¢ de suma importancia para o orador escolher a forma mais apropriada
de argumentagao adaptando-se as necessidades de cada situagdo especifica, seja utilizando
um discurso conciso ou abundante em palavras, assim como saber que espécie de discurso
pode levar a persuasdo os mais diversos ouvintes, também o ¢ na mesma medida o
conhecimento filoséfico, cuja busca maior ¢ a verdade. Desta forma, abandona-se o
verossimil e o provavel, que domina o espirito da grande massa pela semelhanga com a

verdade. Apenas aqueles que possuem o conhecimento da verdade sdo capazes de discernir

com exatiddo o que ¢ provavel, pois o verossimil “¢ semelhante a verdade de tal modo que

136 Péricles (estadista grego do século V a.C.) e o rei Adrasto, que, "tal como Nestor, era para a poesia

antiga a personificagdo do discurso cativante" sdo citados por Platdo como modelos da verdadeira eloqiiéncia,
segundo Jaeger, tanto para apoiar o conceito platonico de retdrica, quanto para destacar o contrario da secura
e superficialidade presente constantemente nos manuais retoricos. Cf.: Jaeger, Werner, op. cit., p. 1192.

137 Platio. Fedro, 269d, p. 255.

138 Segundo Kerferd, Anaxagoras era filésofo grego da escola jonica, tendo nascido por volta de 500
a.C. Admitia, como seus predecessores, uma substdncia eterna e ndo pensava que o destino a tivesse
organizado. Tudo se achava confundido no inicio, dizia ele, sendo a inteligéncia que pos ordem no caos
primitivo das coisas. A influéncia de Anaxagoras sobre os seus contemporaneos foi muito grande, sendo
Péricles um dos seus discipulos e amigos. Cf.:Kerferd, op. cit., capitulo 1.

139 Idem, capitulo 1.
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¢ necessario conhecer a verdade para conhecer o que se parece com ela.”'** Deste modo, o
unico modo da retérica poder ser utilizada ¢ o retor se propor a se transformar num
dialético, conhecendo a verdade dos assuntos sobre os quais tratara, assim como a natureza
das almas e dos discursos. Platdo concorda que a tarefa ndo ¢ facil, mas o esforgo ¢
justificado, pois a finalidade da arte retorica ¢ sublime, visando tornar o homem que dela
faz uso “capaz de uma linguagem que agrade aos deuses, ¢ de uma conduta que lhes agrade
em todas as coisas.”' !

De qualquer forma, mesmo com essa atenuagdo da critica platonica que s6 ocorre
em uma das suas ultimas obras, o que prevaleceu para a histéria da retérica no Ocidente
legada a Renascenga foi a sua contundente oposi¢ao a retorica, assim como a drastica
separacao entre esta disciplina e a filosofia, sendo apenas com Cicero, no século I a.C. que
estas duas disciplinas voltaram a estar juntas. Portanto, a referéncia direta que chega aos
humanistas italianos dos séculos XV e XVI ¢ justamente aquela baseada em moldes
ciceronianos. Ela fornece a estes primeiros humanistas ndo apenas os conhecimentos
necessarios a defesa retorica dos ideais republicanos, mas também, através da valorizagao
da retorica e da funcdo do orador, a possibilidade para uma profunda reforma educacional
que daria um novo sentido e valor a arte retérica em oposi¢do a escolastica, entdo a
disciplina dominante na grande maioria das institui¢des de ensino da Renascenga.

De acordo com Fumarolim, desde a redescoberta dos textos ciceronianos no
Trecento que seu trabalho de tedrico da eloqiiéncia, assim como a sua vida de orador
romano dedicado a politica republicana e as suas responsabilidades civicas, adquirem um
valor exemplar, servindo de referéncia central para homens como Petrarca, Salutati e
Bembo, entdo imersos na manutengdo e defesa das republicas italianas do Quattrocento.
Portanto, segundo esse autor, “o Orafor renasce a0 mesmo tempo que a Urbs; ele se
destaca em uma paisagem urbana e politica que rejeita o horizonte filosofico e teoldgico.”

O império da palavra de Cicero que resiste aos tragicos episddios das guerras civis em

Roma, que superam a sua propria morte ¢ o passar dos séculos, fazem da eloqiiéncia a

140 Para Platao, o verossimil ¢ a opinido da multidao (273b); e a “verossimilhanca vem a se impor no

espirito da multiddo por sua semelhanga com a verdade” (273d). Platdo, Fedro, op. cit.
o Idem, 274b.
142 Fumaroli, M. L Age de la Eloquence, op. cit., p. 43.
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esséncia de um novo ideal de vida civil que determinara os primordios do Humanismo

italiano entre os séculos XIV e XVI.

2.7) A condenacgao moral da retérica e sua superagao

Ap0s destacarmos algumas das diferengas mais marcantes entre o método sofistico
de ensino e o método filosofico, € pertinente evidenciarmos com que for¢a a condenagao
platonica da retorica foi determinante para a ruptura entre a retorica - associada ao
ordenamento das opinides para obtengdo da persuasdo estrito senso, podendo, entdo servir
para fins moralmente condenaveis - e a filosofia, disciplina considerada em mais alto nivel
por se propor a busca das verdades universais. No entanto, a negagdo sofistica da
possibilidade de um conhecimento definitivo e a ruptura do compromisso entre ser e dizer
ndo implicam a valoriza¢do exclusiva de um discurso apenas em fungao de sua eficacia, de
sua poténcia persuasiva, conforme a acusacdo desenvolvida por Platdo. Se resgatassemos a
perspectiva sofistica em sua positividade, poderiamos observar que, se ela interdita uma
passagem segura do erro a verdade, ou da ignorancia a uma sabedoria definitiva através do
discurso, ela afirma, por outro lado, a poténcia que teria a palavra para permitir a passagem
de um estado pior para um estado melhor, da mais absoluta ignorancia a alguma
compreensdo dos fatos. Para se investigar a positividade da sofistica seria preciso ndo
apenas a compreensdo da visdo platdnica sobre os sofistas como tem sido feito pelos
analistas, mas um retorno, como propde Barbara Cassin'*’, as proprias fontes sofisticas. No
Elogio de Helena de Gorgias, a autora destaca que o discurso em sua ambivaléncia ¢
associado ao pharmakon, droga que conforme o uso feito pelo orador pode tanto promover
a cura quanto levar a morte. Deste modo, ainda que ndo adentremos nas investigagdoes em
defesa dos sofistas realizadas pela autora, ¢ pertinente destacarmos a possibilidade da
retdrica ser usada para fins benéficos a sociedade, como remédio para apaziguar possiveis

conflitos, ou para a defesa dos interesses da cidade.

143 Cassin, Barbara. “A ontologia como obra-prima sofistica” In: O Efeito Sofistico. Sdo Paulo: Editora

34,2005, pp. 13-16.
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Contudo, os beneficios da retdrica foram profundamente questionados, encontrando
em Platdo seu primeiro e talvez mais forte adversario, tendo em vista que qual seria a
garantia de que fossem permitidas a defesa apenas de causas verdadeiras e justas? Como
saber se todos os oradores seguirdo o bem, a verdade e os critérios morais da virtude em
todos os momentos em que fizerem uso da eloqiiéncia? Certamente ndo hd nenhuma. Por
isso, ndo ¢ por acaso que em Platdo, Aristoteles, Cicero, Quintiliano, e outros haja um
longo questionamento: a arte de persuadir pode ser outra coisa que a arte da mentira? Essa
contradi¢cdo esta no centro das discussdes sobre a retorica, pois, 0 juiz nas assembléias e
tribunais antigos tinha sempre que decidir entre a tese de um acusador e a de um defensor,
sendo das duas teses em questdo apenas uma a verdadeira. Mas, se o discurso judiciario'**
procura se pronunciar sobre um fato passado, uma verificagio experimental se torna
geralmente impossivel. Como, entdo, nessas condigdes, pode-se admitir uma tese mais do
que a outra?

Em um tipo ideal de eloqiiéncia ndo deveria existir um acusador que se aproveita da
boa fé de seus ouvintes, nem tampouco um acusado que € julgado culpado erroneamente
sendo ele inocente, mas sim uma busca comum de ambas as partes para se chegar a
verdade. Por isso, muitos filosofos viram com maus olhos o duelo judicidrio no qual uma
das duas partes sustenta uma tese falsa em beneficio proprio. Essa preocupacdo esta
presente inclusive no discurso de Anténio no segundo livro do De Oratore, de Cicero,
quando ele diz a Crassus ser a eloqiiéncia magnifica apenas na pratica, porém mediocre na
teoria, pois a teoria de uma arte se apoia em nog¢des que apresentam alguma certeza, em
preceitos cientificos, € ndo apenas em opinides (e, por isso, sujeitas ao erro) como fazem os

oradores. Eis a critica de Antdnio a retorica:

Assim, chegam até nés ouvintes que sobre um mesmo objeto pensam e
julgam tanto de uma maneira, quanto de outra; ¢ nds, nos vemos sustentar uma
apds a outra teses exatamente contrarias. Crassus falard contra mim e eu contra

144 Segundo os retoricos antigos s@o trés os tipos de discurso: o deliberativo, o judicidrio e o epidictico

(ou demonstrativo). O deliberativo trata de questdes que dizem respeito ao futuro, como, por exemplo,
aprovar a paz ou declarar a guerra; o judiciario trata de agdes ja ocorridas no passado, que procuram deliberar,
por exemplo, se Catilina foi ou ndo culpado por trai¢do a patria, como foi acusado por Cicero nas suas
Catilinarias. Ja o discurso epidictico detém-se no presente, possuindo uma particularidade diferente dos
outros dois anteriores: ndo ha em sua forma nenhuma contradi¢do inerente para ser julgada, pois, ele cuida,
por exemplo, dos elogios funebres, como aqueles escritos em homenagem a Péricles ou a Tucidides, ou seja,
de géneros considerados de menor importincia na Antigliidade. Sobre as trés formas de discurso ver:
Aristoteles. Arte Retorica e Arte Poética. Rio de Janeiro: Ediouro, 1998, livro I, cap. III, p. 39.
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Crassus, e, portanto, um de nds dois estd necessariamente errado; além disso,
cada um de nos a proposito de uma mesma tese, defendera o pré e o contra e,
apesar dessas duas posi¢des ha apenas uma que pode ser a verdadeira. Saibamos
entdo que se trata de uma arte que repousa sobre a mentira, que alcanca
raramente o conhecimento do verdadeiro, que procura explorar as opinides e
freqiientemente os erros dos homens.'*’

Suprimir a contradi¢do e, portanto, a mentira, assim como restabelecer o consenso
acerca do que ¢ verdadeiro, este serda o grande tema da critica moral, filoséfica e também
politica da retdrica. O ideal para esses criticos ocorre quando apenas a verdade é expressa
nos discursos humanos. Esta ¢, por exemplo, a solugdo que Platdo nos oferece em seu
didlogo Gérgias'*®, onde Socrates afirma que o culpado deveria se adiantar ao juiz e se
fazer condenar, aceitando a sua pena e ndo, como muitos fazem, tentar esconder a sua culpa
atras dos artificios retoricos usados pela defesa. Portanto, para este filosofo, esperando-se
que se cumpra esse belo ideal, devemos suspender a utilizagdo de uma linguagem que pode
admitir como verdadeiro o que ¢ falso.

J& para Tucidides a causa dos julgamentos erroneos recai sobre o auditorio, e nao
sobre a retorica, devido a passividade e a ignorancia dos ouvintes aos quais se endere¢cam o

discurso retdrico, incapazes de resistir a sedugdo dos argumentos e dos artificios do orador.

Por esse motivo, ele critica severamente os atenienses que:

Créem menos nos olhos do que em seus ouvidos, deslumbrados pelos
prestigios da eloqiiéncia. Vocés se deixam cair na novidade do discurso, se
recusando a seguir uma opinido geralmente aprovada. Sem cessar sdo escravos
de todo tipo de estranhezas, desdenhosos do que ¢ comum. (...) Vos langam, por
assim dizer, a perseguicdo de um mundo irreal, sem jamais ter um julgamento
racional sobre a realidade, vitimas do prazer do ouvido.'"’

Como a grande massa dos cidaddos que participam das assembléias ndo possui o
conhecimento necessario para discernir entre argumentos falaciosos e argumentos
verdadeiros, assim como se manter imune a seducao imposta por um discurso eloqiiente,
muitas escolas filosoficas - como a de Platdo, a dos peripatéticos Aristoteles e Critolaos, a

dos académicos Carnéades e Charmadas, assim como a dos estoicos Ariston de Chios e

14. o~ A . . . , . . g,
> Essa visdo de Antonio que citamos acima ¢ uma reprise dita de outra forma das suas idéias expostas

no livro I do De L'orateur (1, 20, 90) Cf.: Cicéron. De ['Orateur. Paris: Belles Lettres, 2002, livro II, VI. 30, p.

12.
146

147

Platdo. Gorgias, 480.
Tucidides. Historia da Guerra do Peloponeso, 3.38.
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Posidonius - afirmaram veementemente que o uso da retorica deveria ficar restrito aos
filosofos e aos sabios, sendo apenas estes capazes de utilizar a retorica para a persuasao do
que ¢ verdadeiro. Diante dessa ambigiiidade inerente a ars retdrica a literatura antiga esta
cheia de criticas aos demagogos e aos sofistas que se utilizam do conhecimento das técnicas
retoricas para reforcar nos cidadios as falsas opinides. No entanto, Frangoise Desbordes'*®
destaca que a condenacdo da retdrica ndo implica, entretanto, em uma condenacdo da
persuasdo, precisamente porque ao seduzir o publico ela se torna um habil instrumento de
poder. A critica recai, por outro lado, sobre o orador que faz uso da eloqiiéncia, que deve
ser sobretudo um homem de bem, um vir bonus. Portanto, seria apenas o sabio, o filésofo,
detentores de uma verdade autorizada, que poderiam se dirigir ao povo fazendo uso de uma
boa persuasao destinada a estabelecer ou a manter um consenso entre todos os membros do
corpo social. Por essa razdo, uma grande parte do debate sobre a retérica ¢ centrada na
questdo de se deixar um instrumento tdo poderoso como a palavra nas maos daqueles que
nao dizem o que ¢€ preciso dizer, em suma, daqueles que fazem um mau uso da eloqiiéncia.

A critica a0 mau uso da palavra (tdo presente na Antigliidade, como vimos) retorna
na Renascenga e ¢ direcionada sobretudo aos tedlogos escolasticos que, durante tantos anos,
o fizeram em beneficio da Igreja e de seus interesses em manter uma crenga ritualistica e
acritica, muito distante dos reais preceitos cristdos deixados por Cristo e seus apostolos. A
denuncia de praticas como as peregrinacdes, o culto aos santos e a Virgem Maria, a venda
de indulgéncias, o culto as reliquias e o cumprimento de alguns sacramentos, sdao
recorrentes nas obras erasmianas - assim como em muitos outros humanistas do século XVI
— que atribuem a permanéncia dessas tolas praticas a imposicao da Igreja, que, em vez
despertar os cristdos para o cultivo da caridade e do amor ao préoximo através dos
cotidianos sermdes religiosos, prefere, pelo contrario, deixar a humanidade as cegas para o
que realmente importa: a real filosofia cristd. O termo sofista ¢, portanto, no século XVI
dirigido a esses tedlogos que cultuam a mentira e os falsos sacramentos aos cristaos.

Mas voltemos a Antigiiidade. Ao mesmo tempo, diz Desbordes, que ha a critica
moral ao uso da retorica, vé-se aparecer a idéia de uma retdrica moralisada e legitima, que
permite, por exemplo, Santo Agostinho a usa-la. Essa alianca entre a arte de persuadir e a

necessidade de um bom orador (ndo em talento, mas em virtudes morais, chamado de vir

148 Desbordes, Frangoise. La Rhétorique Antique: l'art de persuader. Paris: Hachette, 1996, pp. 20-30.
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bonus) ¢ destacada ja pelo sofista Gorgias, assim como por seu aluno Isocrates. Sua retdrica
relaciona-se a uma cultura baseada nas virtudes do orador, ou seja, na idéia de que para
falar bem ¢ preciso ser justo e bom. Isocrates ndo cré, diferentemente de Platdo, que o
homem possa se elevar a um conhecimento absoluto das coisas, assumindo em seu lugar as
verdades aceitas pela opinido comum, expressao dos Unicos valores que sdo possiveis do
conhecimento humano. Tanto para Gorgias quanto para Isocrates o discurso persuasivo tira
a sua eficacia dos valores admitidos pela doxa (opinido)'*.

Até mesmo Platdo apods ter condenado severamente a retérica no Gorgias,
afirmando que a verdade ndo precisa de ornamentos que s6 fazem mascarar o real, alguns
anos mais tarde, considerou no Fedro a possibilidade de se tirar algum proveito do poder de
persuasdo inerente a linguagem, se esta estiver aliada a busca da verdade. Assim como ele
ja aponta de alguma forma a necessidade da eloqiiéncia e a possibilidade da unido entre ela
e a filosofia, Aristoteles (384-322 a.C.), seu discipulo, em sua Arte Retorica, reconhece um
papel positivo a retorica, reservando-a o dominio das agdes judicidrias e politicas, que
apenas podem se movimentar no espaco reservado do verossimil, deixando o verdadeiro a
metafisica e as ciéncias da natureza. A retdrica para este ultimo se transforma na arte das
media¢des na vida politica, tendo em vista que, como ¢ possivel aceitarmos o que nao
possui provas formais? Como dar uma forma ndo apenas convincente, mas também
agradavel e persuasiva ao que escapa a analise racional? Como tornar facil a compreensao
pelo auditério do que ¢ mais dificil de dizer e comprovar pela auséncia de fatos ou provas
que sustentem determinada tese? Nas questdes que ndo possuem um consenso Obvio as
opinides sdo constantemente confrontadas, seja em politica, em moral, em filosofia ou em
religiosidade, havendo sempre posi¢des divergentes que sdo ao mesmo tempo legitimas.
Dai emerge a necessidade premente para a manuten¢ao da vida em sociedade da existéncia
do “consenso” entre as partes, como Aristoteles propos no livro III da Politica. A retérica
torna-se, entdo, um "mal necessario", pois, da politica ao direito o discurso € a comunicacao

sdo insepardveis da retorica. Sobre a utilidade da retorica o estagirita € bastante enfatico:

149 Segundo Kennedy, ainda no século IV a.C. Isdcrates, contemporaneo de Platio, j4 chamava a

atencdo de seus alunos para a importancia do estudo filosofico. Mas, diferentemente do filosofo, ele se
preocupava mais com uma sabedoria pratica. Sobre a influéncia de Is6crates em numerosos retoricos e sua
posicdo em relacdo a opinido ver: Kennedy, op. cit., pp. 22-26.
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A retorica ¢ util, porque o verdadeiro e o justo sdo, por natureza,
melhores que seus contrarios. Donde se segue que, se as decisdes ndo forem
proferidas como convém, o verdadeiro e o justo serdo necessariamente
sacrificados: resultado este digno de censura. Acresce que, em presenca de
certos ouvintes, mesmo que estejamos de posse da mais rigorosa ciéncia,
seria dificil extrair destas provas convincentes para nossos discursos. Porque
o discurso inspirado pela ciéncia pertence ao ensino; discurso impossivel aqui,
dada a necessidade de tirar de argumentos comuns as provas € 0s raciocinios,
como dissemos igualmente nos Topicos, ao falarmos da maneira de nos
dirigirmos as multiddes."**[grifo nosso]

Diferentemente de Platdo, que ndo acredita na necessidade de uma argumentacao
persuasiva quando se trata de questdes filosoficas ou cientificas, Aristoteles ressalta a
importancia pratica da retorica nos assuntos mais diversos da vida cotidiana, sendo
relevante "estarmos habilitados a reduzir por ndés mesmos ao nada a argumentagdo de um

. ~ . . . 5151 . .
outro, sempre que este em seu discurso ndo respeite a justica. A contribuicdo de
Aristoteles e de seu discipulo Teofrasto forneceram legitimidade e autoridade para o estudo
da retorica como disciplina académica séria da Grécia a Roma republicana, estendendo-se
até o Renascimento. Contudo, um dos fatores que ndo contribuiram para que a unido
proposta por Aristoteles entre as disciplinas fosse plenamente realizada foi o fato de, ja no
inicio do livro I da Retorica, ele restringir radicalmente o /ocus retdrico ao afirmar que os
modos de persuasao sdo os Unicos constituintes da arte; tudo o mais ¢ mero acessorio. Para
Aristoteles, o dominio da retorica é apenas aquele da elocugdo, sendo restrito ao orador o
conhecimento filosofico. Por essa razdo, Adriano Ribeiro'** nos diz que Isocrates foi o
primeiro a realmente ndo separar a retorica e a filosofia em campos distintos, pois a
elocugdo (o falar bem e de modo persuasivo) dos oradores s6 tem sentido se tiver apoio no
conhecimento exato e completo das coisas pertinentes apenas aos filosofos, sendo esta uma

e e aag. . , . 153
das principais idéias desenvolvidas por Cicero mais tarde no De Oratore.

150 Aristoteles. Arte Retorica e Arte Poética. Rio de Janeiro: Ediouro, 1998, p. 31.

151 Idem, p. 31.

152 Ao longo do texto deste autor ele aponta e analisa uma série de aproximagodes entre Isocrates e
Cicero, afirmando ser apenas quando este se aproxima do conhecimento isocratico que ele passa a propor,
como ocorre no De Oratore, uma extensdo dos limites que eram impostos a arte retérica. Antes disso, em
textos ciceronianos como o De Finibus, as Tusculanas e o Brutos, que propdem a separacdo dos dominios
filos6ficos dos retdricos, este orador ndo seguia ainda algumas posi¢des isocraticas que apenas serdo
desenvolvidas no De Oratore. Cf.: Ribeiro, Adriano Machado. Sobre o Orador em Cicero. Disserta¢ao de
Mestrado, USP, Sao Paulo, 1994, p. 18.

153 Siegel nos diz que € esta a principal diferenca entre Aristoteles (que ndo estende o dominio do
orador para as questdes filosoficas, limitando-o apenas aos conhecimentos pertinentes a resolucdo das
questdes publicas) e Cicero, que expande radicalmente os limites da agdo oratoria. Se considerarmos o fato de
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Essa reaproximagdo entre retérica e filosofia indicada por Platdo no Fedro e
desenvolvida por Aristoteles e por Isocrates, ¢ retomada trés séculos mais tarde por Cicero,
sob uma forma que desempenharia um papel fundamental nas reflexdes dos primeiros
humanistas italianos do século XV, por centrar-se na valorizacdo da vida civica. A idéia de
que eloqiiéncia seria a unica arma que os homens poderiam verdadeiramente se servir para
a defesa da paz e da liberdade nas cidades esteve presente na grande maioria das suas obras,
havendo, por isso, a necessidade de uma aproximacdo com os valores morais € com 0s
conhecimentos filosoficos. Esta valorizagdo da palavra esta presente desde as obras escritas
na sua juventude como o De inventione (ou Da invengdo, de 86 a.C.), e também nas que se
seguiram, como o De oratore (Da oratoria, de 55 a.C.), o Brutos (46 a.C.), e o Orator (ou

Do orador, também de 46 a.C.)."**

A sintese e o ecletismo ciceroniano que reune Platdo,
Aristoteles, IsOcrates e a visdo sofistica sobre a retdrica, combinados segundo as exigéncias
da liberdade romana, permitiu o renascimento da sofistica e de seu novo didlogo com a

filosofia.

2.8) A conciliagao ciceroniana entre a retérica e a filosofia

Ninguém pode florescer e sobressair-se na eloqiiéncia, ndo s6 sem a
doutrina do dizer, mas ainda sem uma total sapiéncia. E que as outras artes se
sustentam sozinhas, por si mesmas; o bem dizer, porém — isto é, o dizer de
maneira sabia, habil e ornamentada — ndo tem um campo definido cujos limites
possam ser demarcados.'™

E importante notar que o termo sapientia, tradugio latina do termo grego
philosophia, ¢ utilizado por Cicero nesta passagem do De Oratore com a intengao de unir,

ou antes, reunir filosofia e oratdria, de fazer do eloquens novamente um sapiens e vice-

Isocrates ter sido uma das principais influéncias ciceronianas, como postula Adriano, a oposigdo proposta por
Siegel apenas endossa e destaca a argumentacdo de Adriano. Cf.: Siegel, Jerrold, op. cit., preficio. Cf.
também Machado, Adriano R., op. cit., pp. 1-60.

154 Fumarolli ressalta que também nos textos escritos um pouco antes da morte de Cicero, no ano de 43
a.C., como o De optimo genere oratorum, as Partitions oratoires e nos Topiques ele expde e desenvolve essa
doutrina. Cf.: Fumarolli, Marc. "Vocation et problémes de la rhétorique" in: Histoire de la rhétorique dans
I'Europe moderne: 1450-1950. Paris: Presses Universitaires de France, 1999, p. 22.

133 Ciceron, De L’Orateur. Paris: Belles Lettres, 2002, Livro I, introdugao, II, 5.
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versa. O tema das relacdes entre retdrica e filosofia reaparece sem cessar neste didlogo
ciceroniano que se volta para uma querela célebre na Antigiiidade: a disputa entre a
sabedoria dos filosofos e a eloqiiéncia dos retoricos. Extraidos de uma intensa pratica
forense, os conhecimentos “sobre a vida, sobre os costumes e sobre as virtudes” foram
tomados pela filosofia como exclusivamente de sua al¢ada e retirados do dominio da
oratoria, havendo a cisdo entre os filésofos e os oradores, ou seja, entre aqueles que
possuiam cultura filoséfica (o conhecimento de todas as coisas) e os detentores de um saber
técnico sobre o dizer. Esta cisdo torna-se mesmo absurda, “pois se todo discurso consta de
assunto e palavras, nem podem as palavras ter uma sede se subtraires o assunto, nem o
assunto ter clareza se retirares as palavras.”'*°

O inicio do De Oratore trata justamente da observacdo sobre o saber restrito dos
oradores, que ja ndo agrada Cicero, nem tampouco as novas exigéncias advindas da crise
republicana em Roma'”’. Em relagio a este ponto, tanto Licinio Crasso quanto Marco
Antdnio (as duas personagens que polarizam o didlogo) concordam que a educagado oratdria
entdo praticada nas escolas dos retores ndo bastava para dar a natureza talentosa, o magnum
ingenium, a forma do summus orator®. O ensino formal e pouco eficiente na visdo dos
dois oradores consistia basicamente no aprendizado de preceitos técnicos sobre a ars

rhetorica através de manuais como o Ad Herenium e o proprio De Inventione, de Cicero'™.

156 Idem, 111, V, 19.

157 O De Oratore foi concebido e redigido no ano de 55 a.C durante fortes lutas entre Milon e Clodius,
em um periodo de profunda desagregagao da republica romana. Courband, Edmond In: Ciceron, idem, p. VIL.
18 A andlise deste importante texto ciceroniano € relevante aqui pelo fato de existirem diversas
semelhancgas entre este ¢ 0 De Copia de Erasmo. Como dissemos no inicio deste capitulo, o homem se
distingue dos animais pela fala, argumento ciceroniano presente no De Oratore e retomado por Erasmo mais
tarde. Mas, para ser elevada a perfeigo, esta atividade propria ao homem precisa ser cultivada por meio de
uma educacdo que tenha como objetivo a formacdo do sumo orador, pois somente ele podera realizar a
eloqiiéncia perfeita. Portanto, ainda que o aluno tenha uma aptidao natural, como diz Cicero, “em primeiro
lugar, ¢ a natureza e o talento que conferem for¢a méaxima ao dizer” (I, 113), a ampla formag¢do do orador nas
disciplinas liberais ¢ condi¢do indispensavel para a defesa da res publica. E ¢ justamente para esta formago —
que se opde ao tecnicismo dos manuais de retorica — que se voltam tanto o De Oratore quanto o De Copia.
Seguindo os preceitos de Cicero, que alega ser o conhecimento filoséfico inerente ao oficio do orador e,
portanto, reunindo novamente res e verba, Erasmo mantém esta mesma chave em seu trabalho, que o coloca
por sua vez, em sua busca por uma fé mais viva e auténtica, em oposicdo imediata aos tedlogos escolasticos
que mantinham uma educagido também tecnicista, seca e sem vida.

159 De acordo com a tese de Adriano Ribeiro, em obras mais antigas como o De Inventione, Cicero
propde a separagdo entre retorica e filosofia, sendo o campo do orador apenas o da elocugdo. A filosofia
apreende a res (as coisas, os temas) enquanto ao orador cabe sua ornamentag@o. Desse modo, o Cicero do De
Inventione nega ao orador um conhecimento que se espraia para além de um terreno técnico restrito. Diferente
postura o orador romano toma no De Oratore que, sob a influéncia direta de Isdcrates, amplia os saberes do
orador. Segundo Adriano: “descartados limites, impde-se ao orador ndo o preceito da ars, mas o
conhecimento das coisas sem o qual o discurso ndo floresce nem transborda: elocucdo vazia e quase pueril
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Cicero, no entanto, nao descarta completamente a fun¢do deste aprendizado, mas ressalta
que o orador ndo deve a ele se dedicar por mais tempo que o estritamente necessario. Ha
mais coisas que devem ter lugar na formagao oratéria. Crasso e Antonio discordam quanto
aos elementos que devem constar de um bom e eficiente ensino oratdrio, pois Crasso
defende em oposicao a Antonio que a cultura do orador deve ser enciclopédica. Segundo

ele:

A eloqiiéncia da qual eu falo é mais dificil do que se imagina, e demanda
uma grande reunido de conhecimentos e estudos prévios. (...) E preciso, com
efeito, abracar e reunir inumerdveis nogdes, sem as quais ndo ha mais do que
uma va e ridicula loquacidade. O estilo, por sua vez, deve conduzir a forma, ndo
apenas da selecdo, mas da distribui¢do das palavras na frase. E depois, todas as
paixdes que a natureza coloca no coracdo do homem, ¢ preciso conhecer a
fundo, pois a eloqiiéncia desdobrando sua for¢a tem apenas um objetivo: agir
sobre as almas dos ouvintes, para lhes acalmar ou excitar.'®

Neste fragmento, assim como em varios outros momentos do livro I, Cicero destaca
que apenas o conhecimento formal das regras, da escolha das palavras, da sua disposicao
nas frases, ndo ¢ suficiente ao orador, pois o orador ideal que ele pretende formar deve ter
um conhecimento amplo sobre todas as coisas. E, de acordo com o proprio orador, filésofos
como Aristoteles, Teofrasto e Carnéades acrescentaram em muitos de seus discursos ao seu
amplo saber uma eloqiiéncia que utilizava todas as gragas e todos os ornamentos do estilo.
E aqueles que ndo fizeram isso, como o filésofo Crisipo, escreveram sobre as mesmas
matérias tal como ele num estilo magro e arido. Portanto, para Cicero, a diferenca entre a
fecundidade e abundancia dos primeiros da secura do segundo - que ndo tem nem a mesma
variedade nem a mesma elegancia - estd na elocucdo, que deve, por sua vez, ter apoio no

conhecimento exato e completo das coisas'®'. Segundo Adriano Ribeiro, esta ampliagio do

(De L’ Orateur. VI, 20). O verbum opera quando se refere a res convenientemente apreendida. Elocugio e
invengdo, concomitantes, s6 existem plenamente uma com a outra: ndo é mais possivel, na chave isocratica,
delimitar a retérica em tratado sobre a invengdo, em limites da ars: no De Oratore, o prazer de falar adquire
sentido com o conhecimento, vasto, do que se fala. A eloqiiéncia deve aproximar-se da filosofia, enquanto
conjuga em perfeicdo elocutio e inventio, sem prevaléncias.” Por atribuir maior valor & elocutio do que os
manuais tradicionais ¢ que, para o autor, ha uma influéncia maior no De Oratore de Isécrates do que de
Aristoteles. Para o estagirita a elocutio parece ser subsidiaria da inventio, tendo em vista que para ele o
elemento mais importante ¢ a trama dos fatos, a res; a elocutio é apenas o quarto elemento, subsidiario ao
mito e aos caracteres. Ribeiro, Adriano. Sobre o orador em Cicero. Dissertacdo de Mestrado. Departamento
de Filosofia da USP: Sao Paulo, 1994, pp. 26-27.

160 Cicéron. De L Orateur, 1,1V, 16 1, V, 17.

ot Idem, I, XI, 49 — I, XII, 50.
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horizonte do orador que se espraia para além de um terreno técnico restrito ocorre devido a
influéncia de Isdcrates, cuja amplidao do saber ressoa e se firma na elocugdo, pois o terreno

. L . 162
da inventio ja ndo ¢é suficiente ao orador'®

. A maleabilidade da elocugdo (verba) em
consonancia com a variedade dos assuntos (res) formaria entdao o orador ideal ciceroniano.
Contudo, este amplo saber que Cicero defende para a eloqiiéncia ndo deve firmar-se
em oposicio a vida pratica, como querem os filosofos'®. Neste aspecto em particular,
Cicero nao foge a tradicdo e, por isso, para ele a pratica também ¢ um elemento
fundamental na formagdo do orador, através do qual o aprendizado da doutrina faz-se
rapida e facilmente: “o conhecimento das coisas fica facil se a pratica firma a doutrina'**”,
diz Crasso. E do mesmo modo afirma: “eu ndo tive outra escola que o férum, outros
mestres que a experiéncia, as leis e as instituigdes do povo romano e os costumes dos
antepassados.”'® Para este orador, porta-voz das idéias ciceronianas neste didlogo,
contudo, esta experiéncia pratica s6 vinha a somar-se ao dom natural (ingenium), ao
exercicio pratico do dizer (exercitatio dicendi) e a busca pelo amplo saber, pois “ninguém
deveria tornar-se orador sem possuir tudo o que o espirito humano conhece de mais

grandioso e elevado'®®”

, no qual se destaca o estudo da filosofia.

Quais seriam entao os limites da eloqiiéncia? Ela deveria se reduzir apenas ao férum
e as questdes judicidrias e deliberativas ou se expandiria para outras areas também? A
réplica de Crasso a Antonio (que se estende no livro I do capitulo 30 ao 74) mantém o
argumento de que mesmo se a fun¢ao do orador se reduzisse a saber falar com abundancia

diante do pretor ou dos juizes, diante do povo ou do senado, seriam necessarios o

162
163

Ribeiro, Adriano, op. cit., p. 25.

A oratéria fora em Roma um hébito e uma pratica, pois, segundo Marrou, até meados do século II
desconhecia-se ali a teorizagdo retérica com a qual os gregos contavam ja desde o século V a.C. Além disso,
0s primeiros retores gregos s6 chegaram a Roma no século II a.C. e a primeira escola de retores latinos s6 foi
aberta em 93 a.C. Niao obstante, os romanos apoiavam-se em uma consolidada tradi¢do oratoria, sendo a
propria educagdo de Crasso um exemplo desta instrucdo pratica dos antigos romanos. Marrou, H. 1. Histoire
de l'education dans l'antiquité, p. 316-324.

164 Ciceron, op. cit., ITI, XXIII, 88.

165 Idem, T11, XX, 74. Na Roma antiga era costume que o menino de 7 a 15 anos tivesse a sua educagao
a encargo do pai ou de seus parentes mais proximos. Esta educagdo consistia principalmente em apresentar ao
menino o féorum e a forma pela qual os debates eram travados, sendo através da experiéncia e da observacdo
que ele retirava suas primeiras li¢des. Para uma melhor apreciagdo da educagdo familiar em Roma cf. Marrou,
op. cit., p. 342.

166 Idem, I, VI, 20, p. 14. Por expandir a area de conhecimentos necessarios ao orador, se opor ao
tecnicismo predominante em sua época e¢ sobretudo por reunir novamente res ¢ verba Cicero elabora, tal
como Erasmo fara séculos mais tarde, uma reforma nos estudos, se opondo as antigas regras, aos mestres da
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conhecimento das leis, dos costumes, do direito civil, da natureza humana e das nogoes
mais elevadas, pois tudo isso estd implicito em toda espécie de causas, € nao ¢ possivel
falar bem se ndo se tem o conhecimento desses preceitos.'®” Portanto, se essa elocug¢io nio
tem como apoio um conhecimento exato e completo das coisas, ela s6 atraira para si a
risada do auditério.'® “O que ha de mais extravagante que uma reunido de palavras, as
quais, mesmo as mais bem escolhidas e as mais brilhantes, se tornam apenas um ruido vao
quando ndo possuem nem ciéncia, nem pensamento?'

O orador deve saber falar ndo s6 de assuntos certos e definidos, mas também das
questdes mais abstratas e universais - como da piedade, da concordia, da amizade, dos
homens, das nagdes, da grandeza da alma e, enfim, sobre todas as virtudes - antes restritas
apenas aos filosofos'”’. E sobretudo da Etica — a parte da filosofia que trata “da vida e dos
costumes” dos homens — o orador ndo deve prescindir, uma vez que ela lhe fornece os
conhecimentos necessarios para conduzir adequadamente os 4nimos dos ouvintes'’'. Mas,
diz ele que ha um privilégio reservado unicamente ao orador: “¢ o de poder sobre os
mesmos assuntos que os outros (os filosofos) que teriam disputado com uma linguagem
seca e sem vida, de se exprimir com todo o charme e a nobre abundéncia da elogiiéncia.”' >
Portanto, juntamente a prerrogativa do saber estaria a necessidade de uma linguagem que se
expande em charme e em abundancia, tanto das palavras (verba) quanto das idéias (res).'”
Valorizando o estudo da filosofia, Cicero pretende ampliar ndo s6 o ensino grego dos
retores, mas também a propria formagao oratoria romana tradicional, até entdo baseada nas

.~ . , - . ~ L. . , . 174
ligdes apreendidas através da observagao dos antigos e de sua acdo pratica na vida civica .

forma e aos manuais que tinham como seu maior objetivo fazer com que o orador cumprisse as suas fungdes
mecanicamente sem se preocupar com o conteiido de seu discurso.

167 Ciceron, De L ’Orateur, 45-54.
168 Idem, I, XI, 50.

169 Ibidem, I, X11, 51.

170 Ibidem, I, XIIL, 56.

17 Ibidem, I, XI1, 53.

172 Ibidem, 1, XII1,57.

173 Ibidem, 71-74.

174 Um dos pilares que fundamentava a eloqiiéncia era a pratica dos exercicios; os alunos escolhiam um

mestre em oratdria da cidade e passavam a acompanha-lo ao tribunal e a assembléia, observando suas agdes,
seus discursos e seus argumentos, o que os tornaria aptos a apreender a linguagem mais apropriada, os
argumentos mais persuasivos ¢ a forma mais contundente de mostrar a verdade a seus ouvintes. E, certamente,
diz T4cito: “sob tais preceitos, o jovem aluno do qual falamos, discipulo de varios oradores, aluno do féorum,
auditor assiduo dos tribunais, formado e elevado pela provagdo dos outros, quem, escutando cada dia, aprende
as leis, tem freqiientemente sob os olhos os costumes das assembléias e o gosto do publico." Contudo, o autor
do Dialogue des orateurs, escrito entre os anos de 76 ou 77 do século I, nos diz que ja na Roma imperial, os
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Para ele a formacao do orador deve compreender ndo apenas os preceitos basicos para que
este se utilize mecanicamente da eloqiiéncia nas decisdes publicas, mas compreenderia
também tornéd-lo um homem sabio.

Na transicao do discurso de Crasso para o de Antonio, este afirma que o ideal
proposto pelo primeiro seria impossivel de ser alcancado por ser muito diferente a maneira
que convém a tribuna e ao féorum, cuja conotacdo ¢ predominantemente pratica, pois age
diretamente na vida civica da cidade, daquela mais contemplativa associada aos discursos
filosoficos. Antonio restringe a ambiciosa definicdo de Crasso, pois para ele ndo ¢
necessario ao orador um profundo conhecimento da politica e do governo dos Estados:
politica e eloqiiéncia para ele sdo duas coisas distintas. Como argumenta Antonio, ndo ha
tempo habil para o orador aprofundar o conhecimento seja do direito civil, da historia,
filosofia ou politica, pois sua fun¢do ¢ iminentemente pratica e requer daqueles que a
praticam a total dedicacio as defesas e aos negdcios publicos'”.

Todavia, Crasso nao se da por vencido e essa questdo ¢ novamente desenvolvida no

', amplamente dedicado a relagdo entre retorica e filosofia, tendo em vista que a

livro 11
ciéncia do pensar ¢ a do bem falar sdo indivisiveis. Desse modo, quanto maior ¢ mais
intenso for o conhecimento do orador mais facilmente ele poderd conquistar a adesdo de
seus ouvintes. Para embasar seu argumento Crasso nos diz que desde os tempos dos
primeiros legisladores - como Licurgo, S6lon, Temistocles e Péricles - o conhecimento e a
eloqliéncia caminhavam juntos, sendo Socrates o primeiro a romper essa unidade original
entre 0o pensamento ¢ a palavra ativa, entre a filosofia e a retdrica, relacionando a
eloqiiéncia a imoralidade e ao falsecamento da verdade. E necessario, entdo, diz Crassos,

reconstituir a unidade original entre a filosofia e a eloqiiéncia, entre a contemplagdo e a

acdo.

alunos sdo conduzidos a escolas onde a qualidade dos estudos decaiu, ndo existem mais tantos grandes
mestres de oratoria para que os alunos pudessem tomar como exemplo, principalmente porque nao havia mais
a mesma natureza dos debates no forum e nas assembléias, ja que o orador ndo era livre o bastante para acusar
ou defender uma questdo que ndo fosse previamente aprovada pelo imperador. "A grande eloqiiéncia, como a
chama, precisa de matéria para se alimentar, de movimento para se reanimar, pois ¢ consumando que ela
brilha". Técito, que viveu sob o império, se pergunta nesta obra por qual motivo os séculos precedentes
tiveram um florescimento tdo abundante de oradores célebres, enquanto que sua propria época, marcada pelo
regime imperial, foi privada da gloria oratoria, quase se esquecendo do significado do termo orador. Tacite.
Dialogue des Orateurs. Paris: Belles Lettres, 1947, cap. XXXVI, 65.

17 Ciceron, op. cit., [, LX-LXII, 256-262.

176 Para uma melhor apreciagdo do discurso de Crasso ver principalmente as seguintes passagens no
livro III do De L ’Orateur: capitulos XV-XX, 56-95 e capitulos XXX-XXXV, 120-143.
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2.8.1) A retérica da verossimilhanca de Cicero

Apo6s lermos o item anterior podemos nos questionar como Cicero pode conceber a
unido entre retorica e filosofia, sendo que hd uma contradicdo intrinseca entre elas: a
primeira busca o verossimil e a segunda procura as verdades essenciais. Segundo Alain
Michel'”’, Cicero ndo deixa muito claro em suas obras como superar este impasse, mas
afirma ser clara a influéncia do Fedro de Platdo em toda a argumentagdo do De Oratore.
Desta tese também partilham Werner Jaeger'® e Adriano Ribeiro.'” Vejamos como Cicero
retoma de Platdo os argumentos necessarios para a formulagdo de uma das suas obras mais
importantes.

Como vimos nos itens 1.3 e 1.4, Platdo ndo admite nem no Gorgias, nem no Fedro,
onde ¢ mais tolerante com a retorica que o orador defenda inverdades perante o povo
suscitando suas paixdes indevidamente. No proprio Fedro, Platdo novamente satiriza os
procedimentos utilizados pelo sofista Gorgias para obter a adesdo de seu auditorio,
reprovando ainda a crenca de Gorgias e Tisias de poderem distinguir a aparéncia da
verdade do que ¢ realmente verdadeiro. Falar a multidao ignorante e apenas lhes mostrar a
aparéncia ¢ 0 mesmo que aumentar a sua ignorancia; ¢ fazer, segundo Platdo, o que ha de
mais detestavel, pois eles sdo definitivamente impedidos de se voltarem em dire¢do a

certeza. A eloqiiéncia deve ultrapassar a seduc¢dao do espirito, pois ela impde ao orador o

17 Michel, Alain, op. cit., pp. 106-112.

178 Do mesmo modo concorda Jaeger ao afirmar que a sintese platdnica presente no Fedro serviu de
base a Cicero para o ideal de cultura por ele elaborado no De Oratore, pois a articulagdo entre a retorica e a
filosofia, a forga expressiva com o conhecimento da verdade ¢ sempre preconizado pelas antigas escolas
filosoficas, na medida em que se mostram acessiveis a retorica. Jaeger, W., op. cit., p. 868.

179 Para Adriano Ribeiro o Fedro parece ser a chave que explicita os requisitos impostos ao orador,
sendo, portanto, varias as influéncias desta obra em Cicero. Nesta, assim como em Is6crates e em Cicero, o
orador nio deve confundir o bem com o mal, desconhecendo o que seja cada um deles. Portanto, sem
conhecer a verdade a retorica ndo poderia constituir uma téchné (Fedro, 260 ¢). A retorica aceita por Platdo
para vir a ser uma téchné deveria ter como principio o “conhecimento do semelhante ¢ do dissemelhante”, do
um e do multiplo. Ndo se trata de uma técnica que se restringe as cortes e assembléias, mas, pelo contrario,
como propds mais tarde Cicero (De Oratore. 1, VI, 20-21), Platdo requer da retdrica que ela diga respeito a
tudo o que ¢ dito (Fedro 261¢). O orador aceito por Platdo preconiza neste a amplitude do saber, incorporando
a compreensdo das questdes filosoficas mais gerais como Unica forma de exercicio da sua elogiiéncia. Além
disso, o orador tal como fora idealizado no Fedro, que pode falar sobre qualquer assunto, ndo se limitara aos
manuais de retorica (266d), assim como Cicero afirma no De Oratore (I, XXXII, 145-146). Desta forma, o
conhecimento mais amplo deve ser retomado dos filésofos pelos oradores, pois apenas os saberes técnicos
ndo sdo suficientes para a tarefa maior que se requer do orador (III, XXXI, 122) Ribeiro, Adriano, op. cit., pp.
54-56.
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conhecimento das exigéncias essenciais e, sobretudo, ela deve ter como objetivo a
educagdo. Por isso, sob este ponto de vista ndo pode se limitar apenas ao conhecimento do
provavel, mas, pelo contrario, deve permitir ao povo julgar o verossimil e substitui-lo pela
verdade absoluta.

Distanciando-se nesse aspecto de Platdo, Cicero busca a autonomia e a legitimidade
da retodrica face a filosofia e ndo subordina a retdrica a verdade, tomando a doxa (opiniao)
dos participantes das assembléias como uma forma de se alcancar um juizo pertinente sobre
cada questdo. O objeto da opinido ¢ a probabilidade. A anélise do provavel dada por Cicero
ja no De Inventione nos mostra que ela ¢ distante em relacdo a posi¢do platonica, pois, de

acordo com ele:

Um argumento ¢ plausivel quando ele ¢ habitual, quando ¢ admitido pela
opinido corrente... A categoria do que ¢ habitual e plausivel se apresenta assim:
'Se a mulher ¢ mae, ela ama seus filhos; se 0 homem ¢ 4vido, ele ndo respeita
sua palavra. Na categoria do que pertence a opinido corrente, vejamos alguns
exemplos provaveis: 'Muitos castigos esperam os impios nos infernos'. 'Aqueles
que se consagram a filosofia ndo créem na existéncia dos deuses'.(...) Tudo o que
¢ plausivel e que nos utilizamos na argumentacgdo esta baseado em indicios, em
coisas provaveis, em pontos ja julgados ou em coisas comparaveis.'®

Cicero define o provavel (ou verossimil) como aquilo que, mesmo sem ter sido

comprovado por alguma testemunha, recebe a adesdo do auditorio. Ele mantém este

argumento no De Oratore pela voz de Crasso, afirmando que o orador capaz podera

seguindo o método de Aristoteles, sustentar sobre todas as questdes o
pré e o contra, de levantar completamente na mesma causa duas teses opostas,
ou se ele pode combater toda proposicdo que lhe serd colocada antes da hora, se,
enfim, a essa formagdo teodrica ele sabe acrescentar o habito e o exercicio da
palavra, este sera o verdadeiro, o perfeito orador. Pois, sem a energia que o
prende ao forum, o orador carecera de veeméncia e de forga, e, sem uma
variedade de conhecimentos, a ele faltardo elegancia e fundamento.'™'

A eloqiliéncia ciceroniana nao reside sobre a certeza; pelo contrario, tem como
objeto a opinido, que € contraditéria, por ser incerta. No entanto, as mesmas opinides
podem ser depuradas e conduzir os homens do erro a verdade, através da elaboragao de

argumentos opostos a mesma questdo. Segundo Adriano, isto ocorre devido a influéncia da

180 Cicéron. De Inventione. Paris: Belles Lettres, 1994, livro I, cap. XXIX, 46, pp. 99-100.
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filosofia académica sobre Cicero, que ndo acredita ser possivel alcangar a certeza, nao
havendo para eles nenhum critério sobre o qual se pudesse basear a certeza de possuir a
verdade. Na pratica isto quer dizer que ele considera amplamente a utilidade da
argumentacao in utranque partem, propria dos Académicos e dos Peripatéticos, ou seja, a
defesa de dois lados opostos da mesma questdo. “Disto advinha a necessidade de refutar os
argumentos dos outros sistemas, obrigando os académicos a vasta informagdo sobre
eles.”'®™ Mais uma vez o conhecimento amplo das matérias, assim como das teses
pertinentes a cada doutrina surgem como requisitos basicos a formacdo do orador.

A defesa da argumentagdo de dois lados opostos & mesma questdo também ¢
claramente utilizada por Aristoteles, a qual Cicero cita no De Oratore. Para o estagirita,
essa forma de pensar ¢ util de trés maneiras: como exercicio, nos encontros diarios e para as

ciéncias filosoficas, afirmando logo no inicio da sua Retorica que:

Enfim, € preciso estar a altura de persuadir o contrario de nossa
proposicdo, do mesmo modo que nos silogismos ldgicos, ndo para nos
entregarmos indiferentemente as duas operagdes - pois nao se deve persuadir o
que ¢ imoral - mas para ver claro na questdo e para estarmos habilitados a
reduzir por n6s mesmos ao nada a argumentacdo de um outro, sempre que esse

181 Cicéron. De L'orateur. Paris: Belles Lettres, 2002, livro III, cap. XXI, 80, p. 32.

182 Adriano nos diz que: “seguidor da Academia [de Platao] (de Officis, 111, IV), Cicero afirma a maior
dificuldade em segui-la, visto que ela implique ndo apenas o conhecimento de uma teoria, mas o contraponto
de varias, causa de sua maior dificuldade. Os académicos, com efeito, ndo reconheciam juizos sobre o mundo
absolutamente verdadeiros, pois ndo viam as condi¢des necessarias para que isso ocorresse, ou seja, que tais
juizos estivessem baseados em impressdes que informassem corretamente os fatos, que a confiabilidade de
tais impressdes fosse reconhecida por quem a percebe (Sexto Empirico, Adv. Mat., VII, 161,402). Para os
estoicos, tais condigdes eram satisfeitas pela impressdo cognoscitiva, a Kataléptiké phantasia. Arcesilau, entre
os académicos foi o primeiro a atacar a pretensdo estdica a posse desta impressdo: nenhuma impressao,
argumentava, pode garantir sua propria correspondéncia com os fatos. As impressdes sensoriais ndo possuem
caracteristicas que assinalem a uma como mais certa do que a outra, que ndo o ¢. Em nenhum caso particular,
uma impressdo sensivel ¢ verdadeira por evidéncia propria, acerca do objeto que se supde que ela representa.
Posteriormente Carnéades ndo se limitou a reconhecer o conhecimento como inalcangavel, com a conseqiiente
suspensdo do juizo frente as coisas. Embora reconhecendo, com Arcesilau, ndo haver critério que
estabelecesse como certo algo da impressdo em sua relagdo exterior, Carnéades avanga produzindo um
ceticismo mitigado. Para isto, estabeleceu uma distingdo entre provavel e ndo provavel, pithanon ou nio,
ressalvando-se o sentido do termo, que se refere, como em Aristoteles, a credibilidade da proposi¢do.”
Contudo, Adriano chama ateng@o para o fato de que o campo em que se aplicam as demarcagdes para se
adotar uma impressdo mais persuasiva ndo é o dos juizos cotidianos, “mas sobre teorias filoséficas que
buscam um critério de certeza para a percepgdo sensorial.” E por isso que a tarefa dos académicos parece ser a
mais ardua. (...) “Se, ndo se pode, portanto, ter um critério infalivel para discernir as proposi¢des verdadeiras
e falsas, e por isto também assentir uma a outra, ha, contudo, condi¢cdes do sabio regular sua vida pelas
probabilia, de acordo com o pithanén, o mais persuasivo. E talvez por esta maleabilidade que a Academia
tenha recebido a adesdo de Cicero. Com efeito, ela permite o deixar-se convencer pelas melhores razdes.”
Ribeiro, Adriano, op. cit., nota 56, p. 43 e nota 81, pp. 72-74 respectivamente.
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em seu discurso ndo respeite a justica. Ora, nenhuma das outras artes conclui os
contrarios por meio do silogismo, a ndo ser a Dialética e a Retérica.'™

E através desse método que Aristoteles aceita e depura as opinides comuns, ou seja,
aquelas que sdo aceitas pela maioria. O nivel de verdade que o filésofo prega depende da
organizacdo da opinido, como acontece nas assembléias, por exemplo, e que corresponde
em algum grau a verdade'®. Este argumento do consenso advém da pratica retorica, afinal,
aquilo que todos acreditam ser verdade ¢ verdade. Dessa forma, Aristoteles garantiu um
status positivo para as opinides comumente aceitas € para o reino da acdo, que ¢ onde se
afirma a persuasdo. Segundo ele, "a capacidade de deliberar bem sobre o que ¢ bom e
vantajoso para cada um esta alicer¢ada numa tipica sabedoria pratica e, (...) no geral, o
homem de sabedoria pratica é aquele que tem capacidade para deliberar.”'® Para
Aristoteles, portanto, a filosofia ndo exclui a eloqiiéncia, pois o contemplativo deve

aprender a falar, propondo assim a conciliagdo entre ciéncia e eloqiiéncia, contemplacao e

183
184

Aristoteles. Arte Retorica e Arte Poética. Rio de Janeiro: Ediouro, 1998, livro I, I, IV, p. 31.
Aristoteles destaca no livro III da Politica a importancia da existéncia do consenso nas deliberagdes
politicas e, portanto, da depuragdo das opinides. Segundo ele: “reunidos em assembléia geral, todos t€ém uma
inteligéncia suficiente. (...) E assim que os alimentos impuros, misturados a alimentos sdos, fornecem uma
alimentagdo mais nutritiva se a quantidade dos primeiros tivesse sido aumentada. Mas, tomado a parte, cada
cidaddo desta classe é incapaz de julgar... Cada um dos individuos que compoe [a multiddo] serd, sem divida,
pior juiz que os entendidos, mas, reunidos, julgarfo melhor, ou, pelo menos, ndo julgardo pior.” Aristoteles. 4
Politica. Rio de Janeiro: Ediouro, s/d., livro III, cap. VI, 7-10, pp. 124-125. Este argumento sobre a
necessidade do consenso nas deliberagdes publicas é retomado no século XVI por Erasmo ao se opor a idéia
de uma verdade absoluta e dogmatica a respeito da divindade. Erasmo expde sua tese em seu Ensaio sobre o
Livre Arbitrio, de 1524, que ele escreve em resposta as inventivas luteranas. Erasmo reconhece as limitagdes
da razdo humana para alcancar a plenitude do saber divino, pois, para ele, apenas a fé¢ pode aproximar o
homem de Deus. Por sua vez, esta experiéncia ndo tem nenhuma vinculagdo com a razdo, mas com uma
relacdo mistica, dada pelo €xtase e pelo sentimento. Portanto, se para ele a verdade da fé depende da negacao
da razdo teologica, ou seja, de uma ciéncia para se chegar a Deus, em que critério de verdade ele se apoiaria?
Conforme a tese do professor Danilo Marcondes (a qual adotamos aqui) a verdade para Erasmo advém de sua
base aristotélica, principalmente no que tange ao consenso, pois, se ndo ha certeza na opinido individual,
devemos adotar o consenso oferecido pela multiddo, tendo em vista que os homens reunidos julgardo melhor
que aquele que permanece convicto de suas crengas particulares contra a opinido da maioria.

Ele retoma, portanto, diretamente o livro III da Politica, assim como a Retdrica ¢ a Etica a
Nicoémaco, obras freqiientemente lidas na Renascenga, pois, ao contrario do que é comumente aceito, ndo ha
um abandono total de Aristoteles pelos humanistas, mas apenas de obras como a Metafisica, tdo cara a
tradigdo escolastica medieval. Este ceticismo em relagdo aos poderes da razdo em demonstrar a verdade nos
chama a atencdo para a aceitacdo erasmiana do verossimil e ndo de uma verdade absoluta e irrevogéavel, como
propdem os tedlogos escolasticos. E € justamente pelo viés da critica que caminha o anti-intelectualismo de
Erasmo em relagdo ao racionalismo e o dogmatismo da teologia escoléstica, detentora dos mais amplos e
inquestionaveis saberes. A partir dessas criticas, ja presentes desde as suas primeiras obras, Erasmo
desenvolve todo o seu programa educacional ancorado ndo na busca de respostas inalcancaveis (como a
questdo do livre-arbitrio), mas numa formacdo ampla e eclética baseada na leitura dos antigos, na
compreensdo e apreensdo da forma e conteudo desses textos, assim como na utilizagdo da retorica voltada
para um cristianismo centrado na vida pratica e no consenso entre os homens.

183 Aristoteles. Etica a Nicémaco.
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acdo. No entanto, como podemos perceber, Aristoteles restringe o campo de agao do orador
apenas as questoes relacionadas ao mundo publico.

Cicero foi o primeiro a admitir que a retorica pode ser util em todas as areas, na
medida em que “é o orador aquele que sabera se exprimir com a maior abundancia'®®”
sobre qualquer assunto, superando inclusive qualquer especialista em sua area. E por esta
razdo que varios analistas afirmam ser o Fedro a referéncia norteadora do De Oratore, pois,
em ambas as obras ¢ possivel identificar o que é requerido da filosofia para o orador, sem
dele retirar a sua fungdo pratica na cidade. Da mesma forma, como o De Oratore, o Fedro
nao limita a retérica a um conjunto de preceitos aplicados apenas as cortes e deliberagdes
no intuito de convencer os homens perante os tribunais ou nas assembléias, pois ela
manifesta-se em todos os pensamentos e discursos humanos. Além disso, ambas, tanto a
dialética quanto a retdrica partem de uma origem comum: o conhecimento da natureza do
semelhante e do dissemelhante, do um e do multiplo, ou seja, da verdade, sendo apenas

. s g 5187 1
desta forma que ela se transformaria em ftéchné °'. Desta forma, segundo a andlise de

Adriano Ribeiro, ambas as disciplinas buscam ao final a verdade.

A filosofia, dado que a dialética aplicada por Sécrates em seu segundo
discurso [no Fedro] chega a verdade por meio de dois procedimentos basicos (a
sinoptica e a diairética), e a retérica, enquanto lida com o verossimil, ¢é
dependente da primeira, pois mesmo o discurso sobre o verossimil necessita da
verdade para saber o que ¢ semelhante.'**

A antilogike (ou seja, o conhecimento do pré e do contra a0 mesmo argumento), ¢
para este autor o primeiro passo para a dialética proposta por Platdo no Fedro, sendo ela

. o 1
imprescindivel para a descoberta da verdade'®’

. No entanto, ndo ha nenhuma garantia de
que essa depuracdo efetuada pelo conhecimento dos contrarios garanta o alcance da
verdade. Deste modo, Cicero busca o verossimil, muito mais possivel de ser encontrado do
que a verdade, lendo Platdao sob a 6tima académica. Seguindo de perto o modelo platonico
tal qual expresso no Fedro, Cicero elabora o seu De oratore, unindo novamente res e

verba, a filosofia platdnica com os preceitos retdricos firmados por Isdcrates, pois o vasto

conhecimento s6 acontece com a palavra que o orna.

186 Ciceron. De L ’Orateur, 1, X, 41.
187 Platdo. Fedro, 260e.
188 Ribeiro, Adriano, op. cit., p. 59.
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A nova revalorizagdo da retorica estabelecida por Cicero, assim como a sua relagao
com a verossimilhanga, e ndo mais com a verdade, influenciou diretamente a forma como a
eloqiiéncia foi apreendida pelos humanistas nos séculos XV e XVI. Isto foi determinante
tanto para as novas condi¢des politicas que emergiram com a instauragdo das republicas
italianas, quanto para a renovagdo cultural e pedagogica entdo empreendida inicialmente

nessas cidades.

189 Idem, p. 60.
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