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Reliquias da Memdéria do Congado

O estandarte vem na frente de cada nacdo do cmngadregado pelas

bandeireiras, é a identidade materializada do grupo

—

Figura 15 — bandeireiras segurando o estanda@euﬂm de_Mogambique de Ituiutaba. Ituiutaba, 2003.
Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

O Capitdo Waldomiro conta que “antigamente eram atisres que [0]
carregavd, as mulheres vieram mais tarde, pois elas tambéeriam dancar. O
desenho que se forma das bandeireiras seguranst@amdarte hoje € muito parecido
com aquele descrito por Melo Moraes Filho, no seeUX: “rompendo a marcha, o
porta-estandarte da irmandade, vergado pra trsedo para cima, aprumava o guiao,
equilibrado igualmente por quatro individuos qustisham as pontas das corda#\
porta-bandeira, uma das meninas do terno, segguédo do estandarte. Por vezes ha
vinte outras meninas equilibrando-o pelas fitaomdds que empunham. Entende-se
gque o porta-bandeira, o alferes, a bandeireiradsdominacgdes para aquele que, com
firmeza, rompe a multidao carregando a identidadgrdpo.

Apesar da identidade estar remetida a construg@@dencimento a um coletivo

no tempo presente e, portanto, representa-lo, elanstituida a partir de recursos da

! REIS, Waldomiro. Entrevista concedida a Larissaddia e GabarraUberlandia/MG,18/09/2000.
2 MORAES FILHO, Melo.Festas e Tradicdes Populares no BrasiRio de Janeiro: F. Briguet & Cia,
1946. p. 101
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memoria, que por sua vez se remete ao tempo pasBadentidade €, portanto, o
conhecimento do presente por meio do passado e madmae por sua vez, é 0
conhecimento do passado em relagdo ao tempo pe$tara garantir a identidade é
necessario garantir o ontem, mas também o amauobar dos sonhos e desejos
concebidos no presefitéo caso da meméria congadeira, sdo os objetoa gjuglam a
cumprir essa funcéo, por isso é que o hoje € shiupmor reliquias, detalhes e
reafirmacdes materializadas do ontem.

Diferente da memoria, que é processo, o0s artetatesistem no passado e no
presente, pois estdo no presente como catalisadlrepassado. Segundo David

Lowenthal,

“[As reliquias] coexistem no presente e, numa ogtralidade
vital, com o passado: algo antigo ou fabricado camigo s
parece antigo se trouxer o passado paratdés.”

Objetos-reliquias, por estarem no presente e@septarem o passado cumprem
a funcdo de enzimas catalisadoras da memoria, \gobmneias das intempéries do
tempo, e também podem ser marcas da identidadeugdo.gNesse sentido, as reliquias
do congado trazem conhecimento sobre 0 passadm mesmo tempo, constituem a
identidade do grupo, pois estao carregadas deiérp&s passadas que tém significado
no presente e esses significados é que remeteentidiade.

Mas as reliquias ndo sobreviveriam enquanto comieeto do passado se nao
tivessem certo suporte coletivo. O romancista araea Wallace Earle Stegner em seu
livro sobre lembrancas, estérias e histéria assigaé

“Eu usei [minhas] memdrias por anos como se reaknelas
tivessem acontecido. Eu tinha feito estorias e lasvdelas.
Agora elas parecem ilus@es... Tao pequenas evaEienho,
que eu posso ter vivido aquilo que me lemtro.”

Na verdade, a memoria individual precisa da meaawi outro para confirmar a
sua propria experiéncia e dar suporte ao conhetintenpassado coletivo que ela fraz
Diferente dos sonhos, a memoria do eu é complea@meala memaoria dos outros. O

% Cf. VELHO, Gilberto. Memoéria, Identidade e Projetn: Projeto e Metamorfose.Antropologia das
Sociedades ComplexaRio de Janeiro: Zahar, 1994.

* LOWENTHAL, David. How we know the past. In: LOWEMRL, David. The Past is a Foreign
Country. New York: Cambridge University Press, 1986. p.191.

® |dem. Ibidem. p.247.

® STEGNER, Wallace Earl&Volf Willow . [New York]: Penguin Classics, 2000. pp.14-17. dpldem.
p.196.

" Cf. RICOEUR, Paul. “Mémoire personnelle, mémaialetive.” La Mémoire, L’Histoire, I'Oubli.
Paris: Editions du Seuil, 2000.
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eu garante-se enquanto conhecedor do seu propsgagfh quando relaciona suas
memdarias com a memdria coletiva e com a histéria.

Mesmo que a subjetividade do congadeiro tenh@ far¢senca ao recordar as
historias dos objetos que vé e que usa, ele prawegaciar essas lembrancas com a
memoria dos outros que Ihe sdo proximos, o seo {@mads), e até mesmo dos outros
mais distantes, outros ternos (o eles). O conhextorsobre o passado da manifestacdo
cultural envolve a familiaridade do praticante cosnprocessos, com as atitudes, com o
verbo proferido, com 0s eventos e com as pessa@sfagem parte dessa rede de

memoria e histdria comum a comunidade.

“O gue a consciéncia do passado contém dependaialeoq
caminho tomado para formar o conteudo — varia ttarapara

cultura, de pessoa para pessoa, de dia para dian#séo

oprimidos pelas lembrancas, para outros toda éxpma do

presente ressoa no passado, para uns o passadiz nada ja

que o presente e o futuro preenchem sua atencéds.dela
qualquer forma, (...) o passado chega como apreepsias

mesmas estradas.”

Na perspectiva de David Lowenthal, ndo importaav@s de quem o
conhecimento sobre o passado chega a um deternsngto, ndo importa o lugar de
onde fala o individuo, o processo de da-lo a caathé® mesmo, e se realiza pela via da
memoria, pela via da histéria, ou ainda pela via mdiquias, fragmentos materiais do
passado conservados no presente, ainda que fegud®ntexto original.

O autor esclarece “que o carater do passado demEndomo — e de quando —
essa consciéncia é apreendilaEm outras palavras, sdo as circunstancias ensejue
dao as experiéncias que geram registros que, modeagiilo que denomina reliquias,
sao objetos que sobrevivem ao tempo. Sdo as mengaiadas a partir do artefato que
dao o valor daquele momento passado para o presentghar do individuo que
lembra, seja através da reliquia, seja espontamdan®um filtro para a apreensao do
conhecimento. A sua experiéncia, e, a partir deleya memoria esta carregada da sua
visdo de mundo e, portanto, a construcdo da hastfue se apdlie nesses registros,
como, alids, em quaisquer outros, deve levar eggatvidade em conta.

Para o congadeiro, portanto, a sua histéria temocceferéncia originaria o

Congo na Africa, mesmo que a rememoracio desgaihise dé no Triangulo Mineiro

8 LOWENTAHL, David., op.cit., p.197
° |dem. Ibidem. p.186.
19| dem.
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e no Alto Paranaiba. Nesse sentido, apreendetiaida diaspora africana através das
reliquias do congado e artefatos similares da Af@entral é reconhecer na memoria
dos congadeiros um instrumento para a apreensaord@cimento sobre o passado e,
consequentemente, sobre a histéria da didsporeamdri Assim, as fontes orais e

iconogréaficas, que se tornam grandes aliadas pasiuolo da Historia da Africa e da

Africa no Brasil, possibilitam enriquecer a dis@ssistoriografica sobre a memoria

centro-africana nas culturas afro-brasileiras.

A partir da imagem a baixo, é possivel percebenac@ artefato da Africa
Central e 0 do Congado séo similares. O primesta eonservado no MRAC e foi
recolhido em 1938 e o0 segundo foi fotografado efB82&sse ultimo pertence ao terno
de Congo de Sainha, no qual o bastao é protegito celiquia. Trata-se do terno mais
antigo da cidade e, provavelmente seus primeiragapooentes se agruparam e
escolheram suas marcas de identidade por volt88&*10 que significa que o bastdo
pode ser bastante antigo. O primeiro foi recollpdoum dos administradores coloniais
belgas no inicio do século XX A similaridade remete as experiéncias vivida®pel
artesdos que os fabricaram, e a probabilidaderdmtentrado em contato com mitos,

historias e culturas similares e, por isso, terermaluzido em representacdes similares.

X A meméria oral diz que os primeiro ternos da cids#io de 1874, a data coincide com 1876, quando da
primeira ata de abertura do cofre da Irmandade &N8emhora do Rosario da cidade. ATA de
abertura de cofre da Irmandade Nossa Senhora dériRodJberlandia/MG: Matriz Santa
Teresinha.

12 possier Ethnographique745. MRAC, Tervuren.
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Figura 16 - Bastédo do grupo étnico bacongo, aoeNietAngola, ¢.1938. EQ.1967.63.1812, colecdo
MRAC Tervuren. MRAC Tervuren ©. E Coroas e bastiesacdo de Congo Sainha de Uberlandia/MG,
2003. Foto de Larissa Oliveira e Gabarra.

O tempo da memoria e o tempo historia ndo saoessnms, mas a linguistica, a
arqueologia, a histéria oral, a antropologia eta, &eja ela religiosa ou ritualistica, e
mesmo os utensilios sdo dominios do conhecimentormas de expressao que ajudam
o historiador a relacionar essas duas formas deegsgr a temporalidade vivida. Por
meio da nova proposta sobre o fazer historiograiiconulada a partir da década de
1930, pelo grupo de historiadores articulado emnaada revistaAnnales Fernand
Braudel propde a interpretacdo das sociedadeséatid® uma pluralidade do tempo
social, ao propor a longa duracdo como categoriandéise. A fim de compreender a
ordem do tempo do congadeiro, que opera com a nieehdCongo Angola na Africa é
gue essa pesquisa desenvolveu-se, e privilegioanunbo da longa duracédo e da

interdisciplinaridade.

6.1. Memorias Centros Africanas

No que hoje é o Brasil, desde o passado colonilrgmonta a fins do século
XVI, varias sdo as formas de representacédo sinidb@ienaterial que se referem ao
Antigo Reino do Congo.

No século XVII, para tomar um exemplo, foram adas duas embaixadas do
Reino do Congo a Recife, para pedir apoio ao cofalgricio de Nassau em momentos

de disputa entre o reino e as provincias proximas, quando da disputa com o rei de
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Soyo, e outra composta por um aliado, o duque deamba, pelo mesmo motito
Em Recife, a homenagem ao rei Congo que ocorrbaje ndo implica o cortejo das
nacdes do congado. No caso do Rio de Janeiro, Kargsch, ao estudar os hébitos
dos escravos, assinala com base em Melo Moraes éiRoger Bastide, a existéncia de
duas dancas populares associadas a rituais relfflagie se assemelham ao que hoje é
o congado de Minas Gerais, 0s congos e congadesmbis e ticumbiS. A festa
popular dos congos e congadas, em 1847 é, patara,auma apresentacdo das nacdes
de Mocambiques, Cabundas, Benguela, Rebolos, Co6gssanges e Minas ao “rei da
nacdo do Santo Baltaz&? na igreja da Lampadosa, no dia da festa dosnai®s, em
gue o rei utilizava-se de insignias de poder,daio cetro e coroa, e era acompanhado
de batuqué¥.

O historiador William Graham Lister Randles, apoi@m escritos de viajantes,
assinala que as insignias de poder no reino dodC&dm o trono, o enfeite de cabeca, o
colar, o bracelete, o bastdo, o tambor, um cestatampa destinada aos ancestrais e
um mata-moscas O enfeite de cabeca poderia ser um chapéu de pemao os do
mocambique e dos notaveis do reino de Cuba, mdsetanrconforme se aprofundava a
relacédo do reino do Congo com o Vaticano, a ughpada coroa ou diadema comeca a
aparecer junto com o bastdo e o tambor semprenpesse®mo foi descrita por outros
viajantes, como Rui Pindfa

No congado do sudoeste de Minas Gerais as repagdest simbdlicas e
materiais sdo herancas da Africa Central, apesaantigo Reino do Congo ser o
principal homenageado. Angola é lembrada como ldgaorigem, e foi a partir dos
portos dessa regido africana que foram embarcanloerns e mulheres escravizados
oriundos também dos reinos de Tio, Loango, Culsie eutras regidé% De qualquer

forma, séo as reliquias de cada terno de congadaygrantem que o conhecimento

13 Marina Mello e SOUZAReis Negros no Brasil Escravista. Histéria da Festde Coroacdo de Rei
Congo.Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002. p.303

14 KARASCH, Mary C.Slave Life in Rio de Janeiro 1808-185@Princeton: Princeton University Press,
1987. pp.246-239

> O ticumbis esse pode ser visto ainda hoje no EspHanto, suas vestimentas brancas, com saias
pregueadas sobre as calgas lembram os Mocambigudmds Gerais.

' MORAES, Filho Melo.Festas e Tradicdes populares do BrasiRio de Janeiro: F. Briguet & Cia,
1946.p.381.

7 1dem. Ibidem.

8 RANDLES, William Graham ListeiL’ancien royaume du Congo des origines a la fin diXIXe
siécle.Paris/La Haye: Muton & Co, 1968. pp.47-49.

19 Cf. SOUZA, Marina Mello e., op.cit. e GRAY, RicliaBlack Christians and white missionaries
New Haven/Londres: Yale University Press, 1990.

2 ALENCASTRO, Luiz Felipe deO Trato dos Viventes Formacdo do Brasil no Atlantico Sul. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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sobre o0 passado e as circunstancias em que seuforgas especificidades de cada nacao
de procedéncia sejam suportes da memoaria colethra s Africa Central no Brasil.

Os grupos de congadeiros criaram entre si teéo#dculturais e fronteiras
simbdlicas que demarcam suas diferencas a partimdeomplexo de identificacbes
simbdlicas que possibilita a comunicacdo entre, ghess foi na relacdo entre os
diferentes grupos e praticantes que se compusesafnoateiras entre as diversas
tradigbes do congado.

Segundo Fredrik Barth, as marcas de distincdaralle étnica entre grupos séao
criadas a partir das relacdes sociais que estapelentre si, quando diante de
circunstancias histéricas e geograficas a que sBmetidod’. Nesse sentido, as
caracteristicas grupais originais podem se assemelh se distinguir, constituindo
nessa relacao territérios culturais diferentes, ateatdos pela suas procedéncias, sem
necessariamente reproduzirem diferencas étnicas. fecesso cria fronteiras culturais
que distinguem organizac¢des sociais proprias dagu®iundas das circunstancias em
que foi introduzido um elemento novo que veio ariierir nas antigas configuragoes.

“Isso significa que a fronteira étnica — em suapgéo mais extensa — na
verdade é livre dos constrangimentos territoriaialgo ‘portéatil’.”??A flexibilidade que
0s elementos culturais apresentam para adaptar-secassidades da convivéncia € o
que torna possivel o estudo das relagfes interngrufea comunidades de diferentes
origens africanas na sociedade escravocrata mirtegae pode ser verificado através
do estudo dos rituais festivos e mitos fundadores cbnfrades da Irmandade do
Rosério e de determinados adornos corporais eumstitos musicais por eles
utilizados, que possibilitam compreender a simbalatp cada elemento que define a
relacdo dos membros da irmandade as diferentesGesd

Cada terno da Irmandade, portanto, recria seudsor simbdlico, delimitado
por costumes consuetudinarios, que contam fragmetdovida de seus antepassados.
Esses costumes envolvem todo residuo mental deegtensamentos passadpgpor
isso, 0 estudo dos comportamentos durante a fedtss eseus rituais de preparacéo

permitem entender, primordiamente, as razdes idg&it* de cada uma das familias a

2L BARTH, Fredrik. Os grupos étnicos e suas frongeita:LASK, Tomke (org.)O guru, o iniciador e
outras variacdes antropoldgicasRio de Janeiro: Contra-Capa, 2000.

22 |dem. Ibidem. p.21

23 LOWENTHAL, David., op.cit. p.194.

ABREU, Martha. Cultura politica, misica popular tura afro-brasileira: algumas questbes para a
pesquisa e o ensino de Histéria. In: SOIHET, RadBi&SALHO, Maria Fernanda e GOUVEIA,
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sua nacdo de procedéncia e, por consequéncia, @soad utilizados para a
representacdo dessas nacfes. As caracteristidasaisule sociais impregnadas nos
artefatos utilizados pelos grupos de procedénaa rs@s palavras de Giovanni Levi,
herancas imateriafS coletivas, através das quais os individuos setifilem e s&o
identificados.

Nessa perspectiva, foi possivel detectar que &adogia encontrada nos
diferentes tipos de ternos representa certas cansadais e instituicdes normativas de
procedéncia dos reinos centro africanos, basicamerdorte real e seus notaveis, a
populacdo comum e 0s grupos de circuncisos. EsstguicOes normativas eram
préprias do contexto histérico que os embarcaddsspeortos de Congo e Angola
vivenciaram por longo ou curto prazo; e, portaetqeriéncia que se constituiu como
sua bagagem cultural. Densamente composta popkisitradicionais que se tornaram
tracos de identidade, utilizados no processo degiatdo entre os membros das
irmandades do Rosario, nem sempre oriundos dess#ss pe que passam a Sser
reconhecidos também pela sociedade mais ampla.

6.1.1. Artefatos Ritualisticos, instituicdes e estr  atificagcao social

Diferente do conceito de tempo ocidental moderporgue cada sociedade tem
um regime préprio de experiéncia do teffpa concepcdo de passado, heranca
ancestral encontrada no congado, pode ser intadarebomo parte da ordem do tempo
dos africanos. Francois Hartog afirma que a expe@é do passado vivida
cotidianamente no presente pode se transformar mnmito, como no caso dos
Maori’’, que organizam a histéria como uma metéfora didaei®. No caso do rei
Congo no Brasil, sdo as proprias histériagy@mi Congo, referido ao reino catdlico e
seu povo, que sao transformadas em um ritual esbige festivo, quando os praticantes
do congado séo obrigados a adaptar-se ao tempamaode

Tal como na narrativa do mito de fundacéo do reindCongo, Mini a Lukeni

faz um acordo commani Vunda para garantir a prosperidade de seu povaaeia uma

Maria de FatimaCulturas Politicas: Ensaios de Histdria Cultural,Histéria Politica e Ensino
de Histdria. Rio de Janeiro: Mauad, 2005.

% LEVI, Giovanni.A heranca imaterial: trajetéria de um exorcista no Piemonte do sé¥Mt. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2000.

% Cf. HARTOG, FrancoisRegime d’Historicité. Présentisme et expérience du temps. Paris : Seuil,
2003.

2" |dem. Ibidem. pp.43-44
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das nacdes do congado sdo necessarias duas passdamcoes diferentes, mas com a
mesma voz de comando para manter a unidade do.ghupoesenca do chefe e do
sacerdote € essencial para uma organizacio saombhiosa, seja nos reinos na Africa
Central seja nas nacdes que compdem o reinado dgoGw Brasil. No reinado do
Congo, um é o capitdo que organiza os soldadosyrehan, o ritmo do ritual e outra é a
madrinha, ou o general que é responsavel pela sespiitual e corporal dos
dancadores, como também pela escolha dos artetata$sticos. Qualquer um dos dois
responde pelo grupo diante de qualquer evento dohdo exterior e irdo juntos firmar
o terno, ao erguer um local de forca espirituatiar im amuleto de protecéo para o
grupo, tal como nos habitos consuetudinarios dasCda Africa Central.

Esse poder de comando nas maos dos capitdes mmaadpode causar certo
espanto quando comparado a funcéo do rei e rainhgdC sempre acompanhados por

seus Vudas no Brasil, Nossa Senhora do Rosario 8&&dito.

Figura 17 — No meio da multiddo, o rei e a rainbadgd logo atras do andor de S&o Benedito.
Uberlandia, 2001. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

Os Santos encarnam um mito que leva o conhecinseti@ o passado para as
geracoes atuais, mas o rei e rainha Congo ficarareénlessa historia e do comando do
capitdo e da madrinha de cada terno para exercrarfuncéo no ritual. A presenca do
rei Congo, além de configurar uma liturgia imporgama manutencdo do ritual,

simboliza, nas Irmandades do Rosario, um dos primeesultados da hibridacdo entre
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concepc¢des de mundo diferentes, de forma analagdaado momento em quenaani
Congo, Afonso |, tornou-se principe catélico daidfrCentral, destacando-se entre os
chefes de outros reinos ao redor, ao assumir ursigguoodistinta daquela dos chefes
consuetudinarios. Como o0s capitdes, esses mfuniydnqms aos seus familiares
detinham o comando do grupo e, nas negociacfe® coami definem os acordos entre
si, entre vilas, ou provincias; ou ha comparacao 0e ternos, entre nacdes e cidades.
A simbologia da alianca catdlica e dmani Congo € uma maneira de representar a
expectativa dos congadeiros de, ao homenagear @ aeiainha, refazerem além dos
lacos de amizade e parentesco entre os gruposdasjlrestabelecerem seus acordos
histéricos e os lugares sociais que ocupavam edontda confraria e na relacdo com a
sociedade escravocrata do Brasil do século XIX.

A estratificacdo social que se estabelece no psocde centralizacdo do poder
pela qual algumas comunidades da Africa Centrdlarmpassando desde o século XIV
torna-se um importante veiculo de comunicacao esses mundos. A partir do estudo
lingUistico de Jan Vansina, que ndo lhe permitiecigar ao certo a data, mas
possibilitou uma possivel periodizacdo anterior580f°, duas denominacdes para o
chefe podiam ser encontradas entre os batequgéstsi,o provedor da boa colheita e
mantenedor de fortunarkani,aquele que tem o poder de julgar e condenar a morte
Essa constatagdo foi o primeiro indicio que peum#éio autor identificar uma
estratificacdo social que levou a composicdo de uwlesse de nobres e,
consequentemente, a constituicdo do reino do TiongEG e Cuba. Os estudos
arqueoldgicos acrescentam a essas primeiras reggdesntralizacdo de poder Loango,
por causa da presenca forte de residuos de mstdeidrocas comerciais. Esses foram
os primeiros chefes com poderes de julgar e tamdemmanter a fortuna, os régulos
eram reconhecidos como chefes de um territoriottoit® pelas chefarias e tornaram-
se importantes no intercambio entre europeus eaafrs, pois se apresentavam como
uma figura social intermediaria entre 0 comandcsuetudinario dosmfumusa que os
europeus tinham pouco acesso, e a centralizagaod#y no rei, com quem 0S europeus
estabeleceram contactos diplomaticos.

E importante notar que mesmo que o processo deteacio de poder tenha se
iniciado no século XIV, foi por volta de 1483, qdando primeiro contato com 0s
portugueses, que os quatros reinos na Africa Qesgtreonsolidaram. Anteriormente, as

2 VANSINA, Jan. op.citi., p.147.
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Unicas bases sociais e politicas eram a Cds@anda — hierarquia matrilinear ou
divumy hierarquia baseada no chefe local) e instituicd@®o a circuncisdo, 0s
ancidos, as associa¢des voluntérias ou as irmasd@dda, portanto, simplista pensar
as relacdes politico-religiosas centro africanas base em apenas dois personagens da
festa, os capitdes e as madrinhas, e consideroomo simbolo da centralizacdo de
poder e mediador das relacdes entre as Casasevdedritos. No entanto, capitaes,
madrinhas e rei aquilo que foi possivel trazer cdimgagem imaterial oculta em seus
corpos na travessia do Atlantico e manter comostiegido passado no presente por
longos séculos. A relacéo restabelecida entre she$tratos sociais e instituicoes
de poder € mais complexa, apesar do rito do congsaldocar um desenho simples da
sociedade, o mito acrescenta a esse esbo¢co outmsasl do passado que
circunstanciam, contextualizam essa estrutura t@seovimento historico das relacdes
entre grupos de poder diferentes, tais como aolades e chefarias. Sua expresséo é
produzida e alimentada pela memoria.

Toda sociedade produz a sua propria historia skguam regime de
historicidade especifico, mas nao unico, pois “camfaunidade humana vive o drama
da sua prépria existéncfd” A unidade do reinado do Congo foi o laboratégovdrias
experiéncias singulares de tempo que se reconfignram marcas de distingdes para
que a reconstituicdo das proprias diferencas sofiase possivel em outro espaco e em
outra ordem do tempo. Assim, 0s ternos, para al@methcdo entre capitées e reis,
tratados como territorios culturais diversos saostituidos em diferentes nagcbes que
expressam setores sociais distintos da mesmauwgatadcial, recebida como heranca.

As explicacdes mitoldgicas consideram os mocanasiqapesar de mais sabios,
sem forca fisica, nem jovialidade para salvar sumnNossa Senhora, por iSso 0s
marinheiros vao a frente para abrir os caminhosadesssao. Na tradicdo, a sabedoria
do mais velho existe na medida em que ele ensmaac novos que, por sua vez, sob
as ordens dos mais velhos, sdo impetuosos e ousadoderrubarem os obstaculos. Os
congos, que representam a guarda dos mais vekseEguam a qualidade da estrada,
portanto estdo hierarquicamente entre os mocandigws marinheiros. Essa é a base
da explicacdo sobre os lugares sociais de grupdsanstituem a unidade do congado.

Essas posicOes sdo dadas a partir do mito que aajglenforma simplificada, mas

29 VANSINA, Jan. Apud MARCGAFFEY, WyattReligion and Society in Central Africa. The
Bakongo of Lower Zaire. Chicago/London: UniversifyChicago Press, 1986. p.l.
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passivel de verificacdo, para a estratificacdcas@copria do processo de centralizacao
de poder dos reinos na Africa Central.

As referéncias sobre o0 passado estdo presentdsértanmos ornamentos
corporais que, enquanto emblemas de distin¢do @l@@svnacoes, sao reliquias desse
processo de rememoracdo do passado, heranca african Brasil. Elas séo
representacdes simbdlicas das hierarquias queuvp®gassumem nas cerimonias do
congado e metaforas das camadas sociais das stesedantro-africanas. Na Africa
Central esses artefatos fazem parte da estrutucagadmizacdo social. A estética do
corpo, os dentes, a pele, os penteados, fazem g@astehabitos mais antigos das
comunidades centro africanas, onde cada detalheitersignificado e situa o usuario
em lugar social diferente, como pode ser obsermadoto abaixo.

Figura 18 - nteado Mikotte, grupo étnico Pendéxd®Congo, ants de 1920. E.PH.2229. Colecado
MRAC Tervuren, MRAC Tervuren ©.

O tipo de penteado uniforme significa o pertencitbea0 mesmo grupo, 0S
detalhes diferenciam pessoalmente o grau de stanhe funcéo, ou posicao social. As

cidades que se configuram em um distrito assumeamasma tatuagem como forma
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de expresséo desse pertencimento grupal e dependersia disponibilidade de seguir
e se adaptar as essas regras, ela pode fazedpani@is de um coletivh

Existem rituais de titulagdo que sao comuns ens @@&ium reino e assumem a
funcdo de marcas de identidade de mais de um g@peino de Cuba, no primeiro
quartel do século XVII, e de Boma, em meados dalsé&VIl assumemkuamuicomo
ritual associado ao poder derivado dos grandes m&nt&ercado por dangaskofoe
revestido dos emblemakopg a pessoa que vai receber esse titulo recebe ambé
ornamentos emblematicos, assume tabus, e tornas@essoa sagrada

Outro exemplo desse movimento de difusdo de sitdaa danca guerreira dos
arcos dos watuzis que tem origem entre os falatgeguicongo e de outras linguas do
litoral (canage, budaha, marangara e cabagaritrdosmitida pelo interior da Africa
Central na segunda metade do século XVI por ocak&mnquista do rei Ndahiro 1l e
hoje é comum em Ruanda e no Buruffdi A danca dos arcos pode ser tratada como
uma danca popular, diferente da daekafo,as dancas populares podem ser realizadas
em ocasides especiais, numa cerimbnia de homenagam®i, como € o caso da que
ficou registrada na foto a abaixo, feita na preseatw Rei Musinga. Ja a danca ritual,
precisa de um mestre de danca, a orquestra deunmesitos e normalmente é
fundamentada no ritmo do tambor. Essa danca ne@eesate cria uma personalidade

para um determinado grupo ou cria individualmemta personalidade na socied¥de

%0 VANSINA, Jan.Paths in the Rainforests Toward History of Political Tradition in Equatak Africa.
Madison: University of Wisconsin Press, 1990. p.82.

3L |dem. Ibidem. p.121e 126

32 NKULIKIYINKA, Jean Baptiste. Introduction & la danse rwandaise traditionnelle vol. 166.
Belgique: Musée Royale de I'Afrique Centrale, 2@0265.

%3 APUD GANSEMANS, Joe. Tshokwe du Bandundu. Anthologie de la musique cogaike vol.5.
Tervuren : MRAC, René Ménard 7 Benoit Quersin, 1981
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Lo e

Tam

Figura 19— Danca guerreira com arcos do Rei Mgrupo étnico Watuzis, Ruanda. Colecédo
MRAC Tervuren, Oficio Colonial IX — 5164. MRAC Tarken ©.

S&o trés tipos de dancas guerreiras: a arco,ca kara espada. E muito dificil
encontrar uma danca que utilize mais de um dedsemrtos, mas ndo € impossivel
encontrar a utilizacdo em conjunto com escudo. Efssgnias tém uma funcdo de
treinamento dos jovens guerreiros, de apreseng&gacerimdnias de comemoracgao de
vitorias em batalhas e guerras e, em alguns cassgmem o sentido ritualistico de
protecdo para a guerra. Nelas, é o rufar dos tasbque indica o inicio da
apresentacao.

Como as relagbes sociais ndo sado simples nem quaretaforicamente
construidas, existem os grupos do congado, conviddEs e 0s catupés, que apesar de
participarem das cerimonias, ndo sdo personageasrddo do mito da Nossa Senhora
do Rosério. Os artefatos simbdlicos das manifestacélturais centro-africanas e seus
contextos de utilizagdo sdo pistas para a compiieatss significados dos ornamentos
utilizados no congado, nem sempre vinculados aseseptacfes sociais dos reinos
centro africanos nos primeiros séculos do comér@ngular entre a Africa Central,
Portugal e sua colénia na América do Sul. Esses gloipos que fogem ao padréao de
representacdo social mais comum marcam pontos dm, fyue encontram
correspondentes em ritos politico-religiosos orasde outros lugares, como as dangas
guerreiras de arcos dos watuzis.

No sudoeste de Minas Gerais, em Serra de Sa#ittgrhterno de congado que
realiza uma danca dos arcos. Eles se auto-denomitilam Fantastico. Afirmam que

seu papel nos festejos do Rosario é chamar a atelec@lblico com seus arcos para
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desviar os olhares de alguma coisa importante spegaeacontecendo com o rei ou com
algum outro tern®. Sua danca serve para proteger o rei e a raiahqual nas dancas
dos arcos dos watuzis, quando feita ritualisticaem@ara proteger o rei e a rainha das
mazelas das guerras, pois séo eles os respongé@@iprosperidade do reino. A foto

abaixo registra como os congadeiros vildes utilipsnarcos:

Figura 20 - Vildao Fantéstio danca em afadecitalmoc;o oferecido.
Serra de Salitre, 2000. Foto: Larissa Oliveira bdbia.

As fotos mostram que, provavelmente, a danca dii®d/ide Serra de Salitre ndo é a
mesma daquela dos watusis, todavia, € o uso dos gue os distingue dos outros
grupos do congado a partir dessa caracteristicannm. Além dos Vildes ndo fazerem
parte do mito da Nossa Senhora do Rosario, samiossique se utilizam de bastbes
finos e longos nos festejos. Eles também utilizam instrumento que ndo € muito

comum entre 0s ternos, uma espécie de tamborinragmde couro.

3 ANTONIO, Marco. Entrevista concedida a Larissav€ilia e Gabarra. Uberlandia, 10/2004.
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Figura 21 - Instrumento musical encontrado em
Kayes, Mali. MO.1967.63.979. Colecdo MRAC
Tervuren; MRAC Tervuren ©.

h
Figura 22 - Tamborim do Vildo Fantastico. Serra
de Salitre, 2000. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

A figura 21 foi encontrada no acervo do MRAC, er@inaria do Mali, foi
recolhida em Kayes pelo administrador colonial ddakiga em 1933, Robert M. E.
Olbrecht§®. Morador de Dilolo, Robert Olbrechts teve contamm instrumentos
musicais de outras regides fora do dominio belga.nAgracdes de objetos e mito
vinculados a eles fornecem pistas sobre as migsabdenanas. Esse instrumento
musical do Mali utilizado no congado é a constaiaig que a escolha da homenagem
ao reino do Congo no Brasil ndo excluiu a possidde de inclusdo de influéncias
culturais de outras regides da Africa que nfo a&fdea Central, ainda que o mito da
Nossa Senhora do Rosario estabelega lugares soleigds para apenas trés nagdes de
procedéncia.

Jan Vansina explica que os emblemas de poder sétasnde virtude e nem
sempre precisam ser criadas no local em que sBxadés, uma vez que podem ser
passadas de um grupo para outro através do doddnim sobre outro, ou pelo duplo
pertencimento de um dos seus membros. A insigniarigle em Loango era baseada
em um amuleto oriundo de uma provincia vizinha, Wdioral do Congo onde as
penas na cabeca sdo marcas de poder do chefe pool@aer visto na foto em que um

jesuita apresenta o chefe e seus conselheiros.

% Dossier ethnographiqueRobert M. E. Olbrechts, MRAC, Tervuren.
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Figura 23 - Chefe Ngoy e sua corte em Kwango ei#725929. Colecdo MRAC Tervuren;
misséo: Padre Biebuyek; foto: Padre Van Doorslagh@AC Tervuren ©.

O padre Biebuyek, responsavel pela misséo jesuéimaseu testemunho sobre a
foto diz que esse grupo faz dancgas lindas, maglgugio conhece seus segredos e que,
provavelmente, o padre Butaye em Kimbau deve c@nlme; pois esse grupo é dessa
mesma vila. O que significa que a corte a que anidg original se refere ndo € a
mesma dos reinos de Congo, Tio e Cuba. De qualguea, a corte que se refere a foto
é de uma familia ou de um cla. E possivel ao obsexvioto verificar a insignia de
poder a que Jan Vansina se refere, a pena na cabeca

6.1.2. Mocambiques, Congos e Marinheiros.

Marina de Mello e Souza afirma: “quanto as pereasabeca, muito frequentes
nas congadas e sempre associadas aos nativosajetgre os bacongos eram usadas
pelosngangae compunham algunsinkisi representando a comunicacdo entre este
mundo e o outro® Na foto a seguir do reino de Cuba, na décadz086,%além dos
dancadores de chapéus pequenos estdo trés adaldasum representando um titulo

diferente da corte com seus chapéus de penas.

% S0UZA, Marina de Mello e. op.cit., p.294.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510831/CA

220

Figura 24 - Danca dos notaveis do grupo étnico Bactt1953. EP.0.0.9358. Colecdo MRAC Tervuren;
foto R. Beeldens, MRAC Tervuren ©.

O adorno de cabeca com as penas compridas provavel é olaket
langyeng’dy que pode ser utilizado popularmente se as pefadonem de papagaio
vermelho, nesse caso, simboliza que a pessoa poraafaz parte da familia réalOs
colares também sao simbolos de hierarquia sociahe@mo notavel com o adorno de
penas de papagaio vermelho aparece com o bwlaoy bupaangjue € privilégio do
rei, de seus filhos, de suas irmés e de algumasiae mulheres. Os outros dancantes
com chapéus de pena estdo com o dakiryaash colar feito de dentes de leopardo e
gue sO pode ser usado pelo rei e pelos seus regéhteolar como este mais antigo
encontrado em Cuba tem 62 dentes e cada um delesnte inscricd. Entre os trés
notaveis dois usam colares que se cruzam no peitbe os bacubas chama-se
mimbuuntshe também séo utilizados apenas pela familid’real

Quatro sdo as camadas sociais entre os bacubasoboes a populacéo
ordinaria, os escravos e as pessoas compradadrézacesta formada pelos nove clas
do reino e pelo rei, seus filhos e netos, os n@deio do rei, os grandes conselheiros,
o0 irm&o da mae do rei, o pai do rei, e duas muthexerelos militaré§. Portanto, os

dancadores da figura 21 fazem parte da corte méal,como militares e conselheiros,

3" CORNET, F.S.CArt Royal Kuba. Mildo : Edzion Sipiel, 1982. pp. 214-215.
% |dem. Ibidem. p.225 -226.

%9 |dem. Ibidem. p.223-224.

“%1dem. Ibidem. p.34.
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mas como parte da familia real e regentes dodentificados a partir das insignias de
poder que portam.

A foto analisada registra a corte do rei Mbopeybitiatsh Ma-Kyeen, que
governou de 1939 até sua morte em 1969, foi unr@lesmais bem sucedidos e quis
eternizar sua memoria fazendo ele mesmo uma estafygois julgava que nenhum
escultor seria capaz de representa-lo, e nelapgscuin galo como simbolo de seu
comando, com o intuito de representar a vigilangiransferéncia do poder real é feita
somente entre o cla dos bashibushoong e ap6s a d®xada rei, 0 monarca tem sua
identidade gravada numa escultura, simbolo de ssempca eterna entre seu povo. A

estatua normalmente é guardada pelas esposasaieengiorreu.

e

Figura 25 — Representacéo do rei Kot a-Mbweeky8Dp- 1896).
E0.1993.14.1. Colecdo MRAC Tervuren; foto Lariséizéda e Gabarra, MRAC Tervuren ©.

A escultura acima fotografada, segundo Josephefoénuma representagdo do
rei Kot a-Mbweeky Il que governou entre os anos21891896. Durante seus poucos
anos de reinado houve uma epidemia de variola,lepm a morte trés dos seus
possiveis sucessores, e essas mortes foram atisbaidua feiticaria. O papagaio na
escultura alude & sabedoria de ouvir os outrosreéenseu poder inabalddo

As esculturas do reino Cuba sdo caracteristicasedpovo, mas 0s adornos
corporais, que representam insignias de podeepatem em outras regides da Africa

Central.

“11dem. Ibidem. p.121
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Figra 26 - Dngadores Bambudye, grupo étnicarigura 27 - Dangadéres do Qrupo étnico Hemba da
Luba, regido Shaba, ¢.1936. EP.0.0.3417. Colecaoregido de Luika. EP.0.0.4251. Colecdo MRAC
MRAC Tervuren, W.F.P.Burton , MRAC Tervuren  Tervuren, Vanderroy, MRAC Tervuren ©.

©.

Essas marcas de distingdo sdo também reliquiatasmielas passam de reis
para reis, de notavel para notavel. Como no casmldo de 62 dentes de leopardo dos
Cubas, as tornozeleiras de cobre da figura 24 tan#d® grafadas do lado de deffiro
provavelmente registrando fragmentos da historiprdprio artefato. As combinacdes
dos ornamentos do corpo dependem do lugar socil agpessoa ocupa naquele
momento. Alguém pode utilizar um adorno de cintque represente seu poder de
julgar e um chapéu que Ihe atribua o pertencimariémilia real e, nesse caso, ele € um
forte candidato & sucessdo féal Essas reliquias registram o conhecimento sobre o
passado e presente da pessoa que usa, trazem diandatuele povo, marcam sua
identidade.

O Sr. Custodio, Primeiro Capitdo tlwnode Congo Cruzeiro do Sul quando viu

a foto da corte do rei Mbopey Mabitiintsh Ma-Kyeeisse: “- eles sdo de antes do
tempo dos capitdes!”Isso significa que aquela imagem, com todas asaogias nela
impressas, representa, para o anciao do congadgjstro de um tempo anterior ao do

préprio congadd. Na cidade de Uberlandia, essa data seria an@rk876 (data da

“21dem. Ibidem. p.231-233.

43 Cf. Idem. Ibidem.

“ RIBEIRO, Custédio e Maria Aparecida Danta. Ense&viconcedida a Larissa Oliveira e Gabarra.
Uberlandia, 05/05/2008. O Sr. Custddio é hoje usimais antigos dangadores de congado e ja
foi capitéo em vérios outros ternos. O Ultimo foiMogambique de Belém.

50 Sr. Custédio também se lembra de uma cantigantople demanda — do congado para as horas em
gue o grupo esta ameacgado diante de uma situag@y oo de uma afronta de outro grupo:
“Passei na ponte, a ponte tremeu, de baixo da p@t@é morreu”. O mito do Rei Mbopey
Mabitiintsh Ma-Kyeen narra que quando este assumiurono, duas cidades estavam
amaldicoadas pela presenca de um crocodilo de mButsda que fazia desaparecer as pessoas
que nao haviam pago impostos. O rei entao rezaaaouate com o Woot (ou Vunda — como no
mito do reino do Congo), a maldicdo acaba e naedpinte aparece morto um velho de nome
Butala. Apud. CORNET, Joseph., op.cit. p.28. Exisgumas associacbes politico religiosas
que fazem parte do universo social centro africaéio, secretas e, normalmente, denominadas
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origem do congado na cidade), no entanto a fotagmdservada, provavelmente, foi
tirada em 1953. Mas para a ordem do tempo do cengac auséncia de cronologia
nao implica em uma impossibilidade de interpretadd® significados dos objetos de
1953 como exemplares da tradicdo iniciada em 18r76egime de historicidade do

congadeiro esta vinculado as reliquias da Africat@épelo viés da memoria e ndo da
histéria, e nela, o tempo ndo obedece a uma ordenolégica rigida, mas sim a

velocidade que as transformagfBes de costumes d¢odswios ocorrem em cada

localidade.

Se a memoria individual busca suporte na meméietica para se afirmar, para
um dos capitdes de mais experiéncia no congado tidg. Enildo do terno Catupé
Azul e Rosa, a corte do reino de Cuba de 1953 sfiovérdadeiros mocambiquéy”
porgue além do adorno na cabeca usam saias coasaocalhos nos pés.

e

Figura 28 - Mogambique Princesa Isabel.
Uberlandia, 2002. Foto: Mara Porto.

Figura 2'9 - Mogamque Pena Branca.
Uberlandia, 2006. Foto: Larissa Oliveira e
Gabarra.

com nomes de animais em varias regides da Afriomals famosa é a dos Homens-Leopardos,
mas existe a dos Homens-Jacarés, Homens-Ledes. APISET, Paul-Ernest. Sociétés Secretes
de Hommes-Leopards en Afrique Noire. Paris: Pal@$5. Outra referéncia sobre essa crenca
animica no jacaré é encontrada em mais de um hastabolo de poder entre a maioria dos
grupos étnicos centro-africanos, como a encontnad&giao de Luebo. E0.1951.35.52, colecdo
MRAC, Tervuren.

6 SILVA, Enildo Pereira. Entrevista concedida a ksa Oliveira e Gabarra. Uberlandia, 04/2008. O
capitdo é ex-dancador do terno Mocambique do Milt§oe deu origem ao terno de
Mocambique de Belém, fundado por Siricoco, paittalacapitdo do Belém, Ramom.
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As insignias de poder dos ternos de mocambiquegido sdo as saias com
prega, chocalhos nos tornozelos, chamadogudgas turbantes na cabeca com penas
ou sem elas, faixa cruzada no peito e também ecotafsticos, e um chocalho especial
de mao chamadpatangomeQuanto mais antigo 0 mogambique mais essa cogénna

pode ser observada na sua completude.

F Vi N

{3
Figura 30 —FMogan.1biq'u‘é Pena Brancade Figura 31 — Mogambique de Belém de Uberlandia.
Uberlandia. Uberlandia, 2003. Foto; Larissa Uberlandia, 2001. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

Oliveira e Gabarra.

Como explica a Capitd Shirley: “eles estdo deiwaadiradicdo, s6 o Estrela
Guia [Mocambique fundado em 2003] que ndo usa, j@dsve uma época que 0
mocambique do Ramon [fundado em 1960] usou saipbegue o tradicional do

mocambique é a saia.”

Figur 32 — Mocambique Estrela Guia de Figura 33 — Mogcambique Estrela Guia de
Uberlandia. Uberlandia, 2007. Foto: Larissa  Uberlandia. ltuiutaba, 2007. Foto: Rui Assubuiji.
Oliveira e Gabarra.
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Ao contrario da logica presente no depoimentd&heley, que acredita que o
congadeiro esti perdendo a tradicdo, entende-sa gu@nutencdo da tradicdo exige
modificacdes, inclusive o desuso de algumas dasspdg conjunto simbdlico de poder
do terno para continuar marcando as diferencasunigbés de cada representante na
pratica do congado. A formacdo de novos gruposyeseptantes de geracoes
posteriores, inseridos em novos contextos de sirtza@io entre os grupos da propria
comunidade, interfere no exercicio rigido das fescos ancidos, até entdo os Unicos
autorizados ao uso de certo objetos o que inteoditso de tal objeto pelo novo grupo.
Assim, o desuso das saias ou das penas nos chaqmuser observado na formacgéo de
novos ternos. Em Uberlandia, quem usa penas é amingue Pena Brantao mais
antigo. O mocambique Belém de Uberlandia, maisonsubstituiu as penas pelas
plumas artificiais, utilizadas numa coroa. Na regi@utros ternos, como 0 mogambique
Penacho de Monte Alegre, também antigo, usam percssive vermelhas, tais como
a dos filhos do rei em Cuba.

A coroa, provavelmente, é uma insignia de tramtetatus, pois ela sé pode ser
encontrada em antigos ternos de congos e catupés, € o caso do catupé do Martins,
fundado em 1940 em Uberlandia, originario do catgé-ormiga do século XIX, e 0
congo Sainha, fundado em fins do século XIX, e pqigda pelos mocambiques mais
recentes. As saias pregueadas, que a capitd Stinegnta, estdo no mesmo lugar de
transito, elas sdo encontradas em alguns antigagosdfiguras 38, 39 e 40) que tem
um status diferenciado entre os outros ternos g@rascestralidade, ou ja ndo existem
nos mogambiques do século XXI.

E possivel verificar que com o tempo as marcasridéégios sociais circulam,
saem do espaco do coletivo dos notaveis, 0 mocampppra dar status a um coletivo
da populacao ordinaria, um congo especifico. Pachém ocorrer o contrario, e uma
determinada insignia saia de um congo privilegjgala assinalar a falta de experiéncia
de um mog¢ambique mais jovem. Essa transmutacasim®los de poder de terno para
terno, em funcéo da sua antiguidade indica quadictio é “fiel e mévef®, tal como a
memoria o €, na perspectiva de Jacques Le Goff.

Todavia o turbante com penas ou sem elas € wiwios mogcambiques, como

também os chocalhos de tornozelos, chamadogudgase aspatangomesEssas

4" Para Nei, ex-dancador do Pena Branca, a forcataapdo terno esta na entidade caboclo Pena Branc
SILVA, Neirimar da. Entrevista concedida a Lari®eveira e Gabarra. Uberlandia, 05/05/2008.

8 Cf. LE GOFF, Jacques. “Memoria” In: ldeMeméria — Histéria. Lisboa: Imprensa Nacional/Casa da
Moeda. Enciclopédia Eunaudi. Vol.1, 1984.
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guatro insignias ainda hoje distinguem os mocanasiquomo notaveis do reinado do
Congo, e representam 0s notavdes antes do tempo dos capitagsra utilizar a
expressdo do Sr. Custddio, a corte do reino de .Gdbadornos corporais, chapéus de
pena, tornozeleiras e colares cruzados, insigmgsedencimento individual a familia
real e aos regentes dos reinos centro africanospmgado séo insignias coletivas, que
identificam uma nagdo, a de mogambique, como pgiada pelo status simbolizado
por esses adornos.

A auséncia de alguns artefatos ritualisticos ajuch costurar essa trama de

memoarias centro africanas no congado de Minas §erai

Figura 34 — Dana-p-opular do g}upo étnico bacub#fetm ente 1909 e 1927. A%I)i).23799. Colecéo
MRAC, Tervuren; foto: H. Harroy, MRAC Tervuren ©.

As dancas populares no reino de Cuba sdo idemds pela auséncia de
utilizacdo de insignias de poder dos dancadoressnid que 0s notaveis participem,
eles nesse momento, nao representam seus papais poc exceléncia e, portanto, nao
utilizam seus emblemas. Na Africa, essas dancaslges se realizam longe da casa
real, da capital do reino, do cla bashibushoontptd 34 foi tirada entre os bacubas da
regido do rio Luludi, afluente do Kasai, que tracéronteira do reino de Cuba com
Matamba e outros reinos. Trata-se de uma vila do ta qual foi construida uma

feitoria, Ifuta, cujo feitor era o préprio fotogoafFernand J.H.Harroy que viveu no
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Congo entre os anos 1909 e 1927
Essa é a danca da populacdo ordinaria do reimqréprio chefe da vila na foto
35 aparece com o tambor nas maos dangcando conocepw foto 36 se apresenta com

suas duas esposas.

i % - — [\ , il

Figura 35 — Tocadores de Tam-tam, entre eles tFiguraF3:6 _ O chefe da vila de Itufa e suas esposas

chefe da vila ltufa, grupo étnico bacuba, ente grupo étnico bacuba, ente 1909 e 1927.
1909 e 1927. AP.0.0.23872. Cole¢cdo MRAC, AP.0.0.23840. Colecdo MRAC, Tervuren; foto: H.
Tervuren; foto: H. Harroy, MRAC Tervuren ©. Harroy, MRAC Tervuren ©.

Na foto 35, nota-se como sao raras as insignigeoder, jA que apenas aparece
uma pessoa com uma tornozeleira de metal e s@gPptimeiros homens vestem as
saias pregueadas que aparecem no circulo, sem meabtro ornamento que 0s
diferencie do resto dos dancantes, em situacdoedtte daquela em que o chefe se
apresenta como tal, na figura 36. Ao observar g@mado chefe, pode-se compreender
que ele, provavelmente, € um representante dosat@saue fazem parte dos notaveis
do reino, todavia sua familia, os seus conselhareacerdote ndo o fazem. Esses
altimos se fossem dancantes em um congado seriainnmmas, 2° e 3° capitdes de
terno.

Os membros das nacdes de Congo do congado s&mapesmples, alguns
parecem boiadeiros (figura 37 e 38), como quase tratbalhador das pequenas cidades
da regido, outros sdo mais vaidosos, usam bordadagangas (figura 39 e 40), pois

moram nas cidades grandes, como Uberlandia e téss@a outros materiais.

9 Dossier Ethnographique1177. MRAC, Tervuren.
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Figura 37 — Terno de Congo de Bal. Romaria, Figura 38 — Terno de Congo de Bal. Romaria,
2007. Foto: Rui Assubuiji. 2007. Foto: Rui Assbuiji.

Figura 40 — Terno de Congo. Romaria, 2007. Foto:
Figura 39 — Terno de Congo. Romaria, 2007. Foto: Rui Assbuji.
Rui Assbuiji.

No caso dos grupos mais simples, suas vestimsatadisformes, sem modelo,
sem aqueles aderecos especiais, marcas de distegd®m mesmo se utilizam de
instrumentos especiais. Para um olhar desinformalds, se parecem com qualquer
outro terno, a0 mesmo tempo que sao extremamertemtes uns dos outro. Cada um
tem suas especificidades, sua idiossincrasia, deatidade, sdo reconheciveis em
qualquer cidade em que estejam como de tal owgal,| pertencentes ao grupo de tal
ou tal capitdo, mas ndo usam nada de especialageenfde todos portadores de uma
Gnica indumentaria. Sao suas manobras ritmicagjgeleram a monotonia colorida de
sua marcha. Para retomar o paralelo com as soegdidAfrica Central, os membros
da Casa, que no caso do congado seriam os soldadesno de congo mostram suas
habilidades com o corpo no embalo do ritmo, e ja g@io tém insignias de poder que
Ihes confiram status, valorizam-se pelas suas ®pompeténcias ritmicas.

Em Monte Alegre, um dos ternos de congo mais asitda regido mostra uma
especial desenvoltura na danga circular, que talggra que mais se assemelha a danca

circular da vila de Ifuta.
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Figura 42 — Congo Azul Claro, Monte Alegre, 2000td* Larissa Oliveira e Gabarra.

s ~ ."‘

Figura 43 — Congo Azul Claro, Monte Alegre, 2000td* Larissa Oliveira e Gabarra.

Para o Capitdo Brija, a diferenca entre os ComgosMocambique é que “o
Mocambique [é] que puxa o rei, ele que anda natdrela procissdc>® Portanto,
segundo os praticantes, fazer parte do grupo damuzgue é ser a corte do reinado do
Congo, porgue foram eles os Unicos que conseguitamencer a Nossa Senhora do
Rosario de ficar na Igreja e néo voltar para o maer congo € ser guardas do reinado,
assegurando a firmeza aos notaveis mogambiques.

O mito de Nossa Senhora do Rosario, nas palaer@ohbres:

“Nossa Senhora do Rosério, ela apareceu, entdoapegra
ela e ela aparecia. Naquela época era escravoo EuSsa
Senhora. apareceu e eles levaram ela pra igrepaositno dia
ela tava na mata de novo, vieram pegaram elauleva

0 REIS, Waldomiro. Entevista citada.
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igreja, e no outro dia ela tava na mata de novcerAdio eles
convidou 0s negro mogambiqueiro, pediu se elesapcaintar
pra ela, tinha que pedi o senhor do engenho. GaatdNossa
Senhora do Roséario, ela andou e foi pra igrejeoesafu mais.”

O tempo da histdria nos auxilia a entender o m®wede construgdo dessa
memoéria. Mogambique foi, principalmente na décadal830, o principal ponto de
embarque de escravos do oriente da Africa para a@siBr e, posteriormente,
encaminhados para Minas GeT3i® que pode ser confirmado pelos sobrenomes dos
membros da Irmandade do Rosério, principalmentgenarax&®. Para José Barbosa,
capitdo do Vildo de Serra de Salitre, esse fatdiex@ cantiga: “Mocambique cé
guarda o que tem, porque 14 da Africa ndo vem miaguém®*,

O fato dos escravos oriundos de Mocambique sereseaulo XIX os ultimos
africanos a chegarem a Minas Gerais pode explicantiga, mas para 0 congadeiro,
“eles vieram mesmo foi de Angof&” como explica Moranguinha, ou como canta Pico,
capitdio do mocambique Pena Branca: “Eu ndo souidaqusou de Angold®. E
importante entender que na memoria coletiva do aaeigo se refere ao reino do
Congo, aos povos das sociedades mais proximasaittss gla regido de Angola séo
preponderant@§ mas também lembrar, nas vozes dos congadeiresggando s6
tinham os congos, antes dos mocgambiques chegarédm,exgistiam aqueles que
comporiam a corte do rei para que a imagem de N®mshora ficasse na igreja.

Para o congadeiro, 0s mogcambiques nao represastamembros das cortes dos
reinos das sociedades da Africa Central, mas a dortei e rainha Congo no Brasil. E
0 processo de construcdo dessa memoria fragmeatatimentada em quatro séculos
de trafico negreiro que recoloca como marcas detidbkde, nos mogcambiques, 0s

ornamentos corporais, insignias de poder das ifisaebes sociais presentes na Africa

L Até o século XIX, Mocambique era apenas o nomerda ilha, onde se localizava o porto de maior
movimento comercial dos portugueses no orienteeeRoemente o nome da ilha tornou-se nome
do pais.

%2 Cf. FLORENTINO, ManoloEm Costas NegrasUma Histéria do Trafico Atlantico de Escravos entr
a Africa e o Rio de Janeiro (século XVIII e XIX)idRde Janeiro: Arquivo Nacional, 1995.

*3 No capituloNagao brasileira e nacdes africanas tratado o caso de dois membros da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario de Araxd, um mesario ejuirp que tem o sobrenome
Mocambiqueiro. In: ATA de eleicdo de Rei e Rainhen@ 1836-37. Igreja S&o Domingos.
Araxa: Fundacao Calmon Barreto.

> BARBOSA, José. Entrevista concedida a Larissadiitive Gabarra. Serra do Salitre/MG, 2006.

> MORANGUINHA. Entrevista concedida a Larissa Olieeé Gabarra. Uberlandia/MG, 2000.

% Musica de repente do terno Mocambique Pena Braec&berlandia. In: IRMANDADE Nossa
Senhora do Rosarid’rojeto Meméria do Congado. Uberlandia: Registro e Pesquisa Folia
Cultura, Bloco Aché, 2000.

>" ALENCASTRO, Luiz Felipe deO Trato dos Viventes Formacéo do Brasil no Atlantico Sul. S&o

Paulo: Companhia das Letras, 2000.p.30.
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Central durante os primeiros contatos dos portieguesm o reino do Congo. Ou seja, 0
grupo como um todo que representa a corte do da einha Congo nas festas do
Rosario vestem-se como 0s notaveis das sociedades africanas, quando aparecem
em publico.

Investigar o passado inscrito no mito e nos adorde corpo do grupo
Mocambique entrecruzando suas respectivas infor@sagdm aquelas sobre a histéria
da Africa Central e diferentes momentos do trafioplica entender uma marca de
ruptura na ordem do tempo do africano e de seuseddsntes no Brasil e na Africa
Central. A chegada dos mocambiques no Novo Munalonevimento de centralizacao
do poder na Africa sdo os referenciais dessa raptyue no tempo da memoéria do
congadeiro sdo eventos sincrénicos e no tempodgiériai sdo eventos consecutivos, 0
segundo cronologicamente situado no século XVpenoeiro no século XIX.

Os velhos congos e angolas, antigos membros d@sndiades do Roséario,
contadores de historias sobre o reino do Conga, petiodos aureos e sua decadéncia,
puderam reconhecer nos ultimos traficados a reitoigdib do momento méximo de
expansao do reino do Congo. Se antes do séculosXdb@edades centro africanas se
organizavam basicamente através das Casas e diasigdss e sociedades secretas
como a circuncisado, o processo de eclosdo de uma camada social pode ser
representado no Brasil através de outro coletivo afiicanos que chegavam,
completamente estrangeiros em relacdo aos antmugos, pois vinham do oriente,
engquanto os congos provinham do ocidente, apesterei® a mesma raiz linglistica
banto. Assim, ao entender a chegada dos mocamimguedmo a possibilidade de
organizacdo de um coletivo especifico, 0 mocambicemuperaram a possibilidade de
representar as diferentes camadas sociais da élposargimento dos reinos centro
africanos.

O Capitdo Bianor do Congo Verde Araguari diz: “emobique é puxada de
preto velho. O congo é puxada de caboclo. O madrimh&e bem puxado, congo da
agua.®® ao esclarecer a partir das falanges da Umbarelagdio entre os ternos. Pode-
se compreender pela via da coexisténcia de difssemiatrizes religiosas, africana e
catdlica, que o mocambique é o africano (estraagercongo o crioulo (brasileiro) e o

marinheiro o guerreiro que abre caminho, a espargagrianca).

8 BIANOR (Congo Verde e Rosa). Entrevista concedidaarissa Oliveira e Gabarra. Araguari/MG,
8/10/2000.
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Aquele que abre caminho, que leva a mensagem demangem do oceano a
outra, que anda rpido, também tem seu simbolditélén. Além da cor azul que
sempre vestem, os marinheiros tém o privilégicaderem a dancga do tranca fita.

et

Figura 44 — Terno de Marinheirdo fazendo o traitggpfira homenagear familia Chatéo
(tradicionalmente rei e rainha Congo). Uberlang2@)3. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

Dolores explica a fungcdo do marinheiro nos festd Rosario:

“O fundador da Irmandade do Rosario e Sdo Benathto
Uberlandia se chamava Elias do Nascimento. Ele diunal
Irmandade de S&o Benedito e fundou dois ternos:igaam
Verde e o Marinheiro de S&o Benedito que é 0 quassumo

hoje. Nesse sO vai dancar moca e rapaz. O Marmmheir

crianga”®

O Marinheirinho exercia a funcdo de uma escolgdaongo para as criangas se
iniciarem no bailado. Ou seja, as criancas erangatas a dancar primeiro no terno de
marinheiro, depois da formacao ali feita, passapana o terno de congo. A filha de
Dolores, a atual capitd do Marinheirinho, contirau@xplicacdo: “as criancas eram
obrigadas a dancar primeiro no terno de marinheiroquando estavam prontas,
passavam para o terno de congo, que era dos addtigseriodo da transferéncia, eles
recebiam medalhas de honra, na porta da igfejgdmo em um momento de ritual de
passagem da vida de jovens para a vida adulta.

O ritual de passagem da vida juvenil para a ailata nas sociedades africanas
de modo geral € a circunciséo. Esse rito centioaaio € muito descrito pelos viajantes

e etndgrafos de passagem pela regido, pois nderagpm ritual momentaneo, mas a

* DOLORES, Maria (capitd do Marinheirinho de Ubedié). Entrevista concedida a Larissa Oliveira e
Gabarra. Romaria, 27/05/2001.
% ANTONIA. Entrevista concedida a Larissa Oliveir&abarra. Uberlandia/MG, 24/04/2008.
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partir da constituicdo do grupo de circuncisos-sdaima instituicao, que passa a fazer
parte da organizacao da vila que habitam. Entreupogé escolhido um chefe, que na
qualidade de representante da associacao, ocupaeteraninada funcdo na rede de

conselheiros da cidade ou distrito.

Figura 45 - Ceriménia de Ci?émséo 'gr'étdade Lengbwelle, chefaria de
Buzoko, ¢.1936. E.PH.6251. Colecdo MRAC Tervuretp:fHenry Rosy, MRAC Tervuren ©.

O fotégrafo, administrador colonial em Yakomadisirito de Ubangi, explica
gue o periodo do ritual na regido é janeiro, tpai@ os homens como para as mulheres,
sendo o ritual dos homens mais longo que o dasaraghAlém dos candidatosj-
ganza(singular) e gaza-no(plural) existem outros dois personagens impogtamo
ritual: um bom cirurgido que pode vir de longe pgua os candidatos ndo corram risco
de se machucaréhe o mestre de dancaKangala.O Butu-gazaJjocal do ritual dos
homens fica na floresta, afastado da vila e nenhuum&er, ou outros moradores da
regido podem ter contato com esses jovens atélemgatem para suas casas depois de
uma semana de recuperacao e formacao. A portatidel@e toda decorada e se chama
nokoe existe ainda um local para o repouso depois daagaéf.

Depois de terminada a dangengwanga,na qual oggaza-nopassam por um

corredor de folhas de palmeira, faz-se a dancReale (figura 44), na qual os jovens

®1 O escritor Camara Laye, nascido em Kouroussa, nméG escreve em 1928, em um livro
autobiogréafico como foi sua circuncisao e explicemportancia de um cirurgido conhecido e
tradicional. Cf.: LAYE, Camard.'enfant noir . Paris: Plon, 1953.

%2 Dossier Etnographique 975MRAC, Tervuren.
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homens utilizam-se da pequena lanca que aparefmamacima, chamada dsreou
zupha,dancando em volta do grande masgr@nbe-teonde se seguram no momento
da operacdo. Para os circuncisos, estar ao redgairdbe-te2 formar uma associacdo a
partir daquele momento, pelo fato de terem pasgsmla mesma experiéncia de
formacdo para a vida adulta.

No caso do congado, Selma, capitd do Marinheidiopna que “as fitas
significa que estamos carregando os lacos de Sé&edie nas mao&®, ou seja, a partir
de uma explicacdo figurada, os dancadores estéodgdo a servi-lo. Cada vez que os
soldados do marinheiro dancam em volta do mastéw esmbolicamente formando-se
no grupo daquela nacdo de congado.

A semelhanca do desenho que as lancas ao reaoastoo realizam no ritual de
circuncisdo entre os bwaka com o desenho das ditamastro dos marinheiros do
congado é notada por quase todos os dancadordsrgue entrevistados. Para alguns
folcloristas essa danca € associada com as daoggmsitoris, de influéncias catdlicas.
Mas a questdo que se coloca € porque, ainda qaeussg tradicdo portuguesa, foi
associada com o grupo de criancas e jovens, qadagstse preparando para a vida
adulta, formando-se enquanto dancadores de comyosavelmente por uma questao
de conteudo, associado a forma, ou seja, o deskntdanca ao redor do mastro toca a
memoria de um ritual que significa a passagem da &é jovem para a vida adulta. A
danca do terno da nacao de marinheirinhos quensgitth no processo de iniciacdo das
criancas ao congado segue o mesmo desenho de ardardas do ritual de circuncisdo
do grupo Bwaka, que tem 0 mesmo objetivo de ritodeacéo de jovens.

Portanto, é possivel inferir que o Ultimo persamaglo mito da Nossa Senhora
do Roséario, o marinheiro, aquele que com sua joadé trouxe a esperanca, pois
ajudou os mais velhos a retirar a Santa da agumpleta um quadro social
caracteristico de um reinado centro africano derastprimeiros séculos do trafico. Se
0s grupos de mocambiques utilizam-se dos simb@asotireza do reino de Cuba, os
congos ndo usam nenhuma insignia de poder, paissegam a populacao ordinaria,
0s marinheiros, entéo, representam praticas denciisdo. Assim, as trés nacdes de
congado do mito de Nossa Senhora do Rosario fapeesboco dos trés pilares sociais
centro africanos: 0s notaveis, a populacao ordirégs instituicbes consuetudinarias. O
reinado do Congo no Brasil, com suas diferentedeggnocambiques, congos,

83 S0UZA, Selma Maria da Silva. Entrevista concedidarissa Oliveira e Gabarra. Uberlandia,
24/04/2008.
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marinheiros parece ter sido organizado para que G@uponentes ndo se esquecessem
de que o reino que homenageiam também se estmatifisocialmente e abrigava
manifestacdes culturais especificas de cada gtapmélue o formava.

O presente do congadeiro esta saturado de ressjgicipassado que servem de
base para o encontro, no territorio da memoria, eowfrica Central. O olhar do
congadeiro e a experiéncia da entrevista saodilfiee permitem a constituicdo dessa
histéria comparativa.

Em cada regido do Brasil e em cada época, a hgeenao rei e a rainha
Congo se deu de uma maneira diferente, utilizaeddesreliquias que apresentavam o
passado de maneiras diversas. Na obra de Marydtétaa segunda danca descrita, a
dos cucumbis no Rio de Janeiro de 1850, dramatina gena de feiticaria e
ressurreicdo do principe Maneto, e seus partiggsagantam para Sao Benedito,
“Quengueré, oia congo do mé, Gira Calunga, Maninquem 14.*°, ao homenagearem
o rei do Congo, que chega e se apresenta no meibudb O canto que abre com o
congo do mgCongo do mar), os marinheiros, atravéCatunga via de comunicagao
do mundo da terra com o mundo dos mortos, levareresagem dos que cantam para o
Manu, espirito que esta sendo invo®4da autora sugere que Mand, seria o rei Manuel
do Cong8’, sem fugir da idéia de que o rei homenageado éreindo Congo.
Representando o Mameto, na frente da procissaatosadaaz notar, que se colocavam
um grupo de jovens recém circuncisos, pois nagéptea a circuncisao era muito
praticada, resquicios dos velhos costumes africaAoslescricdo mostra algumas
semelhancas com o congado do sudoeste de Minagnme do rei Congo, nessa
dramatizacdo aparecem também a Rainha Nzinga,ocload o feiticeiro.

Durante os séculos de dramatizacdo da homenagewi aorainha Congo no
Brasil, as experiéncias do individuo possibilitamnsformar a memoaria coletiva e até
mesmo 0 mito através da maneira como o passadoeénaido pelo eu e transmitido
para o outro. As marcas do passado sO deixam dtira presente quando ndo fazem

%4 Cf. KARASCH, Mary., op.cit. p.247.

% |dem. Ibidem.

% A Gira ano terreiro de Umbanda onde os congadsiegsreparam espiritualmente para a marcha da
festa, € 0 momento em que se invocam os espirflug&s da natureza para chegarem junto das
pessoas que ali estdo dancando em sua homenagdracicio popularmente como cavalos.

7 0 maniCongo Alvaro Il (1587-1614) enviou seu conselhairior, Dom Antdnio Manuel Nsaku Ne
Vunda, como embaixador ao Vaticano. D. Antonio Mammorreu em Roma, e existe hoje na
Igreja de Santa Maria Maggiore um monumento funemesua homenagem. Disponivel em:
http://nonnobisdominenonnobissednominituodaglonigntlog.fr/2009/01/21/trois-siecles-de-
chevalerie-au-royaume-du-congo-1500-18@@ksso em 06/02/2009.
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mais sentido para a experiéncia do agora, portamoalguns lugares o rei Congo é
acompanhado pelos mogcambiques e em outros pelarbizinga, uns homenageiam o
rei junto com a festa dos reis Maffbsoutros no dia da Santa do Roséario, uns s&o
acompanhados pelo Maneto (jovens circuncisos),ebospmarinheiros (representacao
dos circuncisos). Sao essas pistas que permitdentiiicar, no ritual do congado, os
fragmentos que apontam para as circunstancias tdecerzamento entre a historia da
Africa Central e do Brasil a partir da constituigiincongado de Minas Gerais.

6.2. Reliquias e Identidades

Para garantir sua identidade, o congadeiro prexsasarar o presente com 0
passado, suas reliquias, patuas, objetos sagetathes das indumentarias, no dia da
festa, desempenham esse papel, como registrosrdariage constituem um arcabouco
de informacdes que compdem as referéncias do getesede como congado. Selma, a
Primeira Capitd de terno do Marinheirdo, explia@lacdo do seu grupo com o mastro
do tranca fita, que € reliquia e marca da iden&d#agrupo:

“De quando?...eu ndo posso lhe fal, do Sr. Lussmapara o
Waldemar do Waldemar, tava 14 no Luiz [irm&o qujehem
outro terno, o Congo Beira Mar] e do Luiz esta @gente até
hoje, nunca trocou. E uma madeira oca, aquela naaldevocé
mesma carrega ela, pode atravessa pra 14, a mddeiga
maneirinha. (...) Aquela reliquia la é a nossa gmaixEla
guebrou... os meninos foi corré da chuva, tava ehdy
demais, a gente desmonta ele, fica s6 o pau, eninméoi
corre da chuva, tinha um buraco,... foi nossa paiké ndo sei
dizé onde arruma uma madeira daquela. Foi findiedt, ja
tinha feito as apresentacdes. (...) em agradecinzad santos,
pela harmonia até aquele mometitd.

O mastro do Marinheirdo é repleto de experiérangas, lembranca do irméo,
da méae, de um evento, de uma paixdo. Junto constranaio uma cantiga especifica
para a dancga, e como ela explica, esse é o matigerdtradicdo, pois é coisa que passa
de geracdo em geracao e é cuidada ou cantada compaca rara, que destruida, causa
0 esquecimento sobre um fragmento do passado @aguglo. Tem uma musica que é

tradicdo, ‘Oh, Senhora do Rosério € a mée que ovdue, Oi viva a nossa tranga seja feita a

% Como também foi visto no Compromisso da Nossa &antio Rosario de Formiga 1862. In: Sess&o
Provincial (SP) 954. Belo Horizonte, APM.

% SOUZA, Selma Maria da Silva. Entrevista concedidd.arissa Oliveira e Gabarra. Uberlandia,
24/04/2008.
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vossa luz’, é também uma reliquia ela |a veio andente pegd o mastr®’'O desaparecimento
do objeto é wlvido de parte do passado e causa transformacétenadade do grupo,
que perde a referéncia do irmdo, da mée, do evblgsse sentido, as reliquias sao
também representacdes da identidade, pois o a@fatportante para a construgédo da
memoria do individuo em relagdo com a memoria n@etmas também na construcéo
da experiéncia presente de pertencimento ao gNg@rdem do tempo da tradicdo do
congado a relagdo entre memoria e identidade gpesse sobrepfem, ja que existem
relacdes que conferem vida presente ao passadestta encantamento de um objeto
Ou pessoa por um ancestral.
Na obra de Claudio Alberto dos Santos pode-sguer

“outro elemento presente nos rituais do Mogambapi8elém
que merece destaque € o0 Mastro levantado na poaRagdrio.
Ele apresenta muitas similaridades com o chanhéulemba,
poste animico feito geralmente da madeira do Mb¢uemtre
os membros das ethias mbundas, ganguelas e oviambemd
Angola. Entre tais povos, Mulembaestd na base do seu
sistema de relagdo com o sobrenatural e de invocaglto
aos antepassados. (...) A veneracdo de postesasnitambém
existiu e ainda existe entre os Lunda-Quiocos @egia
Lunda). L& cultuanSamuangii, @rotetor dos cacadords.um
espirito de ancestre que se tornou divindade. Massanta
tanto o bem quanto o malEstes postes presidem a uma
espécie de templo aberto designdtiEssecisituado a mais ou
menos 50 metros da povoagdo. Eles dangam vigorosame
torno do Poste’™

O autor mostra que a relacdo animica dos masiime exclusividade de um ou
outro grupo étnico da Africa Central; e, a partir depoimento de Selma, pode-se
concluir que nem do Mocambique de Belém, pois elatra essa relacdo com o mastro
do Marinheirdo. Os significados sao diferentes pad uma das circunstancias, mas a
relacdo do objeto com as forgas espirituais é dopde partida para a compreenséao de
cada um deles, seja na Africa, seja no Brasil, @s@ relacdo que torna as reliquias
ainda mais significativas para o ritual do congado.

Acreditar nos elementos da natureza como forgexs encestrais como energias
que interferem na vida terrena talvez seja a haramas dificil de ser esquecida entre
os africanos e seus descendentes depois de chega®rasil. Essa heranca € lembrada

e praticada através das cantigas, que sempre asberpaos rituais e sdo meios de

9SOUZA, Selma Maria da Silva. Entrevista concedidarissa Oliveira e Gabarra. Uberlandia,
24/04/2008.

I SANTOS, Claudio AlbertoTambores Incandescentes, corpos em éxtase. Técni@principios
bantus na performance ritual do Mogambique de BelémTese defendida na UNIRIO. Rio de
janeiro: UNIRIO, 2007. p. 228-229.
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invocar os espiritos. Em um ambiente adequado,uaiaae um copo d’agua sao alguns
dos elementos basicos necessarios para o contatoosndois mundos, o terreno e o
espiritual’?

“Quando vim da minha terra... Aroé
Até hoje ainda me lembro...Aroé

S&o Benedito foi na minha casa...Aroé
E me ensinou a reza...Aroé

O moc¢ambiqueiro acabou de chega na porta da igaeia
festeja

Oh, lele, oh lele, oh lala

Tenho muita pena

tenho muita do,

cacunda de nego € mulambo s6.

Oh, lele, eeeeeee, é mulambo §6.”

Como em quase todas as dancas cantadas centana$; o coro responde ao
chamado de um mestre, no congado, as nacdes estmsncantigas dessa mesma
forma. A Aruanda, ou como é respondido pelo coroéArgenericamente, para 0s
africanos bantos é o lugar de onde véem essest@s@ncestrais que sédo invocados
para proteger o dancador durante a festa. Peldig&pedo refrdo, as historias se
difundem, os porqués dos habitos sdo transmitidapreendidos pela memoria dos
mais novos, nessa ludicidade ritmica que tambémdee da identidade.

A poesia, a espontaneidade, o misticismo e ogtabjsagrados sé&o o0s
componentes da receita basica da ordem do tempageessoas que muitas vezes
representam em uma palavra, em um so gesto todoh@cimento sobre o passado. “O
habito envolve todo residuo mental de atos e pems@® passados”, como sugere
|7.4

David Lowenthal.” As reliquias cantadas ou utilizadas nas dancésasrdado forma

aos habitos que contam um fragmento da histordiapora africana no Brasil.

6.2.1. Inquices e a arte catolica
A historia da didspora africana é entretecida pefevivéncia, pelas adaptacdes

e pelos acordos entre habitos culturais e visdeswedo que coexistem para, como

2 LIGIERIO, Zeca.Malandro Divino. A vida e a lenda de Zé Pelintra, personagem mile Lapa
carioca. Rio de Janeiro: Nova Era, 2005. p.64.

3 Musica tradicional do grupo de Mocambique Belénitierlandia/MG. Apud. IRMANDADE Nossa
Senhora do Rosarid?rojeto Memoéria do Congado Uberlandia: Registro e Pesquisa Folia
Cultura, Bloco Aché, 2000.

" LOWENTHAL, David., op.cit., pp.193-194.
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afirma John Thornton, constituirem o mundo Atl&sfticNessa perspectiva, as reliquias
do congado devem ser lidas a partir da compreedsague fazem parte de varios
mundos, entre 0s quais dois sdo especialmentdisativios, aquele que foi construido
tendo como referéncia os valores catélicos e aquefierido as religides centro

africanas.

Tanto os inquices quanto a arte catélica sdo ettse objetos ritualisticos que
recebem denominagdes diferentes que respeitanosgass e significados diversos; os
inquices referem-se as culturas centro africanas, gantos e objetos de culto da arte
catdlica ao cristianismo. Ambos sdo objetos faldosacom fins religiosos e podem,
cada um com sua especificidade, ser tratado copre€séo da arte sacra.

Os escultores africanos, tdo cedo os missionéhiegaram ao Congo, entraram
em contato com a visado sobre a arte catélica eeqoestemente com o profissional
cujo oficio se traduzia nessa arte. Os jesuithatmo costume de estabelecer ateliés de
arte, e recrutavam os artesaos locais para, atdavéscultura, evangelizar a populacéo.
No entanto, como se observa na maioria dos artlgagvista_’Artisan Liturgique,o0s
padres e reverendos entendiam esse artesanatouroantarefa dificil, pois, para eles,
os africanos tinham um estilo do qual ndo tinhamsci&ncia, uma maneira de
representar a alma que ndo poderia ser comparadaunt verdadeira estética da
beleza. Para eles, a estatuaria catdlica feitarmmgioo produziria uma série de imagens
e objetos de piedade, que serviria apenas comauadast etnografico, mas ndo eram
arte.

Mesmo inconformado com a dificuldade dos afrisaemn fazerem uma arte
com um estilo comparavel com a arte européia, oepaouis Van Den Bossche acaba
por atestar que “o respeito ao qual esta ligadangdb [do artesdo] vem do carater
misterioso e por assim dizer sacro da &’té€¥m alguns casos, esses religiosos catélicos
procuravam entender a visdo de mundo do africaepriuopinidao deles, atrapalhava a
possibilidade da “eclosdo de uma grande arte @ist& os negrds”

Segundo Rob Wannyn, os objetos que foram trazdiwsEuropa pelos

missionarios eram copiados sem nenhuma fidelidagles partesdos locais e eram

S Cf. THORNTON, J.KA Africa e os Africanos na formac&o do Mundo Atlanico. 1400-1800 Rio
de Janeiro: Elsevie, 2004.

®|dem. Idibem.

""BOSSCHE, Louis Van Den. Art Chretien du Congo.Revue L'Artisan Liturgique , n°.4, XVIliéme
Année. Belgique : Editée par I'Apostolat Liturgiqde I’Abaye de Saint André, 1949. p.367.
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introduzidos como amuletos no sistema de cultodi@thl’®. A falta de fidelidade a
arte catélica talvez se deva exatamente a necdssidas africanos de manter a

expressao de sua propria visdo de mundo.

Figura 46 - Virgem Mae feita por Antoine Muhaluldeambu do grupo étnico pende em Kwango.
EO.1960.40.23. Colecdo MRAC Tervuren; foto: Lari€d@eira e Gabarra, MRAC Tervuren ©.

Essa escultura foi recolhida posteriormente a 1888 Padre Maurice Colas,
gue comenta ser o escultor um velho sabio respeitaé escultura ter um estilo
moderno e também caracterizar certa evol{ic&binteressante é notar que, a partir das
iconologias conhecidas, essa imagem nao pode assifdada como as Virgens do
Rosario, nem como Nossa Senhora da Conceicdoapdias carregam o menino Jesus
nos bracos, nem como Santa Ifigénia, que é semgpresentada com esse estilo de

lenco na cabecga.

8 WANNYN, Rob. L. L'art Ancien du Métal au Bas-Conga Belgique: Editions du Vieux
Planquesaule Champles, 1961. p.16.
" Dossier Ethnographique R.P. Maurice Colas. MRAC, Tervuren.
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i o L 'w- e el
Figura 47 — Crucifixo em metal. HO.0.0.53.461. Gare MRAC
Tervuren; foto: Larissa Oliveira e Gabarra, MRAGViEen ©.

O crucifixo em ferro anterior ao século XIX conteséigurinhas ao redor de
Jesus atesta a interpretacao litirgica que osaabiicfaziam e exprimiam nas esculturas
catélicad’. Quando a imagem foi apresentada a Selma, capitérdo de Marinheirdo,
ela afirmou que essas sete figuras representavauianjos anunciando a ressurreicdo de
Cristo. Quando os anjos apareceram ... ressurrgodgavelmente.”

De qualquer forma, ndo importa se os objetos icaglafricanos sdo ou néo
representantes dgrande arte conceito fortemente impregnado de etnocentrismo
europeu. A maneira pela qual o africano expressaed da escultura a alma humana, a
relacdo com a morte, com 0s ancestrais, é o quiefazima arte sagrada. A maneira de
esculpir € marcada por uma disciplina rigida. Erppresentar na peca um enredo, uma
historia, um fato herdico que as esculturas dagevis ou dos crucifixos africanos se
tornam iconologias sem correspondente na tradigsid.c

Segundo Wyatt MacGaffey, em estudo sobre os abpcarte utilizados para a
saude entre os bacongos e que pertencem a colag@uri, uma das maiores cole¢bes
de tradicbes orais a respeito da vida dos falatéeguicongo, “Todd\kisi € uma
espécie de trouxinha magica com ingredientes béigiam alguém que precise d&lés
Depois, 0 inquice recebe um nome especial dependpach quem e para 0 que a
trouxinha vai ser usada. Muitos dos artefatos desg&o africana, genericamente

conhecidos como fetiches, podem também ser chant®laste religiosa tradicional,

8 “Eram sete espiritos que vao & tumba, primeirofidla Madalena que falam com dois deles, depois
vém Pedro, Simdo e Jodo que véem outros dois amo€m cima, onde estaria a cabeca de
Jesus e outro onde estariam os pés.” SOUZA, SeladaMia Silva. Entrevista concedida a
Larissa Oliveira e Gabarra. Uberlandia, 24/04/2008.

81 MACGAFFEY, Wyatt.Art and Healing of the bakongo commented by themsegs. Minkisi from
the Lamam Colletion. Stockholm: Folkens museunogtafiska, 1991. p.35.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510831/CA

242

mas sao denominados por eles mesmos cmin&isi no plural enkisi no singular.
Inquices, na traducdo para o portugués, sdo ebjatos misticos que tém uma funcao
ou de fazer o bem ou o mal, ou homenagear alguérofevecer algo a algum espirito

ou forca da natureza.

Figura 48 — Fetiche do grupo étnico Tschokwe paradnagear o ancestral Tambewe (deus da floresta e
da caca) EO.1955.127.8. Colecdo MRAC, TervurengRdblbrechts. MRAC, Tervuren®©.

Figura 49 — Fetiche Kapumbu, deus feminino, do grémico Songye, Cabinda, 1935. EO.0.0.3962.
Colecao MRAC, Tervuren. Morlighem. MRAC, Tervuren ©

Para que a acdo que estd implicada na feituranglaice seja processada é
necessdaria uma operacao com os poderes ocultespivgos dos ancestrais ou as forgas
da natureza que se tornard possivel através datapgestual, musical e de outros
objetos significativos para este fffh.O objeto por si sé ndo tem significado, mas
dependendo de como é feito e da maneira que ézadili pode trazer o

desencadeamento de uma nova situacéo no planodaerre

8 MACGAFFEY, Wyatt. Religion and Society in Central Africa The Bakongo of Lower Zaire.
Chicago & London: The University of Chicago Prek336. p.7.
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No congado ndo se encontram inquices no seu forenabntetdo original, mas
também os objetos catdlicos ndo se apresentam gamcaracteristicas originais. O
Rosério de contas de lagrimas é um objeto traditido congadeiro e foi difundido na

Africa Central desde fins do século XV, com os [@iims missionarios catolicos.

Figura 50 - Rosario recolhido numa misséo éatiﬁ'ruaBamania, Baixo Congo. Antes de 1909.
HO.1910.20B. Colecdo MRAC Tervuren; foto: Larisdev€ira e Gabarra , MRAC Tervuren ©.

Para o congadeiro, ele é o artefato encantadotrqaeprotecdo, cruzado no
peito, fecha o corpo do soldado contra qualquer eftzado ou feitico feito para o grupo
ou para o individuo e também representa a idergidadpraticante do congado. Pode-se
dizer que o Rosario foi um dos simbolos que animaescravo ao culto de Nossa
Senhora, ndo apenas porque através do seu reeitda@a a liberdade de esmolar na
porta da Igrej&, mas também porque os colares de sementes dagpkam@m muito
usados como adorno de corpo ou simbolo de poder enafricanos.

No congado de Contagem, municipio préximo a Betwizénte, o Rosario é
utilizado como o colabwooy bupaangaquele utilizado entre os bacubas somente pelos

notéveis da familia real, cruzado no peito dos mixgqueiros.

8 Cf. OLIVEIRA, Anderson. J. MOs Santos Pretos CarmelitasCulto dos Santos, Catequese, Devocao
Negra no Brasil Colonial. Tese — Niter6i: Departatnede Histéria da Universidade Federal
Fluminense 2002.
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Figura 51 - Capitaes, Antdnio Ciriaco e André, dogsimbique de Contagem, 2007. Foto Rui Assubuiji.

O Rosario utilizado dessa forma representa o megma as faixas cruzadas dos
mocambiques do Triangulo Mineiro. O encantamento atijeto catélico como
expressao da espiritualidade do congadeiro € aglkutta apreensao pelo africano e seus
descendentes segundo a qual os artefatos utilizamsituais do catolicismo serviam
como uma espécie de inquice, ou seja, um recipamtenergia, e, quando postos no
universo centro africano, os objetos catolicos poder preparados como inquices.
Mesmo que a ideologia por trds da utilizacdo e eiurh do fetiche seja, para o
ocidental, diferente, a verdade € que um mesmaamipede ser utilizado nas duas
religides, acrescido de significado especifico ga@a caso.

No congado, a energia cosmica impregnada nosatsetios dancadores tem

como principal entidade espiritual invocada osd?k&tios.

6.2.2. O Preto-Véio e os espiritos ancestrais

“Sonhei com meu preto velho
Que sonho bonito

Sou devoto da Nossa Senhora
Santa Ifigénia

E S&o Benedit§*

Os Preto-Veéios fazem parte, na Umbanda, da linkaAtiaas, na qual aparecem
juntamente com os caboclos, Pavo da Ru&. Os Preto-Véios sdo ancestrais africanos

8 Musica tradicional do Mocambique de Belém de Ubwefia. In: IRMANDADE Nossa Senhora do
Rosario., op.cit.
% Exus e Pomba-gira.
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que voltam a terra utilizando o corpo do médium¢avalo, como também € conhecido
o fiel no momento da incorporacdo, para dar cooseltrazer a cura de doencas e
aflicdes, fazer o bem e a carid&teD culto aos ancestrais, para Zeca Ligiéro é uma
caracteristica das religibes de origem Congo-Angola

“O culto aos mortos é uma forte caracteristica das
religides bantas, bem como a incorporacdo despéit@s em
rituais que envolvem sempre o fendbmeno do transga e
possessdo. Embora o iorub&d nutra um profundo tespeios
seus ancestrais, sua religido é centrada no coftddixas, as
forcas da natureza divinizadas. Na umbanda, comsocualbos
bantos dos quais se origina, os desencarnadosnvatianundo
dos vivos para ensinar ou aprender, ajudando osdgles
precisam. Enquanto o culto dos orixds é uma religid
eminentemente devocional, o dos ancestrais é dedaaura e
& magia como busca religiosa de transformacaoatidade.®’

A distincdo entre os cultos bantos e ioruba € taratica das analises das
religibes de matriz africana no Brasil, mas natetefcom fidelidade as variacées das
crengas nas areas da diviséo linguistica africéaadac Os Orixéas, forcas da natureza,
gue também fazem parte do universo do congadgir@gentados por dois colares de
micangas na figura 55, ndo podem ser identificartvao elementos primordiais na
identidade do reinado do Congo, mas o fenbmenmsgsegsado dos espiritos ancestrais,
que em momento de energia forte no congado comdegedida (figura 51), pode ser
encontrado, é essencial como fundamento da tradi¢éo

Figura 52 — M&o de onga dspedindo-se na portgrdpldo Rosério.
Uberlandia, 2000. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

% LIGIERO, Zeca., op.cit. p.37.
87 |dem. Idibem. p.76.
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No congado, como em outros cultos de ancestragjtidade encarnada é a
presentificacdo do passado (figura 49), no momdattesta. S&o os Preto-Véios que
legitimam o regime de historicidade, no qual oty guardam sua energia e 0 corpo
do praticante torna-se veiculo para o ancestrarvivmomento ritualistico. Essa € a
ordem do tempo que entende o conhecimento solbaesa@o como uma experiéncia no
presente. O presente, o passado e o futuro ndo esté&lacados como na ordem do
tempo moderno em que ha uma necessidade de pricgnasd presente o futuro,
tornando-o diferente do passado. A ordem do tenp®réto-Véio é aquela que, na
experiéncia presente do ritual, o praticante viypassado encarnado em si mesmo, e na
que o futuro é construido na perspectiva de queassguo sobrepde em certos
momentos o proprio presente e se mantera tambéftmm, a partir dos mesmos
objetos sagrados.

Essa ordem do tempo tem um carater mistico, ar girtmomento em que o
passado pode estar no presente, dar conselhasg@ret opera com um padrdao no qual
0s mortos tém condicdo de participar do prognéstcéuturo. Na visdo de mundo dos
povos centro africanos os mortos tém mais podewmesog vivos, pois controlam a
fortuna da vida. Assim, seguir os conselhos dosstrais que participam do congado é
primeiramente assegurar a prosperidade no amaréhd&mbém tornar a tradicdo uma
perspectiva de futuro, € manter os elos com a @&fipartir da espiritualidade, invocada

no ritual.

Figura 53 - Reinado do Congo na Igreja de Nosshd@arda Abadia. Romaria, 2007.
Foto: Rui Assubuji
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O praticante faz reveréncia ao rei e rainha abdxancabeca, beijando a palma
da sua mao e depois deixa o corpo todo acomparnharimento que o mais velho faz,
embalando o praticante no ritmo da tradi¢cao, ctieisignificados.

Estava do lado de l1a

Nosso Rei mandou me chaméa
Passei para o lado de ca
Coroei , coroei, coroa

Viva o povo desse lugé?.

A cantiga, da mesma forma que o gesto de cumpronesgpresenta a dialética
entre o presente e o passado, o lado de 14 e &, deAfrica e o Brasil. A singularidade
do verso mostra em que medida o espiritondoi Congo chama pelo sudito que entéo,
do lado de ca, € coroado rei do Congo. Atravéspiascantes que créem em seus
antepassados,mani Congo delega poder a alguns dos filhos da teimecidna acdes e
declara deveres a serem cumpridos. Somente attave@goeriéncia da espiritualidade é
gue se pode entender comanani Congo mandou coroar um rei do Congo nas terras
mineiras, ou a complementaridade da danca num esnapd de cumprimento.

Quase todos os grupos de congémtam fundados pela necessidade que o Preto-
Véio apresentou para o praticante. Nessa ordenerdpd, em que a vida terrena e a
vida espiritual sdo entendidas como um Unico mortmeo mito de fundacdo dessa
heranca ancestral no congado é o do Sao Benedo. Banor conta:

“Sao Benedito era escravo, era cozinheiro, nageeipo
roubava dos patrdo pra da pros pobres, entendibava do
patrdo pra d& pros pobres, ele era cozinheiro @asep.
Aquele pessoal faminto, assim, ficava assim n#&passim,
pedindo comida, e eles ndo dava. Ai a noite elénlay
roubava pra dar pros pobres, ai um dia desseslut@seo que
ele tava fazendo isso e pegou e sacrificou eleosApobre
comecou a vigiar ele também, S&o Benedito, sale etpié
um santo milagroso, milagroso e justiceiro. E geatatos
congado pede pra ele, ele faz milagre, que a gasde,
recebe, fazendo com fé a gente é recebido, aiaoold®

O mito repete a saga da dependéncia do escraveelagéo a seu senhor, e
também a astlcia cotidiana do Preto-Véio para cgumse sua sobrevivéncia que
utiliza, se necessario, de subterfagios ilicit@ Benedito era mouro, o que significava

ser preto, nascido em 1562 e falecido em 1652c&mnizado em 24 de maio de 1807,

8 Musica de dominio publico do congado registradalpoissa Oliveira e Gabarra na voz do Capitdo
Bianor do terno de Congo Verde e Rosa de Aragu&j/8110/2000.

8 BIANOR (Congo Verde e Rosa). Entrevista concedidearissa Oliveira e Gabarra. Araguari/MG,
8/10/2000.
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por solicitacdo da cidade de Palermo, que o acalbpois de um desentendimento com
o Papa que culminou na sua saida da ordem dosisaanas.

“Benedito passou quase todo o resto de sua vida no

convento de Santa Maria de Jesus, em Palermo, iniiteu

sua nova experiéncia comunitaria, prestando oscssrynais
humildes, como faxineiro e cozinheiro da comunid@dg Os
antigos escravos simpatizaram com este santo pstgavida
simples e pobre que ele viveu, seja pela afinidiedeor. Em

Seu home surgiram numerosas irmandades, reparésth
honra com Nossa Senhora do Roséf{o”.

A vida de S&o Benedito apresenta caracteristicagngs que também
possibilitam a identificacdo do congadeiro com ot&aEle era preto, humilde e
pobre, servia a Deus como faxineiro e cozinheiumgcbes sociais normalmente
exercidas pelos escravos e forros ou seus fillmsamo, a simpatia dos congadeiros
pelo Santo passa por varios elementos da vidai@moiddos praticantes e também
pela espiritualidade e magia, que esses africardesseendentes carregavam como
herancas das suas origens. Na versdo do Sr. Chdmj@easticia do santo é um
poder concedido pelo Espirito Santo, a represemtegi®lica do intermediario entre

0 Céu e a terra;

“O senhor manda fazer uma comida la pro povo, eddéo
comida, ndo da banha, ndo da nada la pra ele. Es{gioito
Santo manda que ele tire um naco do porco, tendmio e
carne, da cabeca até o rabo. Entdo, ele vai l&hiqueiro e
tira do porco vivo, aquele naco, faz a comida, damele
banquete que todo mundo come. O senhor vem e dia ete
fez a comida. O senhor vai baté nele, porque va@urmeu
porco. Entdo o S&o Benedito € elevado ao céustde ete é
salvo da surra do patr%’.

Se 0 mito de Nossa Senhora marca o cotidiandqmotib reinado, a negociacéo
dos escravos e forros com seus senhores e tamigamiza internamente os ternos, o
mito de Sdo Benedito esta presente como um elerdendefinicdo da mistica do ritual,
pois segundo o Sr. Bianor: “O congo mogambiquescau de intermédio de S&o
Benedito. Ai ele voltou, faleceu, ai ele reencareoganhou luz.” Algo que parece

contraditorio quando colocada em confronto comradaedo mito de Nossa Senhora do

% CONTI, Dom Servilio.O Santo do Dia.Petrépolis: Vozes, 2001.p.441-442
1 MIGUEL, Geraldo. Entrevista concedida a LarissaivéMa e Gabarra na Morada Nova.
Uberlandia/MG, 8/12/2000.
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Rosario contada por Dona Sebastiarfa.entédo ela acompanhou o mogcambique. S&o
Benedito é congo e mocambique € Nossa SenhorasiiBO

Mas a contradicdo é apenas aparente. Cada depoitnata de uma parte da
explicacéo do ritual total e se completam por caésndiversos que os dois mitos, de
Nossa Senhora do Roséario e de Sao Benedito, apgese@omo foi visto na primeira
parte desse capitulo, os mocambiques, como repaesesn dos notaveis centro
africanos, séo, nas palavras de Sebastiana, “dsaNS8snhora do Rosario”, que
representa a propria negociagcdo com a sociedadeamgila, ou com 0S portugueses,
no caso dos reinos africanos. No depoimento deoBiassa mesma nacao é de Sao
Benedito. O mito de S&o Benedito representa a barasgpiritual africana, os congos
simbolizam essa ancestralidade, jA que se fazimseptes nas novas terras desde 0s
primeiros escravos vindos do Congo e de Angolaeianto, Bianor esta se referindo
ao grupo de mocambiques como filhos dessa forgsteeporque sendo esses uns dos
ultimos grupos de escravos a desembarcarem nol Beasiimaram essas herancas
ancestrais. Tal qual a distincdo hierarquica quénsignias de poder significam, os
mitos fundadores explicam outras diferencas decassmn de cada santo a elementos da
propria visdo de mundo centro africana.

Assim, por intermédio da heranca mistica africqna os congos e angolas
nunca esqueceram € que os africanos mocambiquaiceram, ao chegar a Minas
Gerais, negociar a paradoxal possibilidade de umpdelivre para suas praticas
culturais, fato representado no mito da Nossa Santhm Rosario, e, ao mesmo tempo,
reanimar os rituais espiritas com seus Preto-véatemmbrando o mito de S&o Benedito.

Os mesmo Preto-véios mogambiqueiros que dancaermeiro da Umbanda, no
cavalo do centro espirita, dancam nos soldadostelo®s de mocambiqueiros do

Rosario.

92 SEBASTIANA. Entrevista concedida a Larissa Oligeir Gabarra. Ituiutaba/MG, 05/2003. Sebastiana
€ a mae da madrinha do terno de Mocambique EdBela de Uberlandia. Ela também é,
juntamente com Elimar, conselheira espiritual dode
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Figura 54 - Danca de Preto-Véio moambiqueiro neit® da Dona Gessy. Foto: Ana Paula Alcantara.

O Capitao Claudio do terno Mocambique Raizes, umteimos mais novos da
cidade, explica que carrega um Preto-Véio mocanefiguheranca da sua mae de
sangue. Tanto ele, quanto sua mae recebe a entgleleomanda o terno, aconselha os
membros e trata dos infortanios.

O congadeiro e suas entidades tém transito livespeaitadas as regras
ritualisticas de cada espaco religioso, nos cemspfritas de Umbanda e Candomblé e
também na Igreja Catodlica e por isso 0s gestosjetasbcaracteristicos de um lugar
podem ser vistos no outro e vice versa. Nas indtaries dos soldados, capitdes e

madrinhas, é possivel observar objetos que refeseaninvocam 0s ancestrais.

de Preto-véio do Capitédo
Claudio do Terno Mogambique Raizes. Uberlandia,
2006. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

Figura 56 - Cordao de Preto-véio do Capitdo
Claudio do Terno Mogambique Raizes.
Uberlandia, 2006. Foto: Larissa Oliveira e

Gabarra.
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O cordao de contas de lagrimas adornado com ontabsriais naturais tais como
cabacas, sementes, madeiras € tipico das entidadbecidas como Preto-véios dos
terreiros de Umbanda, mas nessa foto estdo companddumentaria do Capitdo
Claudio.

Claudio Alberto dos Santos, estudioso da danca deambique do congado,
explica como cada detalhe do corddo, da indumentdoi trajeto do grupo, dos gestos
durante o ritual faz parte de um complexo que aromabjetos e o praticante: “...eles
[esses elementos] tém vida. Aos olhos dos mocareibapueles sdo simbolos de algo
maior, pois tém poder de encantar, de abrir cansint®vencer batalhi&s Os artefatos
e 0s gestos fazem parte de um conjunto de metafpragpara os congadeiros garantem
0 sucesso do ritual, por isso suas indumentarsages adornos corporais sao cheios de
significados. Nenhum elemento necessario para aquagia ocorra pode faltar, eles sado
da ordem ritmica, dos ornamentos e vestimentasledia do gestual.

Segundo Bennto de Lima, “a arte da magia conssf@ecisdo da correspondéncia
e eficiéncia simbdlica do ritual com o factud’Para que o objetivo da magia tenha
sucesso € preciso que os elementos do ritual estegan dispostos, organizados para
que seus significados possam invocar corretameeigidade. Homenagear o Santo,
dar de beber e de comer a ele, faz parte dessen@tde¢empo em que as entidades
espirituais e as forcas da natureza tém espacotitiianio do individuo.

-

o EA i
Figura 57 - Andor de S&o Benedito sendo preparadpiartel da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério dos Ciriacos. Contagem/MG, 2007. Foto:ARsubuji.

% SANTOS, Claudio Alberto, op.cit., p.235.
% LIMA, Bennto de.Malungo. A Decodificacdo da Umbanda. Rio de Janeiro: BedrBrasil, 1997.
p.32.
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A maneira como a comida € concebida na festa & parttradicdo. No terno
protegido por S&o Benedito néo falta comida. Odasluls vdo chegando ao quartel para
o almoco, os convidados vém acompanhando e condabcia a comida é repartida. E
a magia do africano representada no milagre dos. pagurativamente, pode-se dizer
gue se todos os detalhes ndo estiverem de acomlasordens de Sdo Benedito, faltara
comida na hora da festa. Dois objetos importangéssealcenario ndo faltam nos altares
dos quartéis dos ternos para bem receber as egdidas bastées e as coroas, tudo bem
defumado com fumaca de pito.

Figura 58 - Altar do congado dos Ciriacos. Contdly#®) 2007. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

',;-s A . # LY

. : P ’

Figura 59 - Danca de bastdo do Mogcambique
Belém. Monte Alegre, 2000. Foto: Larissa Oliveir
e Gabarra.

Figura 60 - Pito de Preto-Véio ﬁb Mocambique
% strela Guia. Uberlandia/MG, 2006. Foto: Larissa
Oliveira e Gabarra.
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6.2.3. Bastoes

O principal instrumento dessa danca especial deto-®éios mocambiqueiros
(figuras 47, 48 e 50) séo os bastdes, utilizadss@ldados do terno de mogambique,
e também pelos capitdes dos ternos. Os bastdeartsfatos utilitarios e também
sagrados, podem ser interpretados como um fetiheentido dado pelo inquice e, se
esculpido com algum Santo no topo, como arte cat6lReside nos bastdes a
representacdo da sintese desse complexo de elsnmiémddisticos necessarios para que

se realize a festa religiosa do congado.

Figura 61 — Capitdo do Mogcambique do Oriente. W#ipelia, 2003. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

O bastdo do Capitdo do terno Mocambique do Oriéntaracteristico de um
bastdo de comando, que pode ser utilizado ou pocapido de tern@u por uma
madrinha. Os bastdes de comando em geral seguegumte férmula de preparo e

forma ou desenho:
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(MAEEM DO SITD DE BENOIAD

SR (MTeReo OWDE BE
Cowech © “PrepdRarc®
COMTPS BB LAGRIMA

CERPD emy mepel Ry o ALUMLIID

Figura 62°

O padre Maurice Colas recolhe na Missédo CatolimaKésanji 74 minhangas,
bastdes dpalabra®. As minhangascomo bastdo de comando t&m o mesmo desenho
que os bastbes do congado, e sdo compostos por eshdtura no topo e preparo

espiritual no interior.
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Figura 63 -Minhangas(Bastdes dpalabrg), colecdo MRAC, Tervuren,

R.P. Maurice Colas. MRAC, Tervuren ©.

% ALCANTARA, Ana Paula. Objetos Etnicos Culturaissn@ongadas de Uberlandia. In: IDEM (org.).
Congos, Mocambique e Marinheiros: Olhares sobre odriménio Cultural Afro-brasileiro
de Uberlandia. Uberlandia: Grafica Composer Editora Ltda, 2qD880.

% A maneira como funciona socialmente a instituigdlabrana sociedade centro africana esta explicada
no capitulo 4 dessa tese.
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O padre Colas explica que essas pecas

“foram [recolhidas] durante a onda do espiitompeve[que]
cada um se desfazia de todas as pecas antigasneo nass
insignias de chefes [aninhangd A maior parte destes
testemunhos do passado foi jogada na mata, queipmada
nunca mais. (...) Quando se encontra um bom escaigsmo
que longe, se vai busca-lo para adquirir 0 objetoumn preco
mesmo que superior ao valor normél.”

O depoimento do padre sobre os bastdes jogadamiata mostra como €
importante o preparo do objeto, a escolha do escyborque uma vez iniciada a
fabricacdo, sua funcdo também comeca a ser ddlinéitanedida que ganha feicédo e se
torna propriedade do espirito e define-se o zeladpre esta sendo destinado. Assim, a
maneira como foi produzido e preparado tem relagdia com a maneira como sera
usado, por isso os bastdes sdo entendidos conguiaslipor seus zeladores, que
conhecem seus segredos, seus significados e fuagimsto de joga-los fora em sinal
de esquecimento e ruptura com as experiénciasae#mas aos objetos.

As minhangasestavam ligadas aos rituais de fetichismo, exglipadre, e nesse
sentido “expdem os chefes pura e simples a condenpamto com tudo aquilo que esta
contaminado pel&indoki (sacerdote) ou malefici&” A condenacédo do chefe pelo uso
da minhangase da pelo simples fato de que os elementos migtatds rituais que
operam com 0s poderes ocultos fazem possivel agémgdo lugar social da pessoa,
através do seu manuséro.

Compreende-se que os bastbes fazem parte daSelagtre objetos, lugares e
pessoas que compdem O cenario e o roteiro da tesgfaitual e presencial dos
praticantes de uma manifestac&o cultural ou palit@mo gpalabra na Africa Central,
ou o congado em Minas Gerais. Mas ao contrariowo @plas imaginou, o passado
depositado nasiinhangasao foi queimado junto com elas, ele ficou com@hea da
Africa Central para os africanos e descendenteBrasil, e na memoria de seus filhos,
os tracos, desenhos e significados perduraram. sPBdbado capitdo do congado
simboliza o poder da palavra, da voz ativa, do cwoa pois pertence ao mesmo

universo dasminhangas dos bastdes dos chefes mlabra Entende-se que tanto a

" Os profissionais escultores mais conhecidos ddoetps bapende eram Kamba de Kibengedi (setor
Kobo), Kisandi de Kibengedi (sucessor de KambakWaimupende de Ngadu (Lufuku), Pidika
de Mbomo (Mupende), Kilaba de Kobo (Mupende) , Ngnganga de Mwenilemba (Musonde),
Kimwanga de Kisend (Mulunda). IBossier EtnhographiqueR.P. Maurice Colas., op.cit.

% |dem. Idibem.

% MACGAFFEY, Watty., op.cit., p.7
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forma da escultura, como a formula do inquice €resal para a realizacao do ritual,
principalmente no microuniverso do terno, pois atéa do capitdo € também a
identidade e a memdria do grupo, além de ser tanfdwéte de espiritualidade.

No congado, os objetos sagrados devem expressanl@inacao da arte catolica
e do inquice. Como arte sacra, a sua funcdo singlist conforme a utilizacédo e

conseguentemente o proprietario adequado. No aasoapitaes,

“Como eu era 2° capitdo aqui [no Catupé Azul e Rogemndo
nos fomos para o [Congo] Camisa Verde nés devolgemo
bastdo. Porque bastdo do primeiro capitdo vocétaewuando
voceé funda o terno, que é o meu, que ta guardadd 49

Como explicou Flavio Lucio, Primeiro Capitdo donte de Congo Rosério
Santo, o inquice do bastdo do primeiro capitdoepgnado para firmar e proteger o
terno, ou seja, dar identidade espiritual ao griye.maioria das vezes, o preparo do
bastdo esta relacionado com o ancestral do préprabeo familiar do congadeiro
responsavel pelo terno e, portanto, reafirma a miemdo grupo. Flavio Lucio
continua:

“Tem uma bengala do meu bisavé - Sr. Lidio -, peegente é
um objeto sagrado, que a gente ndo tem acessoelguei

guardado Congo Sainha. Nessa época, eles fajaeada pra

disfarca, mas ele era o feiticeiro, ele ia atragussndo as
mandinga, quando chegava o dia do Congo, elesvaaasali

para meu avd benz&*

O avd de Flavio Lucio era um grande feiticeiromooele mesmo afirmou. Nao
foi capitdo de terno, mas ocupava o lugar de satejdnto ao capitdo, como no mito
do reino do Cong8% O Sr. Lidio era o sacerdote trno de Sainha, mas como era
conhecedor das palavras, gestos e objetos desgdegantomunicacdo entre 0 mundo
dos vivos e o dos mortos e, por isso, detinha @ipdd cura e da doenca, da sanidade e
da insanidade, era tratado, como diz seu neto, dmmpedor dos soldados dos outros
ternos que nao o seu. O Sr. Lidio era além de d@teedo capitdo, como as madrinhas,
uma espécie de sacerdote espiritual do reinadoathgdCcomo um todo, denominado

de generdf®> Era com a sua bengala que o Sr. Lidio ficavpartiio de entrada de sua

199 UCIO, Flavio. Entrevista concedida a Larissa 6ilia e Gabarra. Uberlandia/MG, 23/04/2008.

1911 UCIO, Flavio. Entrevista citada acima.

192 ykeni fez acordo com o feiticeiro Vunda, repreaado a ligacdo sempre presente da forca politica
com a forca espiritual necessaria para a prosprida grupo.

193 Depois da década de 1960 quem ocupou esse papel So. Candido, dono de um terreiro de
Umbanda e do terno Santa Ifigénia, e hoje é ocupadderemias Brasileiro.
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casa, esperando tarnoschegarem para serem benzidos, depois seguia cafointo
com 0 seu proprio congo Sainha.

A caracteristica de sintese dos elementos magicosongado nos bastdes é
narrada com certo grau de cuidado, pois a magiaéndm fenbmeno explicavel pela
ciéncia, e diz respeito ao dominio de outro unvermslavio Lucio comeca pelas
reliquias do terno, como seu proprio bastado, eiteas como umaemba(pedra branca
encontrada com o nome dgembano litoral centro africano e que no Brasil é uéitia
pra tracar pontos no chdo que invocam os espgitasnbém para fechar o corpo dos
dancadores), até chegar a bengala de seu avoemuen segredo especial, pois era
com ela que o grande feiticeiro assegurava a ssapletual e fisica dos congadeiros. A
bengala é simples, sem nenhuma escultura, ao na@aosnte, mas o encanto esta no
conjunto todo, que é acompanhado também das pslawas gestos do Sr. Lidio. Uma
cena de magia comum nas histérias misticas do dongae envolve os bastdes é
contada por Selma:

“Existe sim, (...) antigamente, eu via meus avastg&omeus
avos contava para minha mae, e minha mée contavgepte.
Minha méae contava muita historia, porque ela n@lacui de
Uberlandia, ela € de Serra de Salitre, de Patmcd@queles
lado de l4. L4 toda vida tem congadeiro, congadairiigo,
entendeu? Um congo ia travessa o outro, um conga ftixa
por alguma coisa, eles gostava de desconta aduita @poca

da festa. la passava numa rua, tipo encruza, n@mna
encruzilhada, é tipo uma rua pra la outra pra oéé\pode ta
indo e eu posso ta subindo. Encontrava um congo ali
comecava a debaté com musica, pontos, palavrascasma o
chapéu, jogava no chéo, dangcava em volta, saianianido
para tudo quanto é lado. Pegava o bastdo pulav@rpea caia

no chdo virava cobra. Minha mée contava, mas & ggisnca,
com medo... Aquelas pessoas antiga, ndo existicoyéhtao
curava com reza, o pessoal antigamente sabia mis#o. De
onde veio? A gente ndo sabe qual o Senhor Supramdéaijxd
isso na mente. Marimbondo de cd&, cobra de |4, fazia
desaparecer.”
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Figura 65 - Bastédo do grupo étnico Solongo,
Baixo Congo. EO.1964.11.2, colecdo MRAC
Tervuren; foto: Larissa Oliveira e Gabarra, MRAC

Tervuren ©.
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Figura 64 — Mocambique Palmares de Uberaba.

Uberlandia/MG, 2000. Foto Larissa Oliveira e
Gabarra.

Figura 66 - Mogambique Quilombo. Uberlandia,
2007. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

As histérias transmitidas oralmente de bastédo \jte cobra, como contou
Selma, séo representadas nas esculturas feitggontes dos bastdes (figuras 62, 63),
tais quais os bastdes esculpidos com santos quesespam as liturgias catdlicas
(figura 58). A relacdo animica com plantas e arsnéahbito dos homens e mulheres
centro africanos, por isso aparecem também noédsashcontrados na Africa Central
(figura 62). A escultura serve como tétem que “e@imeiro lugar, € o pai ancestral do
cla, depois também seu espirito, protetor e bemfeijue Ihe envia oraculos e que,
embora perigoso, conhece e poupa seus fillf8s.”

104 SIGMUND, Freud. Tétem e tabu. Rio de Janeiro, ®likas Completas v.VII, PP.364-365. Apud.,
LIMA, BENNTO de., op.cit, p.26.
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Essa relacéo totémica € apropriada para os basdesmando do congado, ou
como asminhangas por presentificar o espirito protetor do grupo artefato, mas
existem também os bastdes utilizados por alguados dos ternos de mogambique,
que ajudam a levantar os mastros dos Santos ndadfesta (figura 56) e ndo séo
representacdo da identidade do grupo. Esses bastbasecessariamente devem fazer
referéncia ao espirito ancestral do grupo, masaaneza sao importantes para compor
0 quadro dos elementos misticos que envolvem al Gamo um todo.

Figura 67 - Mocambique de Belém. Monte Alegre/MGQ@. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

Segundo Zeca Ligiéro, o bastdo, “no simbolismoQimmgo, representa um

objeto magico de poder, capaz de conectar espméme o mundo ancestral

i

S J Figura 69 — Bastdes dos grupos étnicos bacongo
Figura 68 - Bastdes (de preto-veio) do Mocambique E0.1967.63.1812 e Solongo em Angola

subterranety® com o poder das esferas superiofé%.”

195 Zeca Ligiéro trata de um ancestral subterraneis, gsia se referindo & entidade Zé Pelintra. No cas
dos Preto-véios simplesmente trata-se do mundant®strais. Cf.: LIGIERO, Zeca., op.cit.
19| IGIERO, Zeca, op.cit., p.56
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Estrela Guia. Uberlandia/MG, 2006. Foto: Larissa EO.1979.1.353. Colecado MRAC Tervuren; foto:
Oliveira e Gabarra. Larissa Oliveira e Gabarra, MRAC Tervuren ©.

Por isso, mesmo que a forma nao seja definidapauncaso de alguns bastbes
da figura 65, € o preparo que leva o bastdo arsamo meio de ligacdo entre os dois
mundos, pois foi feito para desempenhar essa fuagir isso tem um lugar no ritual.
As cores, as acOes, as palavras e os objetos faaendo todo dessa ordem do tempo
em gue o passado se presentifica através do indivjde, por intermédio das metaforas
e metonimias representadas por esses elementesieswle e se faz entendido pelo
conjunto da comunidade. As reliquias das expresséefto africanas (figuras 69)
fazem parte da memoaria do africano e descendes@tesegistros do passado, pistas de
comportamentos sociais que com formas mais casolitgeram seus conteudos
magicos apropriados pelos congadeiros.

O padre Colas, como outros que analisam as essilla Africa Central,
acredita que aqueles bastbes tém “apenas intatesamental, marcam uma evolucao
ja longa na escultura dessa parte da Africa Céntilatra perfeitamente, diz o
etnografo A. Maesen, diretor do MRAC na décadadB®,lcomplementando o texto do
padre, “o processo de aculturacdo que se desenwtre os bapendé® O
conhecimento sobre o passado que esta registragldoasidoes ndo é resultado de
aculturacdo como interpreta Maesen, € um processapbpriacdo e por isso, para o
colonizador etnocéntrico, a arte sacra do africasid sempre em evolugdo, nunca
alcanca o patamar desejado. A aculturacdo € unpdsecidental e para ele talvez ela
levasse a copia perfeita da arte catolica europé&evasse os grandes escultores
africanos ao patamar dgrande arte mas a apropriacdo do catolicismo pela arte
religiosa africana resulta em uma estética bastatite bela para o africano e seus
descendentes.

197 Dossier EthnographiqueR.P. Maurice Colas., op.cit.
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Figura 70 - Shirley Ribeiro segurando os bastdes Figura 71 — Detalhe do bastao do terno Catupé
do terno Catupé Dona Zumira. Uberlandia/MG, Dona Zumira. Uberlandia/MG, 2008. Foto: Larissa

2008. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra. Oliveira e Gabarra.

O Sé&o Benedito esculpido no interior superior dst#o de um dos capitdes do
terno Catupé Dona Zumira é uma forma de apropriacdor@gém do santo como
inquice. O culto dos bacongos pelos inquices iag@ liturgia catdlica cria em Minas
Gerais pequenas esculturas cravadas nos bastodazgne parte da formula que da
significado ao bastdo. E € esse significado magise caracteriza a beleza da arte
africana e que s6 pode ser apreciada se o artifatoparte do ritual. Através dos
objetos especiais, os membros dos grupos trangforam herancas imateriais em
materiais. A feitura de um objeto como os bastbéemea estratégia da memdria para
guardar aquilo que tem importancia. Por isso esbggtos séo reliquias, expressam a
visdo de mundo que ndo se quer esquecer e tratmam as experiéncias do ontem para
0 presente.

As reliquias tangenciam o tempo pretérito, 0 queése toca € o que se tem
como vinculo com o registro do passado, por isgosa@ um processo como a historia
e a memoria. No entanto, como o artefato s6 éuialise alcanca o recordar, se catalisa
experiéncias vividas, o conhecimento sobre o pasgad guarda € fluido e mutavel,
pois € a sensibilidade do individuo em relacaceatidade do grupo a que pertence que
permeia o transito entre o registro material e atémal.

Os emblemas dos lugares sociais, simbolos de aag#t social dos espagos
geograficos do outro lado do Atlantico retomam smshos e as imagens da mente de
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guem espiritualmente esta preso a esse passaddixats nas terras das Américas. A
representacdo do passado que as reliquias mantiamoédem do tempo longo, do
tempo da tradicdo. E nesse tempo longo que a mansodial dos praticantes do
congado é capaz de reconstituir habitos histodeosro africanos.

Nessa construcdo de diferentes memorias, algum@gsntoras histéricas se
fazem presentes em certos suportes de registroageago. Na busca de gravar o
passado tal qual os africanos e seus descendextg@/am, 0 mito Nossa Senhora do
Rosario foi criado utilizando-se de tracos queineassem a chegada dos africanos de
Mocambique no século XIX em Minas Gerais. As tramehc¢des sociais e
possibilidades de se reafirmarem culturalmente dggse fato surgiram se deu por
intermédio do conhecimento que antigos africanosoeilos instalados nessas terras de
longa data ja haviam apropriado do seu colonizégecriaram, assim, através do ritual
da manifestacdo popular e religiosa a formacaagan@acao politica centralizada dos
reinos da Africa Central nos séculos precedentes.

Os artefatos, as historias orais e 0s habitosawawab de registro do passado que
auxiliam o historiador a apreender o conhecimeatweso ontem, mas que, sobretudo,
guardam para o sujeito que os detém o seu propnibecimento sobre o seu passado.
O reino do Congo, como lugar de mem8fiaé uma das inimeras referéncias a Africa
Central presente nos mitos e objetos do congadocaomtam eventos, outros habitos.
Para o historiador, as reliquias dos grupos deammgepresentam insignias de poder
que simbolizam posi¢cOes sociais diferentes na orgedio tradicional, tais como as
hierarquias institucionalizadas como parte do @ecale consolidacdo dos reinos de
Cuba, Congo, Tio e Loango no século XV; e os mis sentido a essas simbologias a
partir dos enredos recontados de geracdo em geracao

Apesar das pistas deixadas pelas memoérias congadevarem a um desenho
simplificado das sociedades tradicionais centracafias, os pontos de fuga dessas
memorias denunciam sua diversidade e as possilelidde outros aspectos que nao
foram tratados. Ao acolher nas Irmandades do Rogmssoas de outras partes da
Africa que também abasteceram os quatro séculosidede obra escrava nas terras da
colénia portuguesa na Ameérica, encontram-se re$gquo congado que nao se
configuram no lugar comum dos bastbes e da impmaéados ancestrais na vida
cotidiana do africano e seus descendentes. Essésspie fuga sdo importantes para

19 cf, NORA, Pierre. “Entre mémoire et histoire: lplématique des lieux.” In: Idem (ord)es lieux
de mémoire: la République.Paris: Gallimard, 1984.
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estabelecer a propria estrutura organizacionaladaseas semelhancas e diferencas
entre as expressdes centro africanas e os gruposndado e merecem um mergulho
mais aprofundado em seu estudo.

O congado do sudoeste de Minas Gerais € um compliexanemorias
construidas a partir de referéncias africanas siggitanto na origem geografica, quanto
temporal, e da circunstancia do trafico negreirorelmcdo a povoacao do sudoeste do
estado. Tanto os macros processos da Historiaocafnicana, como do Brasil ajudam a
interpretar os mitos e objetos que compdem o ereedl@enario especifico do reinado
do Congo da regido do Triangulo Minério e Alto Paiba. Assim, cada detalhe de
cada reliquia, de cada gesto € um pedaco da Histércongado que colabora para a
histéria da didspora africana.
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