PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0210199/CB

Capitulo I

E estranho, sem divida, ndo habitar mais a terra,
abandonar os habitos apenas aprendidos,

as rosas e a outras coisas singularmente promissoras
ndo atribuir mais o sentido do vir-a-ser humano;

o0 que se era, entre mdos tremulas, medrosas,

ndo mais o ser; abandonar até mesmo o proprio nome
como se abandona um brinquedo partido.

Estranho, ndo desejar mais nossos desejos. Estranho,
Ver no espaco tudo quanto se encadeava, esvoagar,
desligado. E o estar-morto é penoso

e quantas tentativas até encontrar em seu seio

um vestigio de eternidade. (...)

Rainer Maria Rilke

A hermenéutica filosofica de Hans-Georg Gadamer e a disciplina

historica: pertencimento e critica da tradicao.

1.0.

Apresentacio.

As questdes da hermenéutica” permeiam o trabalho dos historiadores desde o

estabelecimento da historia como disciplina. Ela foi concebida durante séculos

fundamentalmente como um método para se atingir o sentido verdadeiro dos textos,

evitando possiveis enganos ou mal entendidos. As visdes sobre a forma de se atingir

essa verdade foram bastante diversificadas: para alguns, tratou-se de buscar os

fundamentos de uma psicologia dos autores; outros apostaram na descoberta das

intengdes e intervengdes dos mesmos no interior de contextos de discussdo

intelectual; noutras vertentes, buscou-se determinar o sentido dos textos pela sua

" Disciplina que trata do fendmeno da compreensio de textos.
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ligacdo a contextos socio-econdmicos, visdes de mundo e ideologias de determinados
grupos sociais.

Este capitulo visa a apresentar e discutir uma outra concepcao do fendomeno
compreensivo e do estabelecimento da verdade de grande importancia para a historia

e para as ciéncias humanas: a hermenéutica de Hans-Georg Gadamer.

1.1. A ampliacio das descobertas de Martin Heidegger.

A obra de Hans-Georg Gadamer ¢ um esforco para livrar as ciéncias humanas
e a historia de sua autocompreensao fundada nas nogdes de objetividade e no método
das ciéncias naturais. Partindo de outra matriz filosofica, aquela aberta por Martin
Heidegger, Gadamer pretende esclarecer o que considera o fundamento destas
ciéncias: sua participagdo na forma mais geral de relagdo do homem com o mundo e a
temporalidade, seu proprio modo de existéncia. Esta relagdo, antes de se dar na forma
de um sujeito contraposto a um objeto, caracteriza-se por uma ontologia
hermenéutica. A compreensdo tem um “peso ontoldgico”, ¢ constitutiva da situagao
do homem no mundo, “¢ a forma originaria de realizacdo do ser-ai humano enquanto
ser-no mundo” ",

Em Ser e Tempo, Heidegger procura entender a possibilidade da historiografia
a partir do problema fundamental da historicidade constituinte do homem. A historia,
para Heidegger, ¢ a estrutura ontologica do que chama de “pre-senca”, existéncia, ou
dasein humano. A historiografia deve ser, portanto, compreendida existencialmente,
como uma das formas provenientes da historicidade da “pre-senc¢a”, antes de ser vista
como disciplina cientifica. Somente porque o ser do homem ¢ constituido de
temporalidade, pode ser inserido no movimento historico tal qual a historiografia
vulgarmente o entende.

Heidegger pde em questdo uma no¢do chave da historiografia: o

acontecimento. Na medida em que o homem tende a compreender o ser de modo

! Gadamer, H-G. O Problema da Consciéncia Histérica. Rio de Janeiro: Editora Fundagdo Getulio
Vargas, 1998. p.40.
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vulgar como “ser simplesmente dado”, isto é, como objeto, entende a historia da
mesma forma. A compreensdao comum da historia supde um “acontecer do mundo”
que acompanharia um “acontecer da alma’. A historia é vista como movimento de um
objeto ou seqiiéncia de vivéncias de um sujeito. Heidegger procura entdo trazer o
problema da historia para sua origem existencial: a historicidade da “pre-senga”. O
histérico ndo estd no acontecimento passado, “mas, sim, no acontecer proprio da
existéncia que surge do porvir da pre-senga” 2. Portanto, a historia do mundo, os fatos
que o historiador investiga, s6 existem na unidade essencial com o acontecer do
dasein, o “enigma do movimento da esséncia do ser”.

Desse modo, a temadtica historiografica, bem como a constituicdo do corpus
documental, ndo sdo tarefa da ciéncia historica. Aquilo que se considera digno de ser
estudado no passado, o “historico”, ja esta “aberto” antes de sua atuacdo. O dasein
heideggeriano constitui-se de passado na forma de “vigor de ter sido” ou “presenca
que vigora por ter sido presente”. Trata-se do passado ainda atuante no homem, parte

de sua atualidade. Para o fildsofo,

“¢ porque a pre-senga e somente ela & originalmente
histérica, aquilo que a tematizagdo historiografica apresenta
como objeto possivel de pesquisa deve ter o modo de ser da
pre-senga que vigora por ter sido presente” >.

Na filosofia heideggeriana, a estrutura ontoldgica do dasein humano ¢ a
temporalidade. Numa primeira leitura, isso significa que a existéncia humana se
define como projeto: o homem da sentido a sua vida e a0 mundo no ambito de um
projeto. E nesse ambito que a dimensdo do passado e, portanto, da historiografia,
pode surgir para o homem. Para Heidegger, a verdadeira tematica ndo ¢ o que se
passou, mas o “possivel”. O “vigor de ter sido”, o passado atuante no homem,
participa da proje¢do humana de um futuro possivel e s6 assim podem ganhar sentido

e tematizacao.

* Heidegger, Martin. “Temporalidade e historicidade”. In. Ser e tempo. Petropolis: Vozes, 1998. p.
194.

3 Idem. p. 200.
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Gadamer se propde entdo a desenvolver e ampliar as descobertas
heideggerianas sobre a compreensdo, agora como “modo de ser originario da vida

» 4 e, em particular, sobre a compreensao nas ci€ncias humanas. A

humana mesma
estrutura existencial do “pro-jeto lancado”, fundamento da compreensdo, deve estar
na base das ciéncias do homem. Na historiografia, em particular, torna-se primordial
o desenvolvimento teorico do que significa este passado ainda atuante de que nos fala
Heidegger. Suas reflexdes o levam a uma critica do modo com que estas ciéncias se
definiram a partir do [luminismo e a uma revisao radical do significado de conceitos

como preconceito, tradi¢do, autoridade e outros.

1.2. A critica ao Iluminismo: uma nova visao sobre autoridade, preconceito e

tradicao.

Em amplos setores do meio universitario nacional e internacional, evoca-se
o termo “tradicdo” quase sempre como um elemento da cultura que deve ser
desmascarado, desmistificado ou desconstruido. Pesquisas se esforcam para
investigar as origens das tradigdes dos povos e grupos sociais, sua fun¢do na
conservagao da ordem social, no dominio ideologico de uma classe sobre outra, no
estabelecimento de vinculos de identidade no interior das comunidades, na
constituicdo de formas de resisténcia a transformagdes de ordem socio-econdmica.
Procura-se, enfim, entender as dinamicas de apropriacdo de elementos da tradi¢ao
pelos grupos em conflito nas sociedades e periodos histéricos. Nestas pesquisas, 0
conceito de tradicdo aparece em sua funcionalidade, como um dos fatores do processo
social a ser estudado.

Eric Hobsbawn, como exemplo dessa atitude, propde a nocao de “tradi¢ao
inventada”. O historiador se refere a criacdo deliberada, normalmente por parte do
Estado, de regras e rituais sociais visando ao refor¢co, manutencao ou instauragao de

determinado ordenamento social. Em suas palavras,

* Gadamer. 1998. Op. Cit. p. 40.
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“por ‘tradicdo inventada’ entende-se um conjunto
de praticas normalmente reguladas por regras tacita ou
abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou
simbolica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através de repetigdo, o que implica,
automaticamente, uma continuidade em relagio ao passado”’

Poucos historiadores, entretanto, se questionam a respeito de sua inser¢ao
no interior de uma tradicdo e quais as conseqiliéncias disso nos seus trabalhos de
pesquisa. Pouco se discute no meio académico uma outra perspectiva sobre este
conceito, como aquela proposta por Gadamer: o pertencimento dos homens a tradigao
como sua condicao existencial de ser historico e finito.

Segundo Gadamer, o aufklarung recusou a validade dos preconceitos e da
autoridade da tradicdo no processo de conhecimento. Estes elementos foram vistos
apenas como impedimentos que a for¢a da razdo deve sobrepujar com vistas ao
conhecimento verdadeiro. A ciéncia moderna surgiu dessa palavra de ordem
originada da duvida cartesiana: s6 se pode ter certeza daquilo que a razdo
independente pode atingir livrando-se das “opinides recebidas”. A ciéncia humana e
historica teria se harmonizado com esse pressuposto, vendo no “método” a Unica
possibilidade de se atingir o conhecimento.

O movimento romantico, para Gadamer, também ¢ determinado por esses
critérios na forma como se compreende. Embora ndo se proponha a conhecer o
passado segundo os critérios do presente tidos como absolutos, como na “historia
filosofica” das luzes, mas concedendo ao passado um valor proprio e unico, o
historicismo romantico mantém ainda o pressuposto fundante do método: a tradicao
s0 pode ser conhecida historicamente, através de procedimentos que removam os
preconceitos do historiador e todo tipo de relacdo de autoridade. A histéria deve
produzir um conhecimento livre, desinteressado e objetivo.

Frente a essa caracterizagdo da autocompreensao da historiografia iluminista,
Gadamer propde uma reabilitagdo dos preconceitos e da autoridade no conhecimento
historico. O iluminismo teria deformado o conceito de autoridade tomando-o como

“obediéncia cega”, fruto da pura coercdo. A autoridade ganhou significado em

> Hobsbawm, Eric. e Ranger, Terence. (org.s). 4 invengdo das tradi¢ées. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1984.p. 9.
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oposi¢do a razao e a liberdade, um mal que as luzes deveriam combater. A esséncia

do fendmeno da autoridade seria outro: o “reconhecimento” aliado ao
. o ~ 6 -

“conhecimento”, a propria razao, portanto . Segundo Gadamer, a autoridade somente
L « ~ . N :

pode existir pela “a acdo da propria razdo que, tornando-se consciente de seus

» 7 A obediéncia as

proéprios limites, atribui ao outro uma perspectiva mais acertada
ordens constitui o fendmeno em questao, mas somente pode ocorrer quando a relagdo
de autoridade ja existe de fato.

A tradicdo pode ser uma forma de autoridade. O pertencimento a ela nao
depende do reconhecimento racional ou de uma tomada de consciéncia, pois este € o
proprio solo histérico em que se encontra o homem. Entretanto, Gadamer acredita
que, em certo nivel, esta “atuacdo” da tradicdo pode ser aceita e reconhecida ou
mesmo rechagada por uma consciéncia racional. Especificamente no que diz respeito
a historiografia, o reconhecimento da autoridade da tradi¢ao pode ser algo produtivo.
A mensagem da tradicdo ndo deve ser apenas algo a ser negado, desmistificado,
explicado historicamente, mas pode também ser uma fonte importante de
questionamentos e de verdade. O historiador deve, “em outras palavras, reconhecer o
momento da tradi¢do no comportamento histdrico e indagar sobre sua produtividade
hermenéutica”. ®

Trata-se em suma de uma nova visao sobre o papel da tradigdo, conceito que
desenvolve o “vigor de ter sido” de Heidegger. A tradigdo ¢ vista por Gadamer como
a “atitude historica” humana geral ou natural que deve ser explorada em seu potencial
positivo na producdo de saber. A pesquisa ndo deve ser concebida como uma
oposi¢ao a tradicdo, mas como parte dessa relagao essencial com o passado. Nao deve

ser definida por um método, mas por sua “significacdo” que ¢ operada pela relagdao

com a tradi¢do.

% Estas idéias fizeram com que se apontasse a tendéncia conservadora da hermenéutica filosofica de
Gadamer. Muitos criticos o acusaram de ndo atentar para as diversas formas de controle social que
sustentam a autoridade, como o controle ideologico.

7 Gadamer, Hans Georg. Verité et méthode. Les grands liignes d’'une herméneutique philosophique.
Paris: Editions du Seuil, 1976. p. 420.

¥ Idem. p. 424.
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Neste sentido, Gadamer pensa uma nova significacdo para a “distdncia
temporal”. Nao mais um obstaculo a ser eliminado, como no iluminismo, ela ¢, agora,
a propria possibilidade e condicdo do conhecimento. Nossa separa¢do do passado ndo
causa apenas estranhamento, ndo cria somente relagdo de alteridade. Ao contrario, a
distancia que nos separa de outras épocas contém também um fator de pertencimento.
Em outras palavras, um historiador que quer compreender um documento tem algum
tipo de ligagdo com ele, através da linguagem, uma ligacdo com a tradigdo, lugar
histérico do qual vem o documento. Essa ligacdo se manifesta justamente através dos
preconceitos com que o historiador aborda seu material de pesquisa.

Neste ponto, cabe um esclarecimento. Essa relagdo de pertencimento a
tradicdo de que nos fala Gadamer ndo pode se confundir com uma transmissao
ininterrupta, uma persisténcia pura e simples. Criticos, como Luiz Costa Lima,
questionam se a aposta na tradicdo ndo ¢ excessiva € apontam nestas idéias de
Gadamer um elemento de continuidade, uma desconsideragao das rupturas historicas
como aquelas analisadas por Michel Foucault ?. Discordamos, porém. Ao afirmar o
pertencimento do intérprete a tradigdo, Gadamer se refere ao aspecto do passado que
de fato nos constitui como seres histéricos e ndo a um passado Unico e indivisivel. As
rupturas historicas existem para Gadamer, mas apenas tornam-se significativas ao
serem incorporadas como parte de uma tradi¢do viva e atuante na vida dos homens. O
horizonte a partir do qual a tradi¢do se forma e ganha sentido ¢ algo movel, parte da
temporalidade historica. Além disso, ha uma “polaridade entre familiaridade e
estranheza” na relacdo com o passado e ¢ sobre essa tensdo que se funda a tarefa
hermenéutica nas ciéncias humanas.

Costa Lima concorda com a maior parte das idéias de Gadamer, mas também
o critica por confundir preconceito com “preconcepcao”. Esta de fato ¢ algo
inescapavel, fundamento de toda compreensdao. Mas, recorrendo a Habermas, cuja
critica a Gadamer veremos adiante, Costa Lima aponta que o preconceito pode ser

criticado e afastado pelo intérprete através de uma atividade reflexiva. Além disso, o

? Costa Lima, Luiz. “Hermenéutica ¢ abordagem literaria”. In. COSTA LIMA, L. (org.) Teoria da
literatura em suas fontes. Vol. 1. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2002. p. 84.
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exame concreto de situagdes historicas, ao que Gadamer ndo se dedica em seus
textos, poderia “mostrar a dindmica dos preconceitos™ '°.

Gadamer se apropria da idéia heideggeriana da “estrutura de antecipagdo da
compreensao”, segundo a qual qualquer ato compreensivo esta condicionado, de
modo ontoldgico, pelos preconceitos e opinides daquele que o empreende. “Quem
quer compreender um texto tem sempre um projeto. Assim que se desenha um
primeiro sentido no texto, o interprete antecipa um sentido para o todo” ''. A
compreensao surge, para Heidegger, da revisdo constante desses “projetos” durante a
leitura do texto ou da relacdo estabelecida como os materiais de pesquisa. Segundo
Vattimo, o “existir humano” para Heidegger se caracteriza por um ‘“ser ja sempre
familiar com uma totalidade de significados, com um contexto referencial”, sendo o
conhecimento, “uma interpretacio desta preliminar familiaridade com o mundo™ '%.

Nao se trata de um puro relativismo no sentido de postular a possibilidade de
“violar o objeto”, mas da tomada de consciéncia de que o conhecimento se d4 numa
relagdo entre um eu, portador de uma tradi¢do dada, de preconceitos, opinides e
valores € um “outro”. Esse outro, na verdade, de forma contraria ao pensamento
iluminista e romantico, ndo ¢ pura alteridade, mas constitui uma tradi¢do da qual
participa o sujeito que compreende. Para Gadamer, entretanto, essa condigao
inescapavel do conhecer nao significa uma “limitagdo a objetividade”, uma vez que
esta ndo existe, pelo menos a moda iluminista, antes sendo a propria possibilidade do
conhecimento. E nos “preconceitos” daquele que compreende, por sua inescapavel

finitude e historicidade, que estd a possibilidade da colocagdo de questdes relevantes,

e de se atingir respostas satisfatorias em uma pesquisa.

1 Costa Lima. Op. Cit. p. 83
! Gadamer, Hans Georg. 1976. Op. Cit. p. 107.

12 vattimo, Gianni. O fim da modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna. Lisboa:
Editorial Presenca, 1987. p. 96.
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1.3. A historia dos efeitos e a “consciéncia” hermenéutica.

A abordagem da tradi¢do pelos historiadores deve incluir, para Gadamer, uma
postura de “abertura”. Ao estranhamento com o passado deve se somar a capacidade
de ouvir o que ele tem a dizer. O “modo mais elevado de consciéncia hermenéutica”
deve portanto comportar aquilo que Gadamer chama de ‘“consciéncia da eficiéncia
historica”, a saber, a consciéncia de que a tradicdo histérica ndo estd morta
inteiramente, mas estd viva em nossa cultura, em nossos “preconceitos”. Os textos
escritos e fendmenos historicos possuem relevancia para os homens em geral e para a
historiografia em particular em decorréncia do efeito que causaram na historia e
somente deste modo podem ganhar sentido.

Esta “historia dos efeitos” atua sempre em qualquer ato compreensivo de
forma inconsciente; ¢ parte do pertencimento a tradi¢do, dos preconceitos que
determinam a compreensdo. Gadamer propoe, entretanto, que o intérprete da tradi¢do
desenvolva um nivel de consciéncia desses efeitos, embora esclareca que uma
consciéncia total ¢ impossivel. Atentar a este entrelacamento historico-efeitual em
que se encontra a consciéncia histérica ¢ importante, ndo somente por possibilitar o
afastamento dos preconceitos nocivos a compreensao, mas também, e principalmente,
por trazer a luz aquelas “pressuposi¢des sustentadoras” que guiam o compreender
rumo as melhores e mais corretas questdes. Este €, para Gadamer, o0 momento crucial
de realizacdo da compreensdo: a consciéncia da “situagdo” hermenéutica, isto ¢é, a
obtenc¢ao do horizonte 5 de questionamento correto na relacdo com a tradicao.

Nesse momento inerente a qualquer ato compreensivo, havendo dele certa
consciéncia ou nao por parte do intérprete, ocorre o que Gadamer chama de “fusdo de
horizontes”, momento em que o horizonte passado ¢ o horizonte do intérprete se
unem num unico horizonte. Ndo se trata, como esclarece o autor, de horizontes
fechados em si, a que o historiador ou o intérprete deve chegar: para Gadamer, “o

passado proprio e estranho, ao qual se volta a consciéncia historica, forma parte do

13 ~ . L . .
Gadamer esclarece que a nogao de “horizonte” foi utilizada por Nietzsche e Husserl e significa “o
ambito de visdo que abarca e encerra tudo o que ¢ visivel a partir de um determinado ponto”.
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horizonte mével a partir do qual vive a vida humana e que a determina como sua

. o~ 14
origem e como sua tradi¢do”.

1.4. Avrelagcdo com a tradi¢do: um modo de atingir a “verdade”.

Muitas vezes a objetividade iluminista pode encobrir mais do que revelar.
Gadamer defende que a relagdo com o passado ndo se da de fato com uma relagdo de
pura alteridade, mas como uma relagdo de “tensdo” entre identidade e alteridade.
Quando questionamos o passado, estamos questionando também a nossa tradi¢do e ao
mesmo tempo estamos informados por ela. O passado ndo ¢ apenas objeto de
pesquisa, como foi a pretensdo geral do iluminismo, mas algo que nos pertence e a
que nos sentimos ligados. Desse modo, uma boa objetividade, por assim dizer, deve
atentar para estes fatos constitutivos da condi¢do historica do homem e entender o
conhecimento historico também como parte de uma relacdo mais geral com as

tradi¢des. Portanto,

“retrair-se ou ‘liberar-se’ da tradicdo ndo pode ser a nossa
primeira preocupagdo em nossos comportamentos em face do
passado do qual, noés, seres historicos, participamos

9 15

constantemente™.

Desse modo, Gadamer realiza uma importante critica do pressuposto
iluminista de que so6 se pode conhecer aquilo com o que nao temos relagdo, a nogao
de que s6 se pode conhecer aquilo de que se tem uma certa distancia historica. O
método historiografico pressupunha que “uma coisa sO se torna cognoscivel
objetivamente somente (...) quando ela ¢ suficientemente morta para ndo apresentar
sendo um interesse historiografico” '°.

Essa nova visao sobre o ‘“significado hermenéutico da distancia temporal”,

pode restituir ao texto analisado pelo historiador a possibilidade de dizer algo

verdadeiro. Na visdo historiografica tradicional, o texto ¢ primeiramente a expressao

'* Gadamer, H-G. Verdade e método. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filosdfica. Petropolis:
Vozes, 1997. p. 455.

'3 Gadamer. 1998. Op. Cit. p. 44.

' Gadamer. 1976. Op. Cit. p.138.
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de alguma coisa que lhe ¢ exterior. Compreender ¢ entdo fazer a mediacao do texto
com seu horizonte historico, com seu contexto. Nas palavras de Gadamer,

7

“o texto quando ¢ compreendido em termos
historicos ¢ formalmente despossuido da pretensdo de dizer
coisas verdadeiras. Quando se considera do ponto de vista
historico a tradigdo (...) tem-se a impressdo de compreender.
Em realidade, se renunciou fundamentalmente a ambigdo de
encontrar na tradi¢do uma verdade que se possa compreende
e assumir por si mesmo. Essa maneira de conhecer a

alteridade do outro, de que ela faz um conhecimento

objetivo, equivale a suspender no principio sua ambigio”. "’

Com o reconhecimento dessa ‘“rentncia” da hermenéutica tradicional,
Gadamer se propde a investigar procedimentos hermenéuticos em que ndo se coloca
essa relagdo distanciada como pressuposto. As hermenéuticas juridica e teoldgica
podem, para o autor, servir de base para uma redefinicio da hermenéutica das
ciéncias sociais. Compreender para um juiz, por exemplo, pouco tem a ver com
distanciamento. Ao compreender uma lei, este realiza um trabalho de “aplicagao”,
isto ¢, procura adaptar o sentido do texto legal a situagdo concreta que tem que julgar.
Da mesma forma, o tedlogo deve aplicar o texto sagrado a diversas situagdes que
precisa compreender.

Para Gadamer, a hermenéutica historica também tem um trabalho de aplicag¢ao
a cumprir, pois, “o conhecimento histérico ndo pode se efetuar sendo se em cada
caso, o passado & percebido na sua continuidade com o presente” '®. E preciso que a
historiografia abandone a hermenéutica roméntica que afastou a “aplicacdo” do ato
compreensivo. A historiografia ndo pode abstrair a aplica¢do de sua atividade, pois
nao se trata de um procedimento subsididrio ao ato compreensivo. Ela determina
desde o inicio e totalmente seu contetido efetivo e concreto, uma vez que a
compreensao ¢ sempre um ato de existéncia, um “pro-jeto langado” em que o passado
nos interpela e construimos novas possibilidades de significar, de agir, de existir.

Ha, para Gadamer, uma analogia entre as investigagdes €ticas de Aristoteles e

o problema hermenéutico da aplicacdo. Aristoteles procurou separar o conhecimento

7 Gadamer. 1976. Op. Cit. p. 144.
'8 Gadamer. 1978. Op. Cit. p. 170.
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da ética da metafisica, afastando-se de Platdo. O “bem” tem relagdo com a atividade
humana, com a prética e o habito e ndo com o conhecimento. Nao se pode pretender
um conhecimento exato e generalizante do homem como ser ético, como se d4 no
conhecimento da natureza, pois o fendmeno ético tem sempre a ver com a aplicagdo a
casos particulares. Assim como na hermenéutica, o conhecimento se encontra
envolvido por seu objeto. Além disso, ndo € uma técnica, um saber tedrico exterior ao
sujeito que pode ser ensinado ou esquecido, mas um modo de “ser”, formado pela
pratica humana na vida. Nao se pode separar o “ser ético” do “saber ético”. Da
mesma forma, ndo pode haver separacdo entre “ser historico” e “saber historico”: ao
conhecer sua historia, o historiador também se realiza como ser historico.

Vemos que para Gadamer, a compreensdao tem um “peso ontoldgico”, ¢
constitutiva da situagdo do homem no mundo, “¢ a forma originaria de realizacao do

19 a L N .
” 7. E hermenéutica ndo deve visar a um

ser-ai humano enquanto ser-no mundo
método. Isso ndo ¢ possivel. A hermenéutica de Gadamer ¢ o reconhecimento do
homem como ser histérico que compreende o mundo a partir de sua historicidade. E
por isso que pode pensar numa unificagdo das hermenéuticas. No iluminismo, a
hermenéutica das ciéncias humanas se separou das demais (filoldgica, juridica,
teoldgica) para se tornar um método cientifico. Gadamer propde sua reunificacdo a

um conjunto geral, a hermenéutica historica ou filosofica. Antes de ser disciplina

cientifica, a histéria ¢ uma relagdo humana com a tradi¢do. Portanto,

“ndo ¢ preciso dizer que também aqui os fatores
verdadeiramente decisivos preexistem a toda aplicagdo de
métodos historicos. Uma hermenéutica historica que ndo da
lugar central a esséncia do problema historico e ndo procura
as razoes por que um historiador se debruga sobre a tradigdo,
amputa essa problematica do seu n6 central” .

Em que medida essa ‘“hermenéutica histérica” estd ainda presa ao
hegelianismo? Estaria essa concepcdo de Gadamer se propondo a realizar uma
mediacao total entre a historia e o presente num ideal de saber infinito? Estaria ainda

dominado pela pretensdo hegeliana de um espirito onipresente que pode tomar posse

' Gadamer. 1998. Op. Cit. p. 40.
2% Gadamer. 1976. Op. Cit. p. 182.
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através do saber de todo o horizonte historico? Essas questdes orientam a reflexao
gadameriana. Seu objetivo ¢ se diferenciar de Hegel, mas sem perdé-lo de vista.

A hermenéutica histérica se diferencia do hegelianismo basicamente no
conceito de experiéncia que desenvolve. Segundo Gadamer, Hegel mostrou na
Fenomenologia do Espirito, que a experiéncia ¢ o retorno da consciéncia sobre ela
mesma. A ciéncia ¢, portanto, um saber que tende ao saber absoluto, a uma identidade
total entre consciéncia e objeto. Na reflexdo de Gadamer, a experiéncia, ao contrario
¢ a tomada de consciéncia dos limites de ser homem. Trata-se da “experiéncia da
finitude do Homem”, “experiéncia de nossa propria historicidade”. Nao se trata,
portanto, de dominar a tradigdo, como na ciéncia. A tradi¢do se vincula a nés, mas
nao como uma identidade absoluta, a manifestacio de um mesmo espirito. Ela ¢ um
“tu”, ndo no sentido de ser um objeto, mas de ser “um interlocutor ao qual somos

ligados”.

1.5. O conhecimento historico como dialogo.

O fendomeno hermenéutico para Gadamer tem o carater de um didlogo. Sua
estrutura ¢ entdo a da questdo e da resposta. A “abertura” que a relagdo com os textos
da tradicdo implica leva o intérprete a formular questdes. Entretanto, neste ponto, o
ideal metodolégico do aufklarung se frustra: ndo existe método para se aprender a

(13

questionar, pois todo questionamento pressupde um ‘“‘saber do ndo saber”, “uma

» 2l Para Gadamer, ocorre em

ignorancia precisa que conduz a uma questdo precisa
todo fendmeno hermenéutico o “primado” da questdo, isto €, o texto interpretado ¢
interpelado pela questdo que lhe € posta e seu sentido depende disso. Da mesma
forma, o interprete também ¢ tocado pela questdo apresentada pelo texto, porém, num
sentido particular.

Gadamer concorda que entender um texto ¢ entender a questdo que este nos

apresenta. Essa tarefa pressupde a aquisicdo do ‘“horizonte hermenéutico”, o

horizonte da questdo da qual o texto ¢ uma das respostas possiveis. Entretanto, ndo se

2! Gadamer. 1978. Op. Cit. p.202.
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trata de chegar ao que o autor tinha em mente. Em outras palavras, compreender a
questdo que estd em jogo em um texto ndo se limita a entender a questdo do autor no
ato da escrita. As tendéncias de sentido ultrapassam em muito essa problematica
historicista. O sentido de um texto ¢ formado antes no curso da histéria, que
normalmente ultrapassa o que um autor tinha em vista. Gadamer chama a atengdo
para o papel fundamental da temporalidade historica no estabelecimento do sentido
dos textos. Trata-se de “uma interrogacdo mais vasta gracas a qual nos procuramos a

» 22 Chegar ao sentido de

resposta a questdo que nos € posta pela tradicao historica
um texto € sempre um questionamento sobre o que essa tradi¢ao significa para nos.
Este carater dialoégico que Gadamer reivindica para a compreensdo e para a
ciéncia historica ¢ fundamental para entendermos o papel ético-social que pretende
conferir a todo tipo de conhecimento. Gadamer denuncia nossa época atual como um
momento que a ciéncia ¢ a palavra de ordem absoluta, um fim em si mesmo. Cada
vez mais a ciéncia € vista como instancia suprema de decisdo das questdes humanas.
Em resposta a essa “consciéncia cientifica exacerbada”, o filosofo propde o retorno
ao dialogo com vistas ao entendimento entre os homens, povos e nagdes. Juntamente
com Hannah Arendt, Carl Schmitt, Reinhart Koselleck e outros, Gadamer aponta na
modernidade a crise ou o abandono crescente da politica. Sua aposta estd num saber,
ndo mais monologico, como na ciéncia, mas num saber dialégico, uma “razao

pratica” geral, que venha em auxilio do homem em sua busca por novas perspectivas

e possibilidades de futuro. Segundo Gadamer,

“Quem acredita que gragas a sua competéncia
indiscutivel, a ciéncia possa substituir a razdo pratica e a
racionalidade politica, desconhece as forgas que levam a
configuracdo da vida humana, as quais, pelo contrario, sdo as
unicas que estdo em condi¢des de utilizar com sentido e
compreensdo a ciéncia e todo saber pratico humano e
responsabilizar-se pela utilizagio do mesmo” ».

22 Gadamer. 1978. Op. Cit. p. 22.
2 GADAMER, H-G. Verdade e Método I1. Petropolis: Vozes, 2002,
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1.6. As posicoes de Jiirgen Habermas, Paul Ricoeur e a questiao da critica.

Para Jirgen Habermas, a possibilidade da critica da tradi¢do ¢ o cerne do
processo de seu conhecimento. Na hermenéutica filoséfica ndo se evidencia
claramente o momento do conhecimento. Falta-lhe a acdo da razdo reflexiva que
estabelece um momento de “ndo compromisso” com a tradi¢do e abre assim espago
para a critica. O conhecimento depende da “formacgao de standares” e da “descrigao
conforme standares” ** e na hermenéutica estes “marcos transcendentais” que podem
coordenar os enunciados e os fatos estdo em continua transformacdo. Vemos que
Habermas reivindica a necessidade de conceitos previamente fixados para que se dé o
conhecimento, inserindo-se na tradigao racional moderna.

A critica racionalista de Habermas se radicaliza quando afirma que a
compreensao hermenéutica nao pode prescindir totalmente da razdo. Nao se trata
aqui, salienta o autor, de uma razdo cega e autofundamentada, “desligada do solo
contingente que lhe deu origem” *°. O autor reconhece as origens historicas do saber
racional, mas isto ndo se constitui num motivo de relativizagdo de seu poder de
cogni¢do. A hermenéutica, ao penetrar a tradicdo a qual pertence a propria reflexao,
nao pode evitar que esta haja criticamente. Em outras palavras, uma vez conhecida a
estrutura de prejuizos, esta ndo pode continuar agindo da mesma forma na
consciéncia do intérprete. A “forca da reflexdo” € capaz, para Habermas, de abalar o
poder da autoridade das tradigdes, que para Gadamer era quase que absoluto e guiava
a compreensao.

Desse modo, a radicalizagdo da postura hermenéutica levaria inexoravelmente
a uma critica das ideologias. Reconhecendo-se que os preconceitos se fundam na
autoridade da tradigdo, cabe ao estudioso questionar a origem dessa autoridade. Para
Habermas, isso somente ¢ possivel recorrendo-se ao conhecimento dos processos
sociais “que ndo se esgotam em nexos normativos” *°. A linguagem é o lugar em que
se efetivam o dominio e o poder social, em que se dissimula e distorce o

conhecimento de tais processos. E preciso, entdo, para que o conhecimento ocorra de

* Habermas, Jiirgen. La Logica de las Ciéncias Sociales. Madrid: Tecnos, 1988. p. 251
2 Idem. p.243.
%6 Idem. p.258.
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fato, que se reconheca a validez de uma “filosofia da historia com intencdo pratica”
que esclareca sobre o nexo entre as estruturas lingliisticas e condi¢des empiricas do
mundo social.

A hermenéutica das tradicdes ndao pode pretender ser o modo universal de
entendimento dos textos ou entendimento entre os homens. Para Habermas, esta
teoria pressupde que os meios da “linguagem natural” ou “ordindria” bastam para
esclarecer qualquer sentido. Inclusive a ciéncia seria informada em ultima instancia
pela linguagem comum. O filésofo acredita que pode haver uma teoria da
comunicagdo lingiiistica cotidiana que possa servir de base para uma “compreensao
metodicamente assegurada” que transcenda a comunica¢do dialdgica comum. Entre
elas, estariam a psicandlise e a teoria das ideologias.

A filosofia para Habermas ndo deve renunciar ao papel de “guardid da
racionalidade”, mesmo com o reconhecimento de seu fundamento hermenéutico. Isso
significa realizar a media¢do da racionalidade espalhada em diversos dominios do
cotidiano, inclusive das ciéncias. O filésofo contemporaneo deve ser um intérprete
voltado para o “mundo da vida”, o que significa fazer com que esses fatores dispersos
se reencontrem e transformem positivamente a “pratica comunicativa cotidiana”,
possibilitando o melhor entendimento na comunidade humana. Vemos aqui um ponto
de convergéncia com as preocupacdes de Gadamer: a criagdo de caminhos de
entendimento entre homens, povos e nagdes. Entretanto, Habermas considera como o
cerne deste processo o esclarecimento racional do mundo em seus varios aspectos,
enquanto Gadamer parece apostar num livre didlogo.

A guinada interpretativa nao representa para Habermas o golpe mortal para o
status rigorosamente cientifico de todas as abordagens da ciéncia social e da historia.
A filosofia hermenéutica apresenta para Habermas uma concepcao estreita de ciéncia:
ambas podem trabalhar unidas para aclarar os fundamentos racionais do conhecer, do
agir e do falar. Habermas considera que nos diversos processos hermenéuticos,
embora haja “engajamento inevitavel no processo de entendimento mutuo” ou

“pertencimento a tradicdo”, ha meios para uma “imparcialidade negociada” 7.0

" Habermas, Jiirgen. Consciéncia Moral e Agir Comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro.
1989. p. 52.
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intérprete sempre usa padroes de racionalidade. Portanto a ciéncia social pode
reconhecer seu fundamento hermenéutico sem, no entanto esquecer sua tarefa de
produzir um saber tedrico. O reconhecimento da hermenéutica ndo deve fazer das
ciéncias humanas poesia, critica literaria ou conversagdo culta. Para este autor, a
hermenéutica abrange de fato a totalidade da comunicagdo cotidiana, mas ndo ¢ capaz
de elevar-se acima das tradigdes e preconceitos para critica-la. Este intuito depende
da constituicdo de uma teoria que esclareca as formas com que a razdo opera
historicamente na atividade comunicativa®. Diferente de Gadamer, podemos ver que
Habermas nao abandona o ideal de uma teoria dos fundamentos racionais do
conhecimento.

E preciso entender que o objetivo de Habermas é defender uma sociologia que
possa “conhecer” objetivamente o mundo. Os textos da tradi¢do ndo possuem uma
“verdade” que pode ser de alguma maneira “aplicada”, como em Gadamer. Sao antes
indices de relagdes sociais de dominagdo e o conhecimento adquirido com sua leitura
tem por escopo a critica dessas relagdes. O desenvolvimento das idéias do autor
enseja indiretamente uma perspectiva de conhecimento dos textos do passado, na qual
o interesse primordial sdo as relagdes de dominio social realizadas no ambito
comunicativo. A “fusdo” entre passado e presente nao estd em jogo, ao menos da
maneira expressa por Gadamer.

Havera, portanto, a necessidade de uma oposi¢ao radical entre hermenéutica
das tradicdes e critica das ideologias? Esta ¢ a questdo proposta por Paul Ricoeur em
Interpretagdo e ldeologias. Ricoeur ndo pretende unir simplesmente as duas
perspectivas, ja que partem de premissas muito diferentes. A hermenéutica filosofica
tem como “gesto filosofico de base” o reconhecimento das condigdes histéricas em
que se insere a compreensao, entendendo a historicidade como finitude; a critica das
ideologias parte de um gesto critico, desafiador, contra as dissimulacdes da
dominacdo e da violéncia que ocorrem no ambito da comunicagdo. O filosofo

questiona se ndo conviria

 Habermas. 1989. Op. Cit. p. 55.
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“deslocar o lugar inicial da questdao hermenéutica, de
tal forma que certa dialética entre a experiéncia de pertenga ¢
o distanciamento alienante torne-se a propria mola, a chave
da vida interna da hermenéutica” *

Sua proposta ¢ voltar a “problematica do texto, da exegese e da filologia”.
Isso significa negar o fundamento dialdgico da hermenéutica tal qual Gadamer
propunha. O texto ganha ‘“autonomia”, isto ¢, transcende-se o destinatario original.
Uma série ilimitada de leituras se torna possivel e ¢ nesta liberacdo que se insere uma
“instancia critica” no ato da interpretacdo. Ricoeur questiona a autoridade que
Gadamer confere as tradigdes na interpretagdo, mas nao, como em Habermas, em
favor de um “poder da reflexdo”. A leitura traz a tona, nas palavras de Gadamer, “a

coisa do texto”, o que Ricoeur prefere chamar de “o0 mundo da obra”.

“Esse poder do texto de abrir uma dimensdo de
realidade comporta (...) um recurso contra toda a realidade
dada e, dessa forma, a possibilidade de uma critica do real”

30.

A critica das ideologias aparece entdo como uma possibilidade fundamental
dessa nova hermenéutica. A poténcia de critica da realidade estaria expressa, segundo
Ricoeur, ja no texto heideggeriano, o que também atesta Vattimo, citado acima. A
critica ndo pode prescindir da “reinterpretacao criadora das herangas culturais”, pois
somente assim, pode projetar concretamente o interesse pela emancipagdo. Esse ¢ um
ponto central para Ricoeur: a critica ndo deve ser utopica; o despertar de uma
comunicacdo sem entraves e limites, que esta no cerne da critica habermasiana, s6
pode ocorrer de forma concreta se incluir novos olhares sobre a cultura. O despertar
da responsabilidade politica depende também de um despertar das tradigdes historicas
da comunicagao.

Ricoeur procura fundamentar seu projeto hermenéutico numa reformulagao da
no¢do de presente historico. Afasta-se tanto do presente absoluto, lugar da
consciéncia, do “ver”, quanto do presente carregado de passado e de tradigdes,

impossibilitado de liberdade. O presente de Ricoeur se constitui na dimensao do agir,

¥ Ricoeur, Paul. Interpretagio e ideologias. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1977. p. 129.
3% Idem. p. 133.
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do projeto de historia. E neste presente que se cruzam as dimensdes da recepgdo do
passado e da expectativa do futuro. Esta mudanca de estratégia nos concerne
particularmente neste trabalho, pois afasta a abstragdo que o historiador tende a
realizar para pensar a “realidade do passado”, isto €, “o esquecimento do jogo de
intersignificagdes que se exerce entre nossas expectativas dirigidas para o futuro e
nossas interpretagdes orientadas para o passado”. '

As “metacategorias” de Koselleck (“Espago de experiéncias” e “horizonte de
expectativas”) sdo aqui tomadas como fio condutor para essa nova andlise do
presente. Ricoeur segue Koselleck ao inferir-lhes “universalidade”, no nivel de uma
antropologia filos6fica. Entretanto, ao contrario do historiador, enfatiza as
implicagdes ético-politicas que acarretam. O filosofo afirma que tais categorias, ao
tematizarem o curso histérico humano, implicam que a tensdo entre horizonte do
passado e expectativas de futuro deve ser preservada para que haja histéria. Essa
conclusdo se estende ao dominio da historiografia, mas também ao dominio politico:
as experiéncias passadas precisam ser reinterpretadas e incorporadas pelos agentes de
um presente com expectativas e projetos de futuro.

Para se afastar da discussdo entre Habermas e Gadamer a respeito da
autoridade da tradi¢do, Ricoeur propde que a questdo seja pensada em termos de
tradicionalidade. Afasta-se assim tanto da noc¢ao de passado como outro, como da
contemporaneidade integral do romantismo, da qual Gadamer nao teria conseguido
livrar-se inteiramente. A relagdo entre passado e presente ¢ vista sob um novo angulo:
nao somos apenas “afetados pelo passado”, como em Gadamer. A “fusdo de
horizontes” no ato interpretativo ocorre quando, no esfor¢o presente de criar uma
expectativa de futuro, nos voltamos para o passado para interpreta-lo. Somente nestas

condi¢des, somos “afetados”.

31 Ricoeur, Paul. Temps et récit. Paris: Editions du Seuil, 1985. p. 304.
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1.7. Algumas conseqiiéncias da hermenéutica filosofica para a historia e as

ciéncias humanas.

Gadamer nao pretende com sua hermenéutica filoséfica propor um novo
método para as ciéncias humanas e a historia. Sua tarefa ¢ a explicagdo filosofica do
carater das condigdes fundamentais de toda a compreensdo, expondo assim o que
estas ciéncias sdo para além de sua autoconsciéncia metodologica, € ndao a
investigagdo metodoldgica no ambito de suas atividades. Gadamer aposta que,
embora tais ciéncias tenham surgido imbuidas do espirito das ciéncias modernas,
puderam manter sua heranga humanistica, residindo nesta sua verdadeira vocagao.

Entretanto, acreditamos, assim como, por exemplo, Susan Hekman 32, que a
posi¢do de Gadamer tem profundas implicagdes para as ciéncias humanas e a historia.
A filosofia hermenéutica nos leva a por em primeiro plano no trabalho cientifico e,
em particular, na historiografia, “a realizacdo de nossa propria historicidade” 33, Tal
realizacdo se pode se dar de diferentes formas.

Em primeiro lugar, a hermenéutica filoséfica suscita no pesquisador um
trabalho constante de esclarecimento sobre suas questdes, motivos e “preconceitos”
com relacdo ao material de pesquisa e sobre como isto estd condicionando seu
trabalho. Porém, como ja deixamos claro, essa exigéncia nao implica o abandono de
tais questdes e idéias prévias - embora isso seja parte integrante da compreensao, mas
principalmente o reconhecimento de seu potencial produtivo na formulacdo de
questoes.

O “historiador gadameriano”, por assim dizer, ndo ¢ alguém que domina uma
metodologia apenas, mas um homem fundamentalmente ligado as questdes de seu
mundo ¢ a atuagao em seu tempo. Esta orientagdo do saber histérico é uma caréncia
percebida por certos setores da disciplina. Hayden White, por exemplo, afirma que “o
historiador contemporaneo precisa estabelecer o valor autonomo do estudo do

passado, ndo como um fim em si, mas como um meio de fornecer perspectivas sobre

> Hekman, Susan. “A Hermeneutica de Gadamer e a Metodologia das Ciéncias Sociais”. In.
Hermenéutica e Sociologia do Conhecimento. Lisboa: Edi¢des 70, 1986.

33 Ibbett, John. “Gadamer, application and history of ideas”. History of Political Thought . Vol. VIIL
No. 3 Winter 1987. p. 549.
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o presente, que contribuam para a solu¢do dos problemas peculiares ao nosso

34
tempo”

. De forma semelhante, Michel de Certeau aponta que, desde o surgimento
da disciplina, o profissional da historia ndo ¢ alguém inserido no debate e na agdo em
seu tempo. O estudo do passado ¢ a conseqiiéncia de uma falta de articulagdo com o
“fazer historia” de fato. *°

Esta necessidade apontada por White e sugerida indiretamente por Certeu nos
leva ao fenomeno hermenéutico da “aplicacdao”. Nele esta a propria realizacdo da
historicidade do historiador e a ligacdo de seu trabalho com seu presente. O
reconhecimento da aplicagio de sentido como elemento fundamental da
compreensao, por parte do historiador, e at¢ mesmo sua radicalizag¢do, pode ser uma
forma de transformar a disciplina. Mas, como? O ato de interpretacao do historiador
nao pode ser exatamente o mesmo do juiz ou do intérprete da biblia, pois um dos seus
objetivos de fato ¢ reconstruir e conhecer um dado periodo historico, uma
determinada sociedade. Entretanto, essa caracteristica da disciplina ndo implica
inelutavelmente uma postura apenas distanciada e objetiva com relagdo ao
conhecimento. O fenomeno da aplicagdo, a “fusdo de horizontes”, como Gadamer
insiste, estd sempre presente em qualquer ato de compreensdao. Cumpre ao historiador
reconhecer e desenvolver estes fendomenos, incorporando-os aos parametros da
disciplina. Os textos com que trabalha, além de pertencerem a um dado contexto
imediato, podem ser vistos como pertencentes a tradigdo cultural e assim servirem a
um esforgo coletivo para compreender, criticar e transformar o mundo em que
vivemos.

Acreditamos que poucos historiadores pdoem em pratica esta “hermenéutica
historica”. Sem duvida, ¢ uma postura que pode modificar bastante o trabalho
propriamente historiografico, tal como ¢ concebido tradicionalmente. A historia
correria o risco de se confundir com a investigagdo €tica. Entretanto, essas idéias sdo

importantes para questionar o conhecimento historico que queremos. Serd o

** White, Hayden. Trépicos do discurso. Ensaios sobre a critica da cultura. Sio Paulo: Ed. USP, 2001.
p. 53.

33 Certeau, Michel de. 4 escrita da historia. Rio de Janeiro: Editora Forense Universitaria, 1982.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210199/CB


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0210199/CB

35

conhecimento “objetivo” o Gnico pressuposto para um conhecimento de importancia
social?

Do que nos adianta um conhecimento pretensamente objetivo, mas que nao se
liga a nenhuma grande preocupagao do presente, a nenhum interesse de fato? A busca
pelo total e pelo objetivo ndo ¢ garantia da producao de conhecimentos relevantes e
transformadores. Que objetividade nos buscamos? Aquela que visa a conhecer o
outro pelo outro, ou aquela que questiona a n6s mesmos? Esse ¢, a meu ver um
importante questionamento de Gadamer sobre os estudos historicos que devemos
levar em conta.

A ciéncia ndo precisa cair na especializacdo excessiva dos temas. Isto, de fato,
pode significar perder de vista as necessidades e interesses verdadeiros de nosso
tempo. O questionamento contemporaneo sobre os fundamentos lingliisticos e
interpretativos do conhecimento também possui um potencial para questionar a nossa
situacdo politica e social nos inicios do terceiro milénio. Nossos maiores alvos de
reprovacdo devem ser menos as concepgdes hermenéuticas e mais as visdes
historicistas e ultra-especializadas que ainda tem grande for¢ca no mundo académico.

Antes de defendermos a objetividade, € preciso primeiramente perguntarmo-
nos a respeito de que tipo de conhecimento historico noés queremos € podemos
realizar nos dias de hoje. Criticas como a de Gadamer ndo podem ser negligenciadas
simplesmente. Uma nova relacdo com as tradigdes, uma maior abertura para que o
passado diga algo de relevante de ndés mesmos sdo algumas das atitudes que o
historiador atual pode e deve ter em vista.

Parte da historiografia desenvolvida nas ultimas décadas teria muito a ganhar
no didlogo com a hermenéutica de Gadamer. Segundo José Carlos Reis, o “espirito da

historiografia pds-moderna” pode ser resumido assim:

“valorizagdo da alteridade, da diferenca regional e
local, microrrecortes no todo social; apego a micronarrativa e
a ‘descricdo densa’ em detrimento de explicacdo
globalizante; redefini¢do da interdisciplinaridade e do tempo
longo; abertura a todos os fendmenos humanos no tempo,
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com énfase no individual, no irracional, no imaginario, nas
~ . ~ . . . 36
representagdes, nas manifestagdes subjetivas, culturais”

Esta historia cultural que se faz hoje em dia ndo precisa, para se afastar dos
estudos marxistas e da visdo iluminista do conhecimento, definir como objeto apenas
a alteridade historica, a subjetividade e o individual. Para isso, um primeiro passo
seria a pergunta pelo porqué das pesquisas, pelo seu sentido para o nosso mundo e
nossa realidade. Como nos lembra Gadamer, ndo se trata de abandonar a questdo da
alteridade, o que seria o fim de uma consciéncia historica, mas do reconhecimento de
que a ela se mescla o pertencimento, que ¢ o fundamento de nossa propria
historicidade.

A relacdo entre histdria e filosofia apresenta grande interesse para o ambiente
académico brasileiro. Assistimos aqui ao predominio de concepgdes da disciplina
histdrica e, em especial, da historia das id€ias que a vinculam as ciéncias sociais, em
detrimento da filosofia. A “virada lingiiistica" dos anos 60 trouxe transformagdes
significativas em relacdo a historiografia vigente até entdo, centrada em métodos de
quantificacdo, mas a relagdo com a filosofia nao foi, em muitos casos, sua
conseqiliéncia mais importante.

Refiro-me explicitamente a historiografia das idéias herdeira dos Annales,
cujos expoentes sdao, entre outros, Roger Chartier ¢ Robert Darnton. Na obra destes
historiadores, a preocupacdo filosofica existe, porém numa perspectiva peculiar.
Chartier, com sua historia das praticas de leitura, insere o problema hermenéutico da
recepgao de textos escritos num projeto historiografico que visa a reconstituicao das
formas historicas de produgdo do sentido (a “historia social das representagdes”).
Darnton, num propdsito semelhante, procura em suas pesquisas entender a dinamica
da producdo e difusdo literaria do Antigo Regime.

Um estudo sobre a relagdo entre hermenéutica ¢ historia € relevante num
momento em que, como salientou Gumbrecht, as ciéncias humanas cada vez mais se

voltam para a investigagdo das ‘“condi¢cdes de possibilidade da emergéncia de

3% Reis, José Carlos. Historia & Teoria. Historicismo, modernidade, temporalidade e verdade. Rio de
Janeiro: FGV, 2003. p. 60.
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estruturas de sentido”

, abandonando sua motiva¢cdo desde seu surgimento com
Dilthey e a hermenéutica romantica: a identificagdo do significado. Acreditamos,
entretanto, ser este ainda o ponto central, principalmente numa historia das idéias que
pretenda ser realmente criativa, critica e inserida nas discussdes politicas e filosoficas
contemporaneas. Uma historiografia que possa produzir novos significados sobre o
passado, o presente e o futuro e contribua para nossa “orientacdo no mundo”, para
usar as palavras de Gadamer.

Consideremos um outro autor de influencia considerdvel na universidade
brasileira, o italiano Carlo Ginzburg. Este historiador fundamenta seu ‘“paradigma
indiciario” também em nogdes retiradas da filosofia. Numa critica ao saber totalizante
e centrado na definicdo de leis historicas caracteristico do pensamento iluminista,
recorre a Nietzsche e sua critica da razdo para propor uma historiografia que deve se
ocupar de “tracos", "indicios” do que se passou. Vemos que aqui a retomada de uma
preocupacao com a filosofia significou um abandono de qualquer pretensdo teodrica
mais aprofundada e, podemos dizer, da propria filosofia.

Gadamer mostra, em oposi¢do, que a historiografia deve manter sua vocacao
empirica, alicercando-se sempre em amplas pesquisas, mas nao esquecer sua inser¢ao
nos debates da vida social e intelectual. Como ja dissemos acima, a crise das grandes
explicagdes de cunho universalizante, como o marxismo, nido precisa levar a
historiografia ao abandono da vocagao intima de qualquer conhecimento em ciéncias
humanas: o debate intelectual e politico, a critica e a criagdo de novos olhares
direcionados ao futuro.

A hermenéutica filosofica de Gadamer a primeira vista separa inteiramente
“verdade” e “método”™: o estabelecimento de conhecimentos verdadeiros nao
dependeria de procedimentos metodoldgicos, mas se daria unicamente no interior dos
processos ontoldgicos descritos acima. Entretanto, acreditamos haver outra forma de
entender as conseqiiéncias das idé¢ias de Gadamer para as ciéncias humanas. Nao se
trata de banir o método, mas de reconhecer a anterioridade de sua ligagdo a totalidade

de nossa experiéncia no mundo.

37 Gumbrecht, H. U. “O campo ndo-hermeneutico ou a materialidade da comunicagdo”. In. Corpo e
forma. Rio de Janeiro: EQUERJ, 1998. p. 147
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Gadamer ndo pretende afirmar que qualquer conhecimento fundado na
metodologia cientifica ndo produza conhecimentos verdadeiros. Sua intencdo ¢
mostrar que o método sé se torna realmente produtivo quando vinculado a questoes
relevantes, que por sua vez ndo se desenvolvem através do conhecimento
metodologico, mas da experiéncia humana de ser parte integrante de um mundo
histdrico. A atitude objetiva faz parte do processo de conhecimento e de compreensao
do mundo, mas ndo € o seu elemento mais importante.

Da mesma forma, a leitura de Gadamer pode sugerir uma falta de espirito
critico frente a tradigdo. De fato, a “reabilitacdo da autoridade da tradi¢do” pode levar
a esta interpretacdo. Sustentamos, no entanto, que a teoria de Gadamer nao parece
levar necessariamente a uma postura acritica. O fendmeno hermenéutico supde, como
vimos, a revisdo constante dos preconceitos trazidos pelo intérprete. Esta “revisao” ja
traz em si um sentido critico, embora se trata de uma critica que supde uma relagao de
pertencimento com aquilo que ¢ criticado. De fato, em diversas passagens em que
Gadamer se defende de seus criticos, vemos que os preconceitos ¢ a tradi¢ao “podem
ser combatidas com paixdo revolucionaria”.*® Gadamer defende uma critica ndo
racionalista, que ndo pretenda se retirar inteiramente da teia de determinagdes
historicas; uma critica fundada no didlogo, na proposi¢ao de idéias.

As reflexdes de Gadamer incitam a uma orientacao da disciplina historica para
a “reinterpretacdo cradora das herangas culturais” — para usar as palavras de Ricoeur -
como atitude importante na criagao de novas perspectivas de futuro, novas formas de
pensar e agir. Neste esfor¢o hermenéutico, a historiografia ndo mais apenas conhece o
passado, mas esforca-se por discuti-lo e reavalia-lo a luz das questdes do presente.

E claro que esta atitude estd de algum modo presente na produgdo
historiografica atual. A relagdo com o passado, como Gadamer nos mostrou, nunca se
da apenas pela via do método, mesmo quando a disciplina se define dessa maneira.
Pensar o passado implica sempre uma relagdo vital e interessada, voltada para a
critica do presente e a orientacdo futura. Entretanto, a proposta de Gadamer enseja

uma radicaliza¢ao dessa postura, como elemento primordial no carater da disciplina.

¥ Gadamer. H-G. Verdade e método 1. Petropolis: Vozes, 2002.
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