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4 — Lutero e o Du Serf Arbitre.

4.1 — A crise espiritual de Lutero e os principios de sua nova teologia: a

natureza decaida do homem e a justificagao pela fé.

A crise espiritual de Lutero se define pela natureza de seu profundo
sentimento religioso, de seu desespero da miséria humana diante da onipoténcia
infinita de Deus, de seu reconhecimento de que o homem, manchado pelo pecado, ¢
incapaz de salvar-se mediante seus proprios esforgos, estando predestinado a danagao
eterna, a menos que a Graga divina intervenha em seu socorro. A crise de Lutero
parece ja se iniciar em 1505, quando, repentinamente, abandona a carreira que
pretendia seguir no ramo do Direito, e ingressa no convento agostiniano de Erfurt'.
Ela se intensificaria apds 1511, com sua saida de Erfurt, e estabelecimento definitivo
em Wittenberg.

Foi sua crise espiritual que precipitou a formacdo de sua nova teologia,
caracterizada por um agostinianismo extremado, tendo como centro a nog¢do da
natureza decaida do homem. Movido por sua angustia, Lutero formulou novos
principios para o verdadeiro sentimento cristdo, indo contra a autoridade da Igreja e
do Papado em matéria de fé, e criticando todo um conjunto de atitudes nao so
religiosas, mas sociais e politicas, ligadas a tradi¢do romano catélica®, que professava
a crenga no livre arbitrio do homem e de seu poder na condugdo do processo que o
levaria a salvagdo. Dava inicio, entdo, ao movimento reformador, que iria cindir a
cristandade ocidental, disseminando, a partir da questdo confessional, conflitos
politicos e sociais por toda a Europa dos meados do século XVI.

Lutero deu forma pormenorizada as suas convicgdes teologicas no Du Serf
Arbitre, onde tematizou da maneira mais detalhada e profunda a sua concepgdo
pessimista da natureza humana. Respondendo ao Essai sur le libre Arbitre, com que

Erasmo pretendeu demonstrar a inconsisténcia da teologia luterana, em seus

' SKINNER, Q., op. cit., p. 289.
2 Ibid., p. 285.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210207/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210207/CA

78

principios fundamentais, o reformador atacou de forma violenta a no¢ao ampla e
elevada das virtudes e capacidades do homem, cerne do ideario humanista, tal como
vimos expresso no Discurso sobre a Dignidade do homem de Pico, e afirmado na
Diatribe de Erasmo. No Du Serf Arbitre, Lutero negou veementemente, o poder da
acdo do homem em transformar a si mesmo e ao mundo, afirmando, a partir do
resgate de Sto Agostinho, uma natureza humana imutédvel, definida em sua esséncia
pela corrup¢do do pecado, e, portanto, predestinada a danagdo. Negou também, o
valor moral da experiéncia no mundo, enquanto espaco do pecado, situando-a no
dominio da absoluta necessidade.

A religiosidade de Lutero ndo se fundava no amor, mas no temor de Deus. Sua
consciéncia, sempre intranqiiila sobre o estado de sua alma, se em Graga ou danagao,
a mercé de uma divindade inescrutavel em seus designios, se nutria de uma
concepcao de Deus como um juiz terrivel, exigente e tirdnico, a quem se deveria
aplacar com boas obras, jejuns, mortificagdes da carne e pregacdes. Nao era este,
entretanto, o ensinamento que havia recebido de seus mestres e superiores em Erfurt,
a comegar por Juan Staupitz, que sempre afirmara a crenga em um Deus consolador,
pai das misericordias, a quem os homens deveriam confiar e ter esperancgas, ¢ do
Cristo redentor, personificacdo do perddo, tal como aparecia nas oragdes da liturgia
romana. O temor da justiga divina permaneceu sempre arraigado no coragdo de
Lutero, fruto de sua religiosidade profunda, convulsa e tragica’. Precisava estar
absolutamente certo de sua salvacdo, mas tal certeza ndo teria efeito para ele se
baseada em razdes objetivas pela persuasdo, pelo mero cumprimento dos sacramentos
e de boas obras, somente adquiriria sentido se vivenciada internamente como
seguranca subjetiva, paz de espirito. A estrita observancia monacal e a pratica de
peniténcias com que procurou implorar o auxilio divino para pacificar seu espirito e
extirpar sua inclinagdo maléfica, resultaram sempre em fracassos lamentaveis. Toda
sua luta era va, o pecado continuava a manchar sua alma, fazendo-se expressao de sua
angustia espiritual, e sinal de sua incapacidade intrinseca em cumprir a Lei de Deus.

Plenamente consciente de ndo poder mudar seu destino por suas proprias forcas,

3 Ibid., p. 295.
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chegou a julgar-se incapaz de amar a um Deus que ndo sé o perdera pelo pecado, mas
dele se vingaria com sua justica implacavel.

Foi por volta de 1514, na torre do convento de Wittenberg, que Lutero
recebeu a revelacdo que pods fim a sua angustia. Desde aquele momento, pdde
discernir, com clareza, através da iluminacdo do Espirito Santo, o verdadeiro sentido
das Escrituras. O pecado, entdo, se reafirmou a ele, ndo como uma fraqueza do
homem a ser remediada por meios externos, mas sim como um poder maldito e
infinito, que caracteriza sua natureza, separando-o definitivamente do Criador. Lutero
afirmava que o pecado era impossivel de ser suprimido pelas boas obras, pois, sendo
o0 homem essencialmente corrompido, qualquer acdo sua carregava a mancha do mal,
mas, a0 mesmo tempo, sublinhou que a intervengdo misericordiosa da Graga podia
salva-lo, através do dom da f€, cuja luz iluminava o espirito e aclarava o significado
da Palavra divina contida nas Escrituras. Segundo Lutero, os textos sagrados
convidam o verdadeiro cristdo a resignar-se a sua condi¢ao de pecador, convencendo-
se da ineficacia de suas boas acdes para sua salvagdo. O verdadeiro cristdo, nesta
perspectiva, deveria depositar toda sua confianca na acao redentora de Deus, convicto
de que s6 a fé na onipoténcia divina poderia salva-lo.

Estabelecia-se assim, o principio fundamental da doutrina luterana, ou seja, a
idéia da justificagdo interna pela fé, e da inutilidade das obras externas do homem
para sua salvacdo. Diante da dimensdo espiritual onde o cristdo recebia a luz do
Espirito Santo, e onde a fé se vivificava pela Palavra divina, o mundo, surgia aos
olhos de Lutero como reino da corrupcao, espago da agdo e construgdo do homem, e,
portanto, expressao de sua serviddo ao pecado. Partindo de tal oposi¢do, fundada
numa fé de natureza puramente interna, Lutero passaria a questionar a autoridade
espiritual da Igreja, assim como a legitimidade de seus poderes seculares.

O principio da justificagdo pela fé devia ser tido pelo reformador
necessariamente como revelacdo, pois seu carater de verdade e sua origem sagrada
dependia da circunstancia de ndo provir dele mesmo, enquanto pecador, mas da
iluminagio divina’. Foi entdo, que comecou a desprezar como inuteis o ascetismo, 0

esforco humano, a observancia monacal, acusando seus irmaos de Erfurt de soberba e

4 FEBVRE, L., Martin Lutero un destino, p. 62.
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desobediéncia, ao pretenderem obter a salvacdo por suas proprias agdes. De acordo
com Lutero, a fé, com que o cristdo tornava-se objeto da misericordia divina,
traduzia-se antes de tudo, no reconhecimento de sua propria miséria, pelo qual se
confiava inteiramente a onipoténcia da justica de Deus, que, pronunciada no espirito
como um milagre, jamais poderia ser representada pelo poder corrupto da Igreja
Romana.

Uma humildade de tipo passivo e derrotista se afirmou, portanto, no cerne de
sua religiosidade. Sua confianca na Graga redentora de Deus, se fez acompanhar da
convicgdo profunda de que a Lei divina havia sido formulada no Velho Testamento
para que o homem se visse diante de sua incapacidade em cumpri-la, e encarasse o
abismo que o separa do Criador. O verdadeiro cristdo, segundo Lutero ndo se
desesperava de sua miséria, mas, se deleitava na fé ardorosa que depositava em
Cristo, que cumprira por nds a Lei que somos definitivamente incapazes de cumprir,
nos libertando, assim, de suas exigénciass.

Nao ¢ demais lembrarmos que, a interveng@o de Deus e a iluminacao pela f€,
na perspectiva luterana ndo tornam o homem justo, ndo o purifica do pecado, mas
apenas inicia um processo de regeneragdo, cujo desenlace s6 pode se dar apds a
morte. A acdo do cristdo no mundo deve ser apenas fortalecer sua fé¢ na salvagdo
futura através da Palavra viva de Deus. E importante sublinharmos que para Lutero, a
misericordia de Deus ndo tem qualquer propor¢do com os méritos humanos, desta
forma, aqueles que sdo agraciados pela fé, ndo sdo exatamente os justificados, mas
sim os que devem ser justificados ap6s a morte. Como bem nos mostra Lucien
Febvre: “Para Lutero, a justifica¢do deixa subsistir o pecado e ndo da nenhum lugar
a moralidade natural. A justica propria do homem é radicalmente incompativel com
a justi¢a sobrenatural de Deus.”

A revelacao decisiva na religiosidade de Lutero se da por ocasido da leitura
dos textos de Sdo Paulo. Nos escritos do apostolo encontra a formula fundamental de
sua descoberta: “o justo viverd pela f&”, que corrige como "somente pela f&"’. Ele

afirmava ter encontrado nos textos paulinos, a esséncia de sua doutrina, e, segundo

> LUTERO, A4 Liberdade do Cristio, p. 31.
® Ibid., p. 59.
"SPENLE, J. E., O Pensamento Alemdo, p.- 11.
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suas proprias palavras, em seu Comentario a Epistola aos Romanos: “a luz clara
quase o suficiente para clarear toda a Escritura’. Nesta sua obra de 1516 Lutero
estabeleceu o significado do principio da justificacao pela fé, da indiferenca entre as
boas e as mas agdes dos homens, do ponto de vista de sua salvagao, a partir da énfase
em sua natureza corrompida. Deus surge aqui, ndo como a justica imanente dos
tedlogos, mas como uma vontade ativa e radiante, dando-se ao homem para que o

homem se lhe dé de volta’:

“Primeiramente, temos de conhecer a linguagem e saber o que
Sdo Paulo quer dizer com estas palavras: lei, pecado, graga, fé, justica,
carne, espirito e coisas semelhantes, caso contrdrio a leitura de nada
adiantara. Neste caso, tu ndo deves entender a palavra Lei de maneira
humana como se fosse uma doutrina referente as obras que precisam ser
feitas ou ndo, como ocorre com as leis humanas, quando a lei é cumprida
por meio de obras apesar de o corag¢do ndo estar presente. Deus julga
considerando o fundo do coragdo, por isso, a sua Lei exige também o
fundo do coragdo e ndo se da por satisfeita com obras, mas pune, ao
contrario aquelas obras que ndo vém do fundo do coragdo por serem
hipocrisia e mentira. Por essa razdo, todas as pessoas sdo chamadas de
mentirosas em si, pois ninguém cumpre a Lei de Deus do fundo do
coragdo e porque todos encontram dentro de si mesmos a indisposi¢do
para o bem e a disposi¢cdo para o mal. (...) Por isso, ele afirma no
capitulo 7 que a Lei ¢ espiritual. O que significa isso? Se a Lei fosse
carnal as obras lhe bastariam. Sendo, porém, espiritual, ninguém a
satisfaz, a ndo ser que tudo que tu facas venha do fundo do coragdo. Mas
ninguém da um coragdo assim, a ndo ser o espirito de Deus,; é ele que
iguala a pessoa a Lei.”"’

Em outubro deste mesmo ano, Lutero escreve a Spalatino, capeldo de
Frederico II, discordando da interpretagdo erasmiana dos escritos do apdstolo.
Considerava um equivoco o entendimento do humanista acerca das obras e do
cumprimento da Lei, no encarecimento que ele concedia em sua religiosidade a
colaboragdo da agdo do homem para a salvacdo, iniciando por si, um processo de
purificacdo de sua natureza, pelo cultivo das virtudes dos Antigos e da moral crista.
Dizia que Erasmo deveria dar mais importancia ao pecado original e ler mais Sto

Agostinho. Mais tarde, em carta a Juan Lang, um partidario seu de Erfurt, insistiria na

8 LUTERO, Preficio a Epistola de Sdo Paulo aos Romanos, In: A Liberdade do Cristio, p. 82.
’ FEBVRE, L., Martin Lutero un destino, p. 64.
"L UTERO., op. cit., p. 85.
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critica ao pensamento daquele que era, neste periodo, o grande rei da vida intelectual

européia. Anunciava ja, futuros combates:

“Leio a nosso Erasmo, e meu afeto por ele diminui a cada dia.
Me agrada que repreenda tdo constante como eruditamente a religiosos e
sacerdotes, acusando-lhes de inveterada e entorpecida ignordancia, mas
temoque ndo enalteca o bastante a Cristo e a Graga de Deus, em que é

muito mais ignorante que o Estapulense: em Erasmo, o humano prevalece

. 11
sobre o divino”.

4. 2 — As vias da ruptura com Igreja.

O ano de 1517 comega na Europa como um tempo de esperancas pela reforma
pacifica da cristandade'?, dentro do espirito da concordia universal entre os homens,
que animava o idedrio dos humanistas cristdos. O V Concilio de Latrdo realizava-se
em Roma sob os auspicios de Ledo X, e o douto e¢ piedoso Francesco Della
Mirandola, sobrinho de Pico, dirigia ao Papa um memorial ameagando a Igreja com a
ira de Deus, se esta ndo se regenerasse na moralizacdo do corpo eclesidstico. O
grande humanista Erasmo de Rotterda, um dos maiores divulgadores do espirito de
um novo cristianismo, acabava de publicar sua edicao critica do Novo Testamento e
anunciava o alvorecer de um século de ouro, com o triunfo da paz, da piedade e das
letras, contudo, sempre atento ao rumo dos acontecimentos, nao tardaria a perceber
um surdo rumor de catastrofe nos paises do norte, que viria turvar suas expectativas e
dos demais humanistas e poetas de toda a Europa, proponentes de uma reforma
conciliatoria da Igreja.

Foi na ocasido mesma em que Lutero, apds ter lido os textos paulinos,
meditava sobre a ineficacia das obras externas e a justificacdo pela fé, que grandes
multiddes de fiéis abandonavam Wittenberg, desejosos de obter as indulgéncias
predicadas nas cidades proximas pelo Frei dominicano Juan Tetzel, em nome do
Arcebispo de Mongucia. Tetzel afirmava que para que uma alma deixasse o

Purgatério em diregdo ao Paraiso, bastava que alguém cedesse a Igreja, em nome

' GARCIA-VILLOSLADA, R., op. cit., p. 219.
2 Ibid., p. 319.
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dela, certa quantia em dinheiro. Mais do que isso sustentava que a Graga indulgencial
era a mesma Graca pela qual o homem se reconciliava com Deus, ndo sendo
necessario, nesta perspectiva, o arrependimento interno do pecador para sua salvacao.

Tais postulados iam radicalmente contra os principios da religiosidade crista
de Lutero. Veementemente indignado, ele escreveu uma carta de protesto ao
Arcebispo de Mongucia, juntamente com uma copia de suas recém escritas Noventa e
cinco teses contra as indulgéncias. Nao foi ele o primeiro em seu tempo, a levantar a
voz contra os abusos da venda de indulgéncias, o Cardeal Cisneros, por exemplo,
grande reformador da Igreja na Espanha ja o havia feito antes em carta a Ledo X . As
teses de Lutero, entretanto, iam além da dentncia das indulgéncias como uma
devocao supersticiosa, continham a impugnacao de certos dogmas tradicionais, que o
tornariam suspeito de heresia.

Escandalizado, com o teor das teses, o Arcebispo de Mongucia as enviou para
os tedlogos e juristas de sua Universidade, para que eles as examinassem e dessem
seu parecer. Estes concordaram com o Arcebispo declarando que era preciso
entabular um processo contra seu autor. As teses foram, entdo, transmitidas a Roma.
A condenacao Papal viria em 1518, com uma intimacao de Ledo X para que Lutero se
retratasse. Mas, em carta ao Cardeal Cayetano, representante do Papa no Sacro
Império, Lutero se recusava a obedecer as ordens do Pontifice, declarando nao poder
revogar uma doutrina fundada nas Escrituras indo contra a sua propria consciéncia.

A questdo sobre as indulgéncias marca o prelidio da reforma. Como afirma
Donald Kelley', o caminho que leva das Noventa e cinco teses 4 negagio radical do
primado romano em 1520, foi continuo e direto, impulsionado pela difusdo e tradugao
dos escritos de Lutero por toda a Europa, através das novas técnicas da imprensa.
Este caminho foi semeado de controvérsias e disputas académicas que funcionaram
como veiculo primario de formagao da doutrina luterana.

O contetdo heterodoxo das teses de Lutero se baseia no principio da
justificagdo pela fé. Seus leitores descobriram nelas uma atitude de autosuficiéncia

teologica, e uma rebeldia latente'®. A heterodoxia se dava na negagdo do tesouro

B Ibid., p. 330.
" KELLEY, D., The Begining of Ideology, p. 25.
> GARCIA-VILLOSLADA, R., op. cit., p. 346.
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espiritual da Igreja, ou seja, da crenca de que ela dispunha dos méritos de Cristo e dos
Santos, para conceder aos homens a remissdo de seus pecados. Nao poderia haver
para Lutero, nenhuma instituicdo que pudesse funcionar como mediadora entre o
homem e Deus, sendo, o mundo, em sua perspectiva, a dimensdo da degeneracdo do
pecado, e, portanto, totalmente oposto ao reino espiritual da infinita liberdade e
majestade divinas.

Lutero rechacava a validade tradicional da peniténcia, questionava a
autoridade espiritual da Igreja, e podia fazé-lo sem medo, proclamando uma nova
concepgdo da religido cristd, pois Frederico II, o eleitor da Saxonia havia se
comprometido em defendé-lo. Por esta época, Lutero ganhava cada vez mais
notoriedade e formava adeptos na Universidade de Wittenberg, fundada por
Frederico. Dali, ele desafiaria o Pontificado Romano e a todos os doutores e te6logos
escolasticos, na formulacdo de sua propria doutrina, a partir da pureza da Palavra
divina, uma vez desvendado o verdadeiro sentido das Escrituras pela luz da fé.

As intervengoes diplomaticas de Frederico, que ndo queria que um dos mais
eminentes tedlogos e professores de sua Universidade fosse condenado como herege,
determinaram a mudancga de atitude de Roma em relagdo a questdo luterana. Ledo X
sabia da imensa influéncia que o eleitor da Saxdnia tinha sobre os negocios do
Império junto a Maximiliano, e procurava entabular com ele uma politica aduladora e
de negociagdes na esperanga da retratagdo de Lutero, ou que Frederico permitisse que
o monge fosse enviado a Roma.

Em abril de 1518, os 27 conventos da observancia alemi enviaram seus
representantes a Heidelberg na reunido trienal do capitulo da Congregagao, Lutero foi
designado como representante de Wittenberg. As autoridades Romanas se enganaram
quando esperaram que lhe fosse feito, nesta ocasido, alguma espécie de repreensao
pelos membros da Congregacdo. A sombra do principe lhe protegia contra qualquer
autoridade. Lutero aproveitou a ocasido favoravel para expor as doutrinas
fundamentais de sua nova religiosidade, indo além da critica as indulgéncias.
Defendeu na sala do convento de Heidelberg 40 teses contra a teologia tomista e a
filosofia aristotélica, repudiando o principio escolastico de que o homem pode

compreender a Lei de Deus com sua razao e usa-la para sua conduta no mundo. Com
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sua nova teologia biblica e antiescoldstica, formaria adeptos entre a juventude
universitaria do norte da Europa, tais como Martin Bucer, futuro reformador de
Estrasburgo, Juan Brenz, que predicard o luteranismo em Sudabia, e o mais brilhante e
prometedor dos jovens fascinados por suas novas idéias, o humanista Felipe
Melanchton, que ingressava na Universidade de Wittenberg em agosto daquele
mesmo de 1518.

Melanchton era sobrinho de Reuchlin, o grande erudito alemdo que anos antes
do escandalo luterano, havia suscitado um dos primeiros grandes conflitos do
Renascimento entre o humanismo e a Igreja catdlica. Despertou polémicas no dmbito
dos circulos eruditos de clérigos e de sabios humanistas, ao afirmar a necessidade de
se recorrer aos textos e a cultura hebraica para se compreender a verdade do Antigo
Testamento. Assim como Pico Della Mirandola ja havia feito, enfatizou a importancia
do conhecimento da cabala para se alcancar a revelacdo em sua plenitude, que teria
escapado a Igreja. Com isso, Reuchlin reafirmava a tradigdo hermética e ecuménica
dos neoplatonicos florentinos face a ortodoxia clerical, que considerava ilicita a
leitura dos textos hebraicos. A maior parte dos humanistas alemaes, tais como Ulrich
Von Hutten, Pirckheimer e Wimpfeling, se colocou ao lado de Reuchlin, frisando a
necessidade de acesso aos textos originais e a verdade da revelagdo para a vida da
alma cristd, em oposi¢do a um cristianismo centrado no cumprimento dos
sacramentos e na obediéncia a Igreja e ao Papado. O conflito em torno de Reuchlin
iniciou-se em 1506, e, como acentua Skinner16, expressou o 0dio ja difundido entre os
humanistas alemies contra a tirania de Roma sobre a Alemanha, ainda antes dos
protestos de Lutero. Nessa ocasido, Hutten, um dos mais radicais destes humanistas,
chegaria a questionar frontalmente os Direitos do Papado em decidir o caso em ultima
instancia, a favor dos tedlogos, denunciando seu poder de intervengdo na Igreja alema
como abuso de autoridade.

Entre os muitos humanistas que, na disputa reuchliana, tomaram partido pela
renovagdo das letras, ¢ contra a ortodoxia romana, estavam além de Erasmo,
Melanchton, que se tornaria guia e mestre de hebraico e grego em Wittenberg, onde

seria um dos principais tedlogos do luteranismo e amigo pessoal do reformador. Mas,

' SKINNER, Q., op. cit., p. 332.
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jé proliferavam, também, por este tempo, os inimigos declarados do reformador, e as
disputas académicas, frutos das polémicas que sua nova doutrina despertava entre os
doutos, se multiplicavam, tais como as que o envolvera com Juan Tetzel em
Frankfurt, e mais tarde, em Leipzig com Juan Eck., um dos maiores tedlogos da
Alemanha de entdo, que havia escrito contra Lutero, classificando sua doutrina de
sediciosa, temeraria e herética’.

Na disputa de Leipzig, com Eck, em 1519, Lutero negou sistematicamente a
autoridade da Igreja, num preludio de seus escritos mais violentos contra a tradig¢do
romano-catdlica, que viriam a lume no ano seguinte. Pela primeira vez, condenou de
forma explicita e veemente a regra da fé verdadeira estabelecida pela Igreja, retirando
o poder tradicional do Papa e dos concilios, e centrando-se num novo critério, ou seja,
na autoridade unica das Escrituras, cujo sentido s6 poderia ser revelado numa
persuasdo de natureza interior pela luz do Espirito'®.

Dessa forma Lutero rompia com séculos de uma vigorosa tradi¢do segundo a
qual, a verdade de qualquer proposi¢do religiosa se fundava no fato de que era
autorizada pela Igreja. Suprimia qualquer base objetiva para se testar a verdade de
uma afirma¢ao em matéria de fé, pois que o unico novo critério por ele apresentado
como principio de sua teologia, consistia numa persuasdo interior, e, portanto,
pertencia somente ao foro privado da consciéncia. Neste momento, sublinha
Popkin19, Lutero deixava de ser mais um reformador, atacando os abusos e a
corrup¢dao da Igreja, para tornar-se lider de uma revolta intelectual, a partir da
natureza do conflito que inaugurava acerca do critério da verdade teologica, na
tematizacao de um problema fundamental dos escritos pirronicos de Sexto Empirico:
"A caixa de Pandora aberta por Lutero em Leipzig viria a ter conseqiiéncias
extremamente amplas ndo so na teologia mas em todos os dominios intelectuais do
ser humano” >

A Alemanha dos inicios do século XVI ¢é prospera, cheia de cidades

deslumbrantes, com burgueses ricos e ativos, e formada por principados cada vez

7 Tbid., p. 348.

'8 POPKIN, R., op. cit., p. 26.
" bid.

2 Ibid., p. 29.
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mais poderosos empenhados num vigoroso esfor¢o de concentracdo politica e
territorial, devendo, contudo, a legitimidade de seu poder ao Sacro Impériom. Se na
maior parte dos Reinos europeus desta época, como Franga e Inglaterra, ricos e
prestigiosos monarcas reuniam em torno de si as for¢as e energias da nacdo nos
tempos de crise, a Alemanha sob a autoridade do Sacro Império, se definia pela falta
de unidade politica e moral, num agregado de anseios contraditorios, dispersos numa
multiddo de Reinos e cidades fortes econdomica e politicamente. A submissdo, ainda
que apenas nominal, ao poder do Império, ja fraco e decadente, impedia que os
Reinos germanicos se unificassem numa organizagdo principesca com um chefe
soberano realmente digno do nome**.

Exatamente quando Lutero explicitava o radicalismo de suas idéias em
Leipzig, morria o Imperador Maximiliano, e humanistas exaltados como Crotus
Rubianus e Ulrich Von Hutten incitavam e catalizavam os anseios difusos nos
territorios germanicos, de forjar uma independéncia, em meio ao vazio do trono
imperial e o forte desejo de libertagdo do centralismo romano que tiranizava os povos
sob a autoridade do Papa®.

Como nos lembra Skinner**, o descontentamento das autoridades seculares
européias contra o poder de intervencdo do Papado em seus territdrios, cobrando
impostos em seu nome, € controlando a concessao de beneficios no interior de cada
Igreja nacional, ja se fazia sentir desde a Idade Média. Em varios paises os governos
seculares conseguiram entrar num acordo com a Sé romana, € obtiveram concessoes
da Igreja, exercendo completo controle jurisdicional em seus territérios. Foi o caso da
Franga em 1348, ¢ da Espanha em 1482, que sempre manteriam relagdes amistosas
com Roma. Nos paises do norte, entretanto, em que as disputas sobre os direitos da
Santa S¢, ndo encontraram solugdes, a pressao sobre o Papado tenderia a aumentar,
mesmo antes de Lutero. Foi o caso da Alemanha, da Inglaterra e da Escandinavia, que
logo iriam aderir & Reforma. A crise entre as autoridades seculares da Alemanha e o

Papado, encontrou uma forte expressao no texto do humanista Wimpfeling, Agravos

' FEBVRE, L., Martin Lutero, p. 95.
2 Ibid., p. 98.

2 FEBVRE, L., op. cit., p. 129.

2 SKINNER, Q., op. cit., p. 341.
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da nagio germdnica® de 1515, onde atacava os privilégios e jurisdigdes do
estamento clerical. Wimpfeling acusava de ilegitima a vasta extensdo de poderes do
Papa na Alemanha, tida como usurpadora e gananciosa, em seus altos impostos sobre
0 pOVO germanico.

Uma onda de nacionalismo xen6fobo varria a Alemanha da época de Lutero.
A morte de Maximiliano abria um periodo de grande mutacdo, em que os diversos
elementos sociais, os principes, os burgueses e o campesinato, faziam reivindica¢des
politicas e sociais precisas, por uma maior soberania, e pelo direito de representagao
na Dieta do Império, reconstituindo as “liberdades germanicas” obstruidas pela
ingeréncia constante do poder da Igreja®®. Os humanistas germédnicos procuravam
uma figura de forga, que pudesse representar seus anseios. Erasmo foi objeto desse
culto num primeiro momento?’, mas, com a disputa de Leipzig, homens como Crotus
e Hutten encontraram em Lutero e sua nova teologia, a marca distintiva da cultura
alemd, o fundamento e a for¢a combativa de uma Alemanha que queria ser livre e
dona de sua terra, contra o dominio da Roma mercantil dos Pontifices.

Apos a eleigdo de Carlos V, o apoio a Lutero entre os principes sé iria crescer.
Viérios deles como Felipe de Hessen e Ulrico de Wurttemberg, abragaram o
luteranismo por motivos pessoais ou politicos, contra o dominio tradicional do
Império e da Igreja™. Deste modo, as idéias do reformador saiam de um s6 golpe, do
dominio especulativo e doutrinal, ganhando o espago publico, e a ruptura religiosa
passava a se articular com o espirito de nacionalidade e com motivacdes sociais e
politicas. Como nos mostra Kelley”, o conflito confessional j& ndo mais se definiria,
entdo, apenas como uma questao de discordancias doutrinais, mas ainda, e, sobretudo,
como de obediéncia ou ndo as autoridades estabelecidas, numa descrenca e rejei¢ao
sistematica da velha tradigdo romano catolica. Diante do desencadeamento deste

processo ideoldgico, que comega na disputa de Leipzig, podia-se duvidar ja que

# Ibid., p. 340.

* Segundo Pierre Mesnard, ¢ a partir desta perspectiva que os historiadores alemdes, hesitam em
apresentar uma filosofia da histéria da Reforma inteiramente dominada por Lutero, apresentando a
Reforma a um tempo como sua obra pessoal, € como destino da Europa. MESNARD, P., op. cit. p.
178.

" Idem.

B GARCIA-VILLOSLADA, R., Raices Historicas del luteranismo, p. 183.

¥ KELLEY, D., op. cit., p. 19.
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pudesse ser realizada ainda na Europa a conciliacdo e a paz cristd, num espirito de
unidade embebido de cultura Antiga, idealizado por Erasmo e seus seguidores.

Nos inicios de 1520, no entanto, o circulo da ortodoxia mais e mais se
fechava contra o reformador alemao. Eck, seu grande adversario, partia entdo, para
Roma com a inteng@o declarada de obter da curia Papal a sua condenagdo. Foi-lhe ttil
nesta ocasido o conhecimento da doutrina luterana que tivera a oportunidade de
adquirir com a disputa de Leipzig. Em junho era, enfim, publicada em Roma a bula
Exsurge Domine, que excomungava Lutero, entregava ao fogo as suas obras e lhe
dava o prazo de sessenta dias para retratar-se. Porém, todos sabiam que isso nao
aconteceria. O Papa ja se havia convencido, entdo, da ineficacia da politica de
negociagdes. Ineficicia esta, que se mostrava mais flagrante diante da perda de
influéncia de Frederico junto ao Império, apds a morte de Maximiliano e eleicao de
Carlos V™.

Mas, as idéias luteranas ja se haviam difundido largamente, e ganhavam cada
vez mais adeptos ndo somente entre os principes. Melanchton, representando a
posicdo de muitos dos humanistas alemaes, tomava o partido de Lutero, ¢ em 1521,
colocaria em ordem a doutrina do mestre em seus célebres Loci communes® . Alguns
artistas como Durer, Cranach e Holbein ja abandonavam a Igreja Romana. Os
burgueses urbanos, sobretudo, se inclinavam a Reforma, ¢ numerosas cidades, como
Constanca, Nuremberg e Magdeburgo se recusariam a aplicar a condenacdo do
luteranismo, muitas delas viriam a abragar sem reservas a nova doutrina nos anos
seguintes. Erasmo também se punha ao lado de Lutero, no interesse de salvaguardar
seu ideal da reforma conciliatoria, comprometendo-se a obter da Santa S¢, e se
necessario impor-lhe com toda a deferéncia necessaria, a suspensao da sentenga. Para
isso incitava os animos dos humanistas luteranos contra a bula, através de libelos
andnimos, ¢ usava de toda a sua influéncia junto aos conselheiros do Imperador para
que o estimulassem a busca de uma solugao pacifica para o conflito. As atividades do
polemista Hutten em sua defesa, por sua vez, ndo foram menos expressivas. Assim

que a bula foi publicada, apoderou-se dela e a divulgou por toda a Alemanha com

3 GARCIA-VILLOSLADA, R., Martin Lutero v. 2, p. 453.
3 DELUMEAU, J., Nascimento e Afirmagdo da Reforma, p. 94.
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mordazes glosas antipapais, tais como esta: “Ndo é de Lutero que se trata e sim de
todos nos, o Papa ndo saca a espada contra um so, mas nos ataca a todos. Escutem-
me, despertem porque sois germanos!”™”.

Lutero podia estar seguro de que ndo seria preso sem fortes resisténcias. Em
dezembro de 1520, queimou publicamente em Wittenberg a bula que lhe condenava e
o corpus da Lei candnica, dramatizando sua ruptura definitiva com a tradi¢do
eclesiastica e a autoridade da Igreja Romana®. Esta ruptura seria reafirmada
oficialmente na Dieta de Worms em 1521, numa apresentacdo inflamada do novo
critério®* que justificava sua teologia, ou seja, a certeza subjetiva, a convicgdo interna

do cristdo iluminado pela fé ao ler os textos sagrados. Recusando retratar-se, Lutero

pronunciou em Worms, estas ja famosas palavras:

"4 menos que eu seja convencido de estar errado pelo testemunho
das Escrituras ou (pois ndo confio na autoridade sem sustenta¢do do
Papa e dos concilios, uma vez que é obvio que mais de uma vez eles
erraram e se contradisseram) por um raciocinio manifesto eu seja
condenado pelas Escrituras a que faco meu apelo, e minha consciéncia se
torne cativa da palavra de Deus, eu ndo posso retratar-me e ndo me
retratarei acerca de nada , ja que agir contra a propria consciéncia ndo é
seguro para nos, nem depende de nos. Isto é o que sustento. Ndo posso
fazé-lo de outra forma. Que Deus me ajude. Amém."*

Logo quando se afastava de Worms, o reformador foi levado ao castelo de
Wartburg por cavaleiros de Frederico II, onde permaneceu a salvo do perigo de ser
encontrado e enviado a justica. Ali permaneceu até o ano seguinte, quando voltou as
pressas para Wittenberg, ansioso por retomar a direcdo do movimento, que se
descaracterizava sob a lideranga de Carlstadt, um fervoroso partidario seu, desde a
disputa de Leipzig.

As prédicas de Carlstadt sdo em geral consideradas como a principal origem
das dissensdes mais radicais da Reforma®®, que desde entdo proliferariam na Europa
entre novos profetas celestes, anabatistas e sacramentarios. Carlstadt negava o valor

do batismo dos recém nascidos, € afirmava a necessidade do batismo dos adultos

32 Apud FEBVRE, L., Martin Lutero un destino, p. 148.
3 KELLEY, D., op. cit., p. 25.

¥ POPKIN, R., op. cit., p. 27.

3> Apud. Ibid.
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verdadeiramente crentes, ou seja, justificados pelo dom da fé, estimulando em seu
nome atos de iconoclastia e de revolta contra as autoridades estabelecidas, tidas como
personificagdo do pecado. Suas idéias seriam retomadas de maneira mais radical por
Tomas Muntzer e seus discipulos anabatistas de Zwickau. Para impor suas doutrinas,
Muntzer logo iria aderir a revolta dos camponeses que eclodia em Mulhausen em
1524.

A partir de sua volta a Wittenberg, Lutero ndo economizaria esforcos na
elimina¢do destas seitas radicais e na repressdo das insurreigdes camponesas
incentivadas por tais idedrios. Perceberia, ao mesmo tempo a necessidade de
fortalecer os lagos da Reforma com as autoridades seculares. Daria, entdo, contornos
mais bem definidos e solidos a sua nova doutrina, fundada na liberdade espiritual do
cristdo, cuja contrapartida, como veremos mais adiante, estava na obediéncia aos
poderes temporais, que deveriam reinar soberbos no mundo, sem obedecer as ordens
de Roma, considerada um poder usurpador e corrupto, com suas prerrogativas de
autoridade espiritual.

Mais tarde, quando a Reforma ja se encontrava sob a prote¢do dos principes,
Jodo da Saxonia, sucessor de Frederico, e Felipe de Hessen organizaram a Alianga de
Torgau®’, uma liga de principes protestantes contra a formag¢io de uma liga catélica
na Alemanha. Quando em 1529, uma nova Dieta pretendeu repor em vigor a
condenacdao de Worms, seis principes e quatorze cidades protestaram. Com a adesdo
de Hamburgo, Brunswick e Lubeck 4 Reforma, se fundaria a liga de Smalkade™. Este
movimento de expansdo do luteranismo perdurou nos anos seguintes levando o
Imperador a aceitar a dissensdo protestante. A Paz de Augsburgo em 1555 viria
enfim, repartir oficialmente a Alemanha entre o luteranismo e o catolicismo. Dois

tercos do pais ja haviam, entdo, aderido a nova fé.

36 SKINNER, Q., op. cit, p. 356.
" DELUMEALU, 1., op. cit., p. 95.
3 Ibid.
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4. 3 — Doutrina luterana e o Servo Arbitrio.

Foi em 1520 que Lutero publicou suas obras mais incendiarias. Em A Igreja
no Cativeiro da Babilénia, destruia a autoridade clerical acusando sua corrupcao face
a pureza do espirito evangélico. No Manifesto a Nobreza Alemd, nitidamente
inspirado por Hutten, exortava os principes e nobres da Alemanha a rebeldia contra
um papado explorador que suprimia as liberdades cristas essenciais, se imiscuindo no
ambito interno e espiritual dos fiéis. Finalmente em A Liberdade do Cristdo, expunha
a natureza da liberdade dos verdadeiros crentes. Se as duas primeiras obras se
referiam, respectivamente, a doutrina do sacerddcio universal dos cristaos (diante do
qual a Igreja perdia a primazia e legitimidade de seu poder), e das responsabilidades
que os principes e os nobres deveriam ter no ambito de uma religido reformada, A
Liberdade do Cristdo encerrava a crenga essencial de Lutero®’, numa salvacdo que
depende s6 da fé, em oposicdo a obediéncia externa aos ditames da ortodoxia

catolica. Assim Lutero define e explica essa liberdade:

“Um cristdo é um senhor livre sobre todas as coisas e ndo se
submete a ninguém. Um cristdo é um sudito e servidor de todas as coisas
e se submete a todos. (...) Para compreender estas duas afirmagoes
contraditorias sobre a liberdade e a serviddo, devemos considerar que
todo cristdo possui uma natureza dupla, espiritual e corporal. Segundo a
alma ele é chamado de espiritual, novo e interior; segundo a carne e o
sangue ele é chamado de homem corporal, velho e exterior.”*

No cerne da afirmacdo de Lutero esta a concep¢cao do homem corrompido
essencialmente pelo pecado, ele ¢ na verdade, um mal permanente do qual o homem
s0 pode libertar-se na sua dimensdo espiritual onde se faz objeto da intervengdo
externa da luz divina expressa no dom da fé. Esta ultima, fundamentalmente oposta a
dimensao mundana da degenerag@o absoluta ¢ traducdo de uma liberdade que so se
realiza ao preco da nega¢do do mundo e do proprio homem, do reconhecimento que
ele faz pela fé, de sua miséria, e, enfim, de sua condig¢do irremediavel de servo do

pecado no plano temporal.

3 MESNARD, P., op. cit., p. 181.
* LUTERO, 4 liberdade do Cristio, p. 25.
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Nesta perspectiva, o verdadeiro cristdo, livre espiritualmente pela fé, é, em
contrapartida, resignado a sua inalteravel condicdo de pecador, despreza, assim, o
significado tradicional do cumprimento da Lei e das boas obras assim como a
obediéncia a Igreja, pois sabe que as coisas externas do mundo jamais poderdo influir
em sua natureza interna constitutiva, cuja promessa de modificagdo s6 pode se dar
pela poderosa intervengdo da Graga. E ela, que pronunciada no espirito cumpre as
verdadeiras agdes virtuosas, impossiveis de serem cumpridas pela vontade humana
farisaica, manchada pela soberba. As prédicas de Lutero invertiam, assim, a relacao
tradicional entre as boas obras e a salvacdo, exigindo uma transformacao total de
Nnossos juizos morais: em seu ponto de vista, ndo sdao as boas a¢des que fazem um
homem bom, mas, inversamente, ¢ o homem bom que pratica boas acdes. Face a
expressdo macica da Igreja visivel, ele opunha sua Igreja invisivel®', daqueles que se
encontravam unidos entre si pelos lacos secretos da mesma e verdadeira f€,
libertadora das coisas do mundo. Estes sdo, em sua doutrina, os verdadeiros crentes,
juntos na comunhao profunda de suas alegrias espirituais, ignorando os lagos externos
de uma submissao hipdcrita ao Papa e aos principios da Igreja.

A esséncia da religiosidade luterana, o principio da unido entre o homem e
Deus, reside na negacao do livre arbitrio humano, no reconhecimento de sua natureza
decaida, na sua postura passiva e resignada ante a majestade do poder divino, através
do qual, e somente dele, pode obter sua salvacdo. Tal negacdo tdo radical e
apaixonada escandalizava a Erasmo, que apos ter envidado todos os seus esforcos
para salvar a verdade evangélica numa solugdo pacifica da questdo, convencia-se
finalmente da inevitabilidade do cisma, retirando-se da cena do conflito as vésperas
da Dieta de Worms. Contestou entdo, a critica que lhe havia sido feita por Lutero da
importancia que dera ao livre arbitrio em sua tradugdo da Epistola aos Romanos. A
ameaca quietista e imoralista da interpretagdo luterana se lhe afigurava muito pior do
que a ameaca farisaica™.

Em carta a Melanchthon datada de 1524, criticava a atitude dos reformadores

que, por esta época ja disseminavam conflitos pela Europa, estando em profundo

*' FEBVRE, L., Martin Lutero, un destino, op. cit., p. 154.
“2 BATAILLON, M., op. cit., p. 148.
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desacordo com a filosofia cristd, base da religiosidade verdadeira, segundo sua
concepgdo: “Estes homens tém sempre na boca o Evangelho, a palavra de Deus, a fé,
Cristo, o Espirito;, mas se se observa sua conduta, qudo longe estdo de sua
linguagem! Devemos arrojar aos Mestres, aos Pontifices e aos bispos para tolerar
tiranos mais duros? "

Lutero ndo tardaria a escutar rumores de que o humanista preparava um
ataque contra ele. Escreveu a Erasmo em um tom de solene adverténcia, porém, um
tanto depreciativo face aquele que tinha sido um pioneiro da causa evangélica. Pedia
para que ele se mantivesse neutro no conflito, contentando-se em ser apenas um
espectador de sua tragédia®. Mas, ja era tarde demais, e o Essai sur le libre Arbitre
saia publicado, neste mesmo ano de 1524, pondo de manifesto uma divergéncia
irremediavel entre os dois. No ano seguinte Lutero langava sua resposta a Erasmo

com o Du Serf Arbitre. Sobre o texto de Lutero nos diz Marcel Bataillon™®:

“A importdncia do Ensaio sobre o Livre Arbitrio na Historia do
pensamento cristdo seria muito deébil se ndo tivesse provocado a
formidavel réplica do Servo Arbitrio: afirmagdo de um Deus, que
apoderando-se de Lutero — como em outro tempo de Sto Agostinho -, lhe
fez medir para sempre o seu nada.”

Assim que teve acesso ao texto de Erasmo, Lutero declarou que o lia com
asco e fastidio, e ao escrever sua resposta, diferiu do tom expositivo e sereno do
humanista. O Du Serf Arbitre se caracteriza por sua viruléncia, seu impeto, sua
torrencialidade. O texto se desenvolve numa inventiva continua, cheia de desprezos e
mordacidades. O reformador aproveitou a ocasido para demonstrar sua doutrina com
um vigor inédito, refutando ponto por ponto as assercdes do discurso adversario,
procedendo tal como Erasmo, nas citagdes de passagens das Escrituras.

O Du Serf Arbitre, tanto em seu contetido quanto em sua forma, ndo se presta
ao género didatico, se enquadra antes, no género judiciario®®, num tom polémico

através do qual o reformador se propde a contestar publicamente ndo somente as

43 Carta de Erasmo a Melanchton, 6 de setembro de 1524. Apud BATAILLON, M., op. cit., p. 147.
* Ibid., p. 149.

* Ibid., p. 150.

* LAGARRIGUE, G., op. cit., p. 38.
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idéias mas a pessoa de Erasmo, sua honra e fama de intelectual moralista. Nas
primeiras paginas do livro, escritas em forma de carta enderecada ao humanista,
Lutero dedica-se a desmascara-lo. Se ele era considerado superior no mundo
intelectual europeu pela forca de sua eloqiiéncia, por sua linguagem impecavel, de
acordo com as regras da retdrica Classica, ndo podia, entretanto, aos olhos do

reformador, dissimular, o contetido de seu discurso:

“ton petit livre a toi m'a paru si bas et si vil que j'ai vivement
plaint d’avoir Sali ton language si beau et si talentueux avec de telles
immondices, et que je me suis indigne qu'une si indigne matiere fiit
véhiculée par les si précieux ornements de ['eloquence: comme si ['on
transportait des déchets et des excréments dans des vases dor et
d’argent. A

Mais adiante, continua Lutero: “si je suis malhabile sous le rapport du
language, je ne suis pas sous le rapport de la connaissance, grace a Dieu.”.
Considerava Erasmo como uma nulidade em conhecimentos teoldgicos, sendo
fortemente perigoso por poder seduzir com sua linguagem aqueles que o 1éem sem
estar plenos internamente do espirito®.

A primeira parte do Du Serf Arbitre se inicia com a apresentagao da defini¢dao
do livre arbitrio dada pelo humanista em sua obra: “nous entendons ici par libre
arbitre la force de la volonté humaine telle que par elle [ 'homme puise s attacher aux
choses qui conduissent au salut éternel ou se détourner de celles-ci”.>® Lutero a
considera obscura e mal explicada, e nos lembra da tradi¢ao juridica que afirma que

se alguém fala de modo obscuro, quando poderia falar claramente, pode-se usar de

suas proprias palavras para o contradizer’'. Assim, propde-se a analisar tal defini¢io

4 “seu pequeno livro me pareceu tio baixo e tio vil que eu lamentei vivamente por vocé ter sujado

sua linguagem tdo bela e tdo talentosa com tais imundicies ¢ me indignei que uma matéria tio indigna
fosse veiculada pelos preciosos ornamentos da eloqgiiéncia como se transportissemos dejetos e
excrementos em vasos de ouro e prata.” LUTERO, Du Serf Arbitre, p. 64.

# <« sou inabil no que diz respeito a linguagem, mas nio o sou no que concerne ao conhecimento,
gracas a Deus.” Ibid.

“ Ibid., p. 65.

30 «No6s entendemos aqui por livre arbitrio, a for¢a da vontade humana, pela qual o homem pode se
ligar as coisas que o conduzem a salvacdo eterna, ou se desviar delas.” Ibid., p. 181.

I bid., p. 184.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210207/CA


PUC-RiIo - Certificacé@o Digital N° 0210207/CA

96

parte por parte, usando seus conhecimentos das Escrituras para refuta-la na afirmagao

do principio fundamental de sua teologia:

“Quant aux ‘choses qui conduissent au salut éternel’, je pense
que ce sont les paroles et les oeuvres de Dieu, qui sont offertes a la
volonté humaine, pour qu'elle s’y ‘attache’ ou s'en ‘détourne’. Or
J apelle Parole de Dieu aussi bien la Loi que ['Evangile. La Loi exige les
ouevres, ['Evangile la foi. Rien dautre, en effet, ne nous conduit a la
grace de Dieu ou au salut éternel, si ce n'est la Parole et ['oeuvre de
Dieu: puisque la grace ou ['Esprit est la vie méme, a laquelle nous
sommes conduits par la Parole et ['ouevre de Dieu.

Mais cette vie, ou ce salut éternel, est une chose
incompréhensible pour ['intelligence humaine, comme Paul le dit, en se
reférent a Esaie, I Corinthiens II: ‘C’est une des choses que ['oeil n'a
point vue, que [ oreille n'a point entendue et qui n'’est point montée dans
lé coueur de I"homme, une chose que Dieu a préparée pour ceux qui
I'aimaient.”’

4. 3.1 — formacao religiosa de Lutero.

Se quisermos plantear uma explicagdo historica, ainda que remota, da aparicao
de certos dogmas luteranos ndo podemos esquecer dos possiveis influxos do contexto
da decadéncia da teologia nos séculos XIV e XV, cuja atmosfera esteve presente na
formacao religiosa de Lutero e dos humanistas.

As tradicionais disputas teologicas escolasticas, que, de inicio tinham
finalidade pedagdgica e de precisdo de idéias, transformavam-se por esta época em
meros torneios de agudeza dialética entre tomistas, escotistas € nominalistas. Nao se
distinguiam entdo, a palavra de Deus da palavra dos homens, ja ndo mais se sabia
onde terminava a interpretacdo do mestre ¢ onde comegava o dogma da fé, a teologia

53 .
se tornava, portanto, totalmente obscura™. O empenho de humanistas como Erasmo e

52 \ . . N .
“ Quanto as coisas que conduzem a salvagdo eterna, eu penso que sdo as palavras e as obras de

Deus, que sdo oferecidas a vontade humana para que a elas se ligue ou delas se desvie. Ora, eu chamo
Palavra de Deus, tanto a Lei como o Evangelho. A Lei exige as obras, o Evangelho a fé. Nada mais,
com efeito nos conduz a Graga de Deus e a salvacdo eterna, além da Palavra e a obra de Deus: ja que a
Graga, ¢ o Espirito s3o a vida mesma, a qual somos conduzidos pela palavra e pela obra de Deus.

Mas esta vida, ou essa salvagdo eterna, ¢ uma coisa incompreensivel pela inteligéncia humana, tal
como diz Paulo, referindo-se a Isaias, I Corintios II: Esta é uma das coisas que os olhos ndo podem
ver, que os ouvidos ndo podem ouvir, que ndo estda posto no corag¢do dos homens, é uma das coisas
que Deus preparou para aqueles que o amam.” Ibid.

53 GARCIA-VILLOSLADA, R., Raices Historicas del Luteranismo, p. 101.
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Reuchlin em purgar o cristianismo de tais supersticdes e formalismos e reformar a
teologia decadente através do apelo constante a Biblia em seu texto original,
cumpriram uma fun¢do muito importante de inspirar e canalizar a polémica luterana
na preparagdo das origens da reforma protestante™.

Como sublinha Cantimori>’, a luta contra a escolastica e a filosofia tomista em
toda a sua amplitude, ¢ traco distintivo do humanismo alemao e de suas aspiragdes
espirituais renovadoras que o distingue do humanismo italiano. Tal luta com Lutero,
se converte em desprezo absoluto, identificando-se com uma aversdo ao Direito
candnico e o espirito racionalista e juridico da organizacdo da Igreja. O reformador
repudiava na tradi¢do escoldstica, a justica que esta prestava a liberdade humana,
tendo como sua problematica central, a questao do conhecimento de Deus, dentro dos
quadros do racionalismo aristotélico. Acusava na escolastica a tentativa de aplicar
uma ciéncia humana e corrupta a ciéncia divina e inescrutavel de Deus.

No ambito das disputas teoldgicas dos séculos XIV e XV, a escola
nominalista de Guilherme de Ockham, foi a maior responsavel pela queda da tradigao
escolastica™. Apresentava-se no século XIV, como a via moderna face a via antiqua
dos tomistas. Os nominalistas rompiam com a unidade entre razao e fé, entre filosofia
e religido. Desprezavam a for¢a da razdo humana e s6 admitiam o conhecimento de
verdades como a unidade e infinidade de Deus, a espiritualidade e imortalidade da
alma, mediante a certeza da fé divina. Repudiavam, portanto, a metafisica, negando o
valor objetivo de idéias e conceitos. Para eles, o poder cognitivo do homem se
limitava a experiéncia sensivel imediata, ¢ jamais podia apreender a onipoténcia
divina. Em seus tempos no convento de Efurt, Lutero abragou com fervor o
nominalismo. Teve ali grandes mestres desta corrente tais como J. Truffetter e B.
Arnoldi de Usingen. Procurou a solucdo de seus problemas intimos numa consolagdo
subjetiva, tratando sempre de fundar suas experiéncias pessoais nos textos das
Sagradas Escrituras.

Face a uma teologia formalista e seca, reduzida quase toda a questdes logicas,

Lutero se fazia partidario de uma teologia pratica, cultivando uma tendéncia moral,

> CANTIMORI, D., op. cit., p. 95.
> Ibid.
*® GARCIA-VILLOSLADA, R., op. cit., p. 104.
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espiritual e mistica, tais como os seguidores da Devotio Moderna, com quem tomara
contato em sua primeira formacdo na escola de Magdenburgo, e sem se fundar em
principios dogmaticos, mas na experiéncia vital e psicoldgica, a partir da palavra pura
das Escrituras, tal como os humanistas de seu tempo. Por conta de sua recusa da entdo
decadente tradigdo escolastica, Lutero foi levado também a absorver as idéias de
alguns dos misticos alemaes da grande escola de Mestre Eckhart que florescera em
fins da Idade Média®’. Ndo tivera contato com a obra de Eckhart, porém, conheceu e
estimou muito a obra de Tauler, um dos seus principais discipulos. Através de Tauler,
que predicara num alemio rude e pitoresco’", Lutero aprendeu a amar mais a sua
lingua e, a partir de sua doutrina, que tinha por finalidade unica o encaminhamento
das almas para a intima unido com Deus, reafirmou o desprezo que nutria pela razao
humana e pela logica aristotélica.

A crise de Lutero, que ja& mencionamos no inicio deste capitulo como esséncia
de sua religiosidade ardente, de natureza internalizada, espiritual, o empurraria cada
vez mais para a critica da observancia de seus irmaos de Erfurt, e o levaria a deixar o
convento indo se estabelecer em Wittenberg em 1511.

A universidade de Wittenberg, fundada por Frederico, o sabio, era uma
auténtica universidade renascentista, que, pondo em pratica as novas técnicas da
critica filologica, encarnava o espirito moderno como nenhum outro centro
universitario na Alemanha de entio’’. Ali, Lutero permaneceria por trinta ¢ quatro
anos, na catedra de teologia, tornando a universidade, o centro irradiador de sua nova
doutrina. Em suas li¢des, durante todo esse tempo, nao fez mais que explicar a Biblia,
dedicando sua vida ao estudo das Sagradas Escrituras. Estava, dessa forma, em
consonancia com o espirito de sua época, traduzido na obra de homens como John
Colet, Lefévre D Etaples ¢ Erasmo numa reacdo contra o método escolastico das

catedras tradicionais de teologia®.

7 Ibid., p. 134.
¥ Ibid., p. 138.
*1d., Martin Lutero, v. 1, p. 170.
5 Ibid., p. 183.
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Foi em seus primeiros anos em Wittenberg, que se consumou sua conversao
ao mais extremado agostinianismoél, como resultado da intensificacdo de sua
angustia espiritual sobre a incerteza da salva¢do. Reagia assim, contra a teoria
occamista do livre arbitrio. Esta, centrada numa concepgao da onipoténcia de Deus
por seu voluntarismo infinito, afirmava que, embora a razdo do homem fosse
insuficiente para alcancar a Graga, ela podia lhe ser concedida mediante sua agdo
natural e virtuosa. Contra tal teoria, Lutero afirmava a absoluta necessidade da Graga,
a0 passo que rebaixava com negro pessimismo ndo sé a razao, mas também a vontade
e todas as faculdades do homem, cuja natureza se definia pela mancha do pecado. No
Du Serf Arbitre, atacou violentamente a conciliagdo feita por Erasmo entre o livre
arbitrio e a Graga na Diatribe. Em sua perspectiva, nao havia concordia possivel entre
a liberdade humana e a onipoténcia de Deus. Para Lutero, a parcela concedida por
Erasmo a determinacdo da acdo do homem para contribuir com sua salvagdo, ofendia
a majestade divina. Segundo o reformador, o encarecimento erasmiano do livre

arbitrio era uma ousadia sem precedentes:

“ Erasme surpasse aussi, de loin, les pélagiens. Car ils attribuent
la divinité au libre arbitre tout entier, tandis qu ‘Erasme [attribue a la
moitié du libre arbitre! Ils dintinguent em effet deux parties dans le libre
arbitre, la faculte de discernement et la faculté de choisir, attribuant
faussement ['une a la raison et ['autre a la volonté, ce que font aussi les
sophistes. Mais Erasme, sous-estimant la faculté de discernement, se
borne a exalter la faculté de choisir, et de la sorte c’est um libre arbitre
boiteux et demi-libre qu il fait Dieu! (...) chez Erasme, le libre arbitre par
sa propre force, non seulement se meut, mais encore s attache aux choses
qui sont éternelles, ¢ est-a-dire aux choses qui lui sont incompréhensibles.
Dans la définition du libre arbitre, c’est um auteur vraiment nouveau,
dont la voix n'a pas de précédent: les philosophes, les pélagiens, les
sophistes et tous les autres, il les laisse loin derriere lui. »62

5! Ibid., p. 306.

62 “Erasmo ultrapassa de longe os pelagianos, pois eles atribuem a divindade o livre arbitrio inteiro,
enquanto que Erasmo lhe atribui a metade do livre arbitrio! Eles distinguem, com efeito, duas partes no
livre arbitrio, a faculdade de discernir e a faculdade de escolher, atribuindo falsamente uma a razio e a
outra a vontade, como fazem também os sofistas. Mas Erasmo, subestimando a faculdade de discernir,
limita-se a exaltar a faculdade de escolher; de sorte que é de um livre arbitrio manco e semi-livre que
ele faz Deus! (...) Em Erasmo, o livre arbitrio, por sua prépria for¢a, ndo somente se move, mas ainda
se liga as coisas que sdo eternas, isto €, as coisas que lhe sdo incompreensiveis. Na defini¢do do livre

arbitrio, este ¢ um autor verdadeiramente novo, sua voz ndo tem precedentes: os filésofos, os
pelagianos, os sofistas e todos os outros, ele os deixa pra tras de si.” LUTERO, Du Serf Arbitre, p. 187.
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Por outro lado, Lutero nos lembra, que embora o humanista supervalorize o
livre arbitrio do homem, ele a0 mesmo tempo, sublinha em sua Diatribe, que esse
mesmo livre arbitrio permanece ineficaz sem a ajuda da Graga, numa reafirmacao da
vontade humana manchada pelo pecado e dependente da intervengdo divina, da
mesma forma que sustenta a teologia luterana. Lutero despreza esta defini¢do que

chama de um paradoxo inutil®®

, uma fic¢do dialética que define o querer do homem
numa situagdo média, entre a corrupcdo e a salvacdo, entre o pecado e a virtude,
como se se tratasse de uma vontade pura®. Ele critica o esforco conciliador de
Erasmo como pouco esclarecedor, e cita as palavras de Cristo dando maior énfase a
sua inventiva: “la chose se présente plutot comme dit Christ: ‘Celui qui n’est pas
avec moi est contre moi’. Il ne dit pas: ‘Celui qui n’est pas avec moi n’est certes pas
contre moi, mais entre les deux.’” Para Lutero, este paradoxo ¢ a esséncia do texto
de Erasmo, que ndo podendo escapar as suas contradi¢cdes se torna prisioneiro delas.

Estas, ao fim e ao cabo, ele afirma, o fazem concordar com o principio luterano do

servo arbitrio, da natureza humana corrompida:

“c'est a cela que [l'invincible et trés puissante vérité a possé la
Diatribe, et elle rendu sotte sa sagesse, au point que s apprétant a parler
contre nous, elle a été forcée a parler pour nous et contre elle. Il en est de
méme du libre arbitre quand il fait quelque chose de bien: car en essayant
d’agir contre le mal, c’est contre le bien qu'il agit mal; de sorte que la
Diatribe est en paroles ce que le libre arbitre est en action! Et quoique la
Diatribe elle-méme ne soit tout entiere rien d autre que ['ouevre
excellente du libre arbitre, c’est em le défendant qu’elle le condamne, et
c'est em le condamnant qu'elle le défend: c’est-"a-dire qu elle est deux
fois sotte, quand elle veut sembler sage.

5 Ibid., p. 194.

 Ibid., p. 197.

65 «A coisa se apresenta de preferéncia como diz Cristo: Aquele que néo estd comigo estd contra mim.
Ele ndo disse: Aquele que ndo esta comigo ndo esta contra mim, mas sim, entre os dois.” Ibid.

6 «E essa verdade invencivel e potente que torna tola a sabedoria da Diatribe, ao ponto em que ela é
forcada a falar por nés, mesmo quando pretende falar contra nds. Ela se assemelha ao livre arbitrio
quando faz qualquer coisa boa: pois tentando agir contra o mal, é contra o bem que age mal; de sorte
que a Diatribe é em palavras o que o livre arbitrio ¢ em ag@o! E embora se dedique inteiramente a
louvar a obra excelente do livre arbitrio, ¢ a defendendo que a condena, e ¢ condenando-o que ela o
defende: isto é, ela é duas vezes tola, quando pretende parecer sabia.” Ibid.
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Uma defini¢do do livre arbitrio como ineficaz sem a ajuda da Graga, como
reafirma Lutero, ndo é sendo tornar vazio o proprio conceito de livre arbitrio®’. Critica
a trama de palavras tecida por Erasmo, tida como forjadora de monstros® ao procurar
conciliar coisas tdo opostas e contraditorias. Sua natureza parece ser ignorada pelo
proprio autor, que através de sua linguagem elegante e bem ornada procura distrair
seus leitores da certeza da verdade cristd mais alta, consubstanciada na convic¢ao
profunda da miséria do homem. O reformador enfatiza que ndo ¢ essa a linguagem
que deve ser usada em matéria teologica: "la théologie exige-t-elle un sentiment de
nature a rendre attentif pénétrant, tendu, prudent, énergique”.”* O principio basico
da religiosidade luterana consiste na emergéncia de uma verdade que se impde a nos.
Para ele, o verdadeiro conhecimento religioso ndo pode conter contradigdes, sendo a
fé, composta de afirmagdes absolutas, certezas inabalaveis, inscritas em nossos
coragdes pelo Espirito Santo.

Em sua tradug¢ao do Novo Testamento, na edigdo de 1519, Erasmo, ao traduzir
Verbo por Sermo, na famosa passagem de S. Jodo I:1 "No comego era a Palavra",
fazia da palavra nao mais uma entidade estatica, mas uma presenca ativa, acentuando
seu poder criativo na forma do discurso’. O Espirito Santo para Erasmo é razio e
sabedoria, na valorizagdo da palavra divina, em seu poder de eloquéncia e de
persuasao a instruir e inspirar os cristdos na condu¢ao de suas vidas de acordo com a
filosofia de Cristo.

Tal persuasdo para Lutero, entretanto, ndo tem qualquer valor, diante da
persuasdo interior e mistica que lhe garante a firme certeza daquilo que dizem os
textos sagrados. Esta, fundadora de sua teologia, provém da revelacao celestial e se
da, somente, sob o extremo desprezo da razdo, tida como expressao do estado de
desregramento permanente e profundo que caracteriza a natureza humana. Segundo
Lutero, o sentido das Escrituras é claro e evidente, tal como deve ser a verdadeira fé:
composta de certezas profundas. Tentar alcanca-las por meio da razdo, entretanto, ¢

impossivel, pois s6 se consegue assim, chegar a argumentos retdricos e circulares. SO

7 Ibid., p. 199.

* Ibid.

59 13 teologia exige um sentimento de natureza a tornar atento, penetrante, tenso, prudente, enérgico."
Ibid., p. 195.
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a iluminagdo do Espirito Santo pode nos garantir tais certezas sem margens a novas
questdes e duvidas’'.

Atacava a exegese biblica de Erasmo, que privilegiava a interpretagdo
alegorica dos textos, e afirmava a importancia do estudo da literatura paga para um
melhor entendimento do Evangelho. O valor que a leitura humanista concedia aos
tropos e dedugdes, era para Lutero, uma profanagdo dos textos sagrados, pois
implicava o esquecimento da pureza cristalina das palavras de Deus contidas neles.
Na significagdo pura e simples das palavras, estavam expressos, segundo o
reformador, os principais artigos da fé cristd. Acusando a intervenc¢do da razdo
humana na compreensao das Escrituras, Lutero aparecia como um profeta inspirado,
como um comentador autorizado, erguendo contra os erros e balbulcios da filosofia
humana, os ensinamentos dogmaticos de Deus’>. Segundo ele, as hipocrisias
exegéticas de Erasmo faziam os textos biblicos significarem o contrario de seu
verdadeiro conteudo:

¢

“n’y a pas combat a propos du text lui-méme, ni désormais a propos des
déductions et similitudes, mis a propos des tropes et interprétations.
Quand donc arrivera-t-il que nous ayons, pour et contre le libre arbitre,
un text simple et pur, sans tropes ni déductions? L Ecriture n'a-t-elle nule
par tels text? Et perpétuellement ['affaire du libre arbitre sera-t-elle
douteuse, parce qu'elle n'est consolidée par aucun texte certain, mais
qu’elle est débattue seulement au moyen de déductions et de tropes
introduits par des étres humains en désaccord entre eux, comme un
roseau est agité par des vents.””

4. 3. 2 - O Servo arbitrio e a visdao luterana do mundo.

Era, portanto, através da clareza e simplicidade das palavras das Escrituras,

iluminadas pelo Espirito Santo, que Lutero sustentava os pontos essenciais de sua

McCONICA, J ... Erasmus. In: Renaissance Thinkers, p. 72.

" POPKIN, R., op. cit., p. 35.

2 MESNARD, P., op. cit., p. 194.

"« ndo ha combate a proposito do texto por si mesmo, nem adiante a proposito das dedugdes e
similitudes, colocadas a proposito desses tropos e interpretagdes. Quando, portanto, acontecera que
tenhamos, a favor e contra o livre arbitrio, um texto puro e simples, sem tropos e dedugdes? A
Escritura ndo possui em nenhuma parte tais textos? E perpetuamente a questdo do livre arbitrio sera
duvidosa, por ndo ser consolidada por um texto certo, mas debatida somente por meio de dedugdes e
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doutrina. Encarava o mundo como o império de sata, fixava o objetivo real da vida do
cristdo no além, e atentava para o perigo das chamadas boas obras, lembrando que o
pecado daquele que se admite pecador estd mais proximo da salvagdo do que o
farisaismo daquele que se cré justo. Desta forma, ndao podia, sendo, menosprezar a
linguagem persuasiva, pela qual o humanista, pouco preocupado em basear sua fé em
verdades teoldgicas, pretendia realizar seu principal objetivo, ou seja, vivificar nos
homens um sentimento cristdo auténtico, acentuando seu carater ético. Seu interesse
era a reforma moral do homem, signo de sua salvacdo e da renovacdo do mundo,
materializada no consenso e na paz cristd. Estes eram para Erasmo a traducdo do
verdadeiro cristianismo, centrado na vida, na valorizagdo da natureza humana e na
celebragdao da forca positiva de sua acdo, tida como transformadora e redentora.
Idealizava, assim, o valor da experiéncia no mundo, a partir da crenca na capacidade
do homem em se autoformar. Privilegiou a reforma na educacio’®, para o estimulo do
progresso da virtude, para a realizagdo de uma liberdade marcada por um profundo
sentido ético e moral, baseada na filosofia de Cristo, que levaria o homem a
purificagdo de sua natureza, e enfim, ao caminho da salvagao eterna.

Erasmo procurava harmonizar seu ideal humanista com o encarecimento da
onipoténcia da Graga divina, que também cumpria importante papel em sua
religiosidade, impedindo, assim, que a confianca do homem em si mesmo,
engendrasse em seu espirito, a vaidade e o orgulho, sinais como eram, de sua
degradacdao moral, e, portanto, contrarios ao ideal de constitui¢do de uma sociedade
baseada nos ensinamentos de Cristo em sua simplicidade. Como nos diz Ricardo
Villoslada”: “Para Erasmo, a paz a trangiiilidade sdo o bem supremo; para Lutero,
a fé, a consciéncia, a salvagdo eterna, a palavra de Deus, e por estes bens estd
disposto a arrostar a morte ainda que o mundo inteiro se afunde no caos e no

nada..”

tropos introduzidos por seres humanos em desacordo entre si, como um canigo agitado pelos ventos?”’
LUTERO, op. cit., p. 267.

™ GREENE, T., op. cit., p. 249.

® GARCIA-VILLOSLADA, R., Martin Lutero, v. 2, p. 193.
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Um bom exemplo da natureza da critica de Lutero a exegese erasmiana esta

. o . . 76 ~
na citacao da passagem do Eclesiastes usada pelo humanista™ na sua afirmagdo do
livre arbitrio. Ela vem refor¢ar a idéia de que Erasmo se utiliza de artimanhas

retoricas para afirmar o livre arbitrio nas Escrituras:

“par les mots ‘Etends la main’, etc., lorsqu'ils sont compris
simplement, comme ils sonnent — et a ['exclusion des tropes et déductions
— rien d’autre n’est signifié ce que nous devons faire, car telle est la
nature d'un verbe a ['impératif chez les grammairiens et dans l'usage de
la langue. Mais la Diatribe apres avoir néglige cette simplicité du mote et
améne de facon forcée des déductions et des tropes, interpréte ainsi:
‘Etend.s; 7la main: c’est a dire que tu peux par ta propre force étendre la
main.

A argumentacio de Lutero, como afirma Mesnard’®, é de uma simplicidade
radical. Afirma a clareza do contetido dos textos sagrados, e condena a fraqueza
humana dos padres da Igreja que pregaram a existéncia do livre arbitrio. Para ele, ou
o livre arbitrio existe, e a Graga ¢ inttil (ndo poderia haver maior blasfémia) ou a
Gragca ¢ onipotente e o livre arbitrio ¢ um termo vazio.

A importancia do conhecimento do sentido literal da Palavra divina, através
da iluminacao pela fé, tdo cara a teologia luterana, foi negligenciada também por
alguns de seus velhos partidarios, ainda que de maneira bastante diversa da que
Lutero criticava no procedimento de Erasmo. Mas era também do ponto de vista de
uma religiosidade que legitimava a intervengdo da agdo humana na ordem do mundo,
que Lutero atacaria tais dissidéncias radicais da nova f€, acusando de equivocadas tais
compreensdes da idéia da liberdade do cristdo, e do sentido dos textos sagrados.
Diante disso, Erasmo parecia estar certo quando afirmou que as Escrituras ndo eram

assim tdo claras, e quando previu a anarquia religiosa por toda a cristandade, assim

6 Cf. p. 47.

" “pelas palavras estenda a mdo, etc., quando compreendidas simplesmente como soam nada além é
significado além do fato de que se exige de nds que estendamos a mio. E isto significa aquilo que nos
devemos fazer, pois essa ¢ a natureza de um verbo no imperativo entre os gramaticos e segundo o uso
da lingua. Mas a Diatribe apds negligenciar essa simplicidade da palavra ¢ levada, de maneira a
reforcar as dedugdes e os fropos, a interpreta-las assim: estenda a mdo: isto ¢é, que tu podes por tua
propria forca estender a mao.” LUTERO, op. cit., p. 269.

" MESNARD, P., op. cit., p. 195.
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que cada um recorresse a sua propria consciéncia como padrao e critério da verdade
religiosa’”.

Por volta de 1522, Carlstadt, que fora colega de Lutero na disputa de Leipzig,
tornava-se lider da Reforma, por ocasido do exilio de seu mestre em Wartburg®.
Predicava, entdo, em Wittenberg, uma religiosidade que se baseava antes na
iluminagdo interna do espirito do que no sentido estrito da Palavra divina. Segundo
ele, era a revelacdo o principio fundamental da nova fé, pois levava os iluminados a
descoberta de um sentido mais profundo nos textos sagrados, inspirado diretamente
por Deus. Tal descoberta, de natureza totalmente mistica e subjetiva, diante da qual se
empalidecia a letra, era o sinal da salvacdo divina, e era em nome dos eleitos que
Carlstadt negava o valor do batismo dos recém nascidos, afirmando a legitimidade de
um segundo batismo, para destacar aqueles que foram iluminados internamente pela
fé, e escolhidos por Deus para a salvacao eterna.

O anabatismo em sua forma mais radical, implicando uma separagdo
definitiva da Igreja, e o embate com a ordem social, que se espalharia pelo centro e o
norte da Europa, teve sua principal origem nas prédicas de Carsltadt®'. Ele criticava
Lutero por sua atitude passiva e resignada ante as autoridades seculares, proclamando
que os eleitos, uma vez libertados do pecado, ndo poderiam viver sob o dominio das
autoridades civis, postas no mundo para manter a ordem e a paz entre os pecadores™.
Carlstadt lembrava que Lutero, ao relegar aos principes o dever de manter a unidade
civil, esquecera-se de instrui-los no principal, ou seja, a obediéncia estrita ao
Evangelho, no exterminio dos impios e na realizacdo de uma reforma religiosa
completa e piedosa, em nome dos iluminados. Incitaria seus fiéis a atos de revolta e
iconoclastia, com o objetivo de instaurar no mundo o reino Cristdo formado pelos
justos.

Carlstadt dava seu apoio de sdbio, aos insurrectos, seguidores de Tomas
Muntzer, paroco de Zwickau por recomendacao de Lutero. Muntzer viu na pobreza e

no sofrimento os sinais mais certos da eleicdo divina, e procurou fundar contra a

" POPKIN, R., op. cit., p. 28.

% SKINNER, Q., op. cit., p. 356.
$' LECLER, J., op. cit., p. 202.
82 SKINNER, Q., op. cit., p. 355.
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doutrina luterana, uma nova Igreja do espirito. Muntzer radicalizava a teoria de
Carlstadt, segundo ele, a iluminagdo pela fé ndo dependia do acesso as Escrituras,
podendo atingir até mesmo os iletrados, operando constantemente no espirito através
de visdes e revelagdes™. Estimulou o levante camponés em Muhlhausen na Turingia,
tido por ele, como uma revolta contra os impios, por parte dos justos, destinados a
fazer triunfar a fé¢ verdadeira no mundo numa luta aberta contra os principes e
poderosos, que lhes impediam seu caminho rumo ao Evangelho. Deveriam eles, como
iluminados, e livres pela fé, reivindicar seus direitos face aos tiranos que os
oprimiam. Anunciando a proximidade do juizo final, Muntzer proclamava o advento
do novo reino de Cristo, numa nova ordem social, constituida pela comunidade
sagrada dos novos crentes.

Ambos, Carlstatd e Muntzer, embora luteranos, em principio, criticavam o
mestre por ndo levar, segundo eles, os principios de sua doutrina as suas ultimas
conseqiiéncias. Segundo Muntzer afirmava, os pobres ja sdo por demais infelizes para
ter tempo de ler a Biblia e rezar, ¢ nenhuma reforma religiosa ¢ possivel sem
revolucdo social®, os justificados deveriam, portanto, obter sua liberdade ja,
eliminando o dominio satanico dos poderosos, ¢ herdando para si o mundo. A
resposta de Lutero viria ja em 1524 com sua Carta aos principes da Saxonia acerca
do espirito revolucionario. Prevenia os principes contra Muntzer, que era, este sim,
em sua opinifio a encarnacio do demdnio™.

Logo as insurreigdes camponesas, os atos de violéncia e iconoclastia, se
espalhariam por varias regides do Império, sem unidade nem organizagdo planejada.
No mesmo ano de 1525, quando escrevia o Du Serf Arbitre, Lutero publicava
também uma inventiva violenta e apaixonada contra os atos de revolta, intitulada
Contra as rapaces e homicidas hordas dos camponeses. Neste texto, defendia
freneticamente a legitima autoridade de qualquer governo estabelecido, e a repressao

sistematica da acdo interventora do homem na ordem do mundo®.

8 LECLER, I., op. cit.. p. 203.

¥ DELUMEALU, I., op. cit. , p. 101.

% GARCIA-VILLOSLADA, R., Martin Luterov. 2, p. 184.
% Ibid., p. 213.
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Lutero reafirmava entdo, que a unica liberdade que deve ser reivindicada pelo
cristdo € de ordem espiritual, e que os Unicos direitos que a iluminagdo pela fé lhe
concede, sdo os de sua propria espiritualidade®”. No mundo, afirmava ele, o cristio
deveria sofrer resignado e carregar em siléncio a cruz de sua miséria. Em sua
teologia, a serviddo no terreno temporal a partir do reconhecimento de si como
pecador, era conseqiliéncia direta da liberdade na ordem espiritual, a unica liberdade
auténtica e verdadeira, sob a luz da fé, em beneficio da qual nada podem as coisas vas
do mundo.

A acdo do homem na transforma¢do da ordem mundana, segundo a
perspectiva luterana ndo podia provir de Deus, mas necessariamente do demonio.
Quando de seu exilio forcado em Wartburg, Lutero recebeu noticias da proliferagao
destes exaltados que pretendiam semear a revolta e o espirito de sedi¢do entre seus
fiéis, apressou-se para retornar a Wittenberg e retomar as rédeas do movimento™.
Apoiou a repressao violenta das insurrei¢des pelos principes, que, logo, organizados
na Liga de Suabia®, eliminariam as resisténcias e capturariam seus lideres. Lutero
pregava a absoluta obediéncia aos principes, pois que o exercicio de seu poder na
ordem temporal, fosse ou ndo opressor, era legitimo, estabelecido por Deus, no
espaco mundano que criara justamente para que o homem reconhecesse sua condigdo
decaida e sofresse em siléncio. Afirmava, portanto, de forma explicita que toda a
autoridade politica provinha de Deus”, encontrando na Epistola aos Romanos, a
passagem mais importante de toda a Biblia no que se refere a obrigagao politica. O
texto Paulino sublinhava a necessidade de sujeicdo as mais altas potestades e o
tratamento de todos os poderes existentes como ordenados pela divindade.

Diante da liberdade espiritual do cristdo, o mundo nada era para Lutero. Se
nenhum evento mundano podia influir sobre a condigao espiritual, a Gnica verdadeira,
para que promover a discordia em seu nome, e seguir Carlstadt e Muntzer na
destruigio de imagens Igrejas e conventos, que nada significavam?’’ O verdadeiro

cristdo livre sabia que sua liberdade jamais poderia ser vivenciada na ordem temporal.

8" FEBVRE, L., Martin Lutero un destino, p. 226.
% Ibid., p. 211.

¥ GARCIA-VILLOSLADA, R., op. cit., p. 215.
% SKINNER, Q., op. cit., p. 297.
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Enfatizando, desta forma, que a justica e as instituicdes seculares em nada
participavam da ordem da salvagdo, Lutero destruiu a tradicional oposi¢do entre
autoridade temporal e espiritual, fazendo ruir, em seus principios, os poderes
universais do Sacro Império e da Igreja. Impds, a0 mesmo tempo, um limite bem
definido ao exercicio do poder dos principes, ou seja, a dimensdo interna do crente,
espaco de sua liberdade, onde se tornava membro da Igreja invisivel dos justificados
pela fé. Os governantes seculares, segundo ele, haviam sido postos no mundo para
regular a parte externa da vida do cristdo, garantindo a paz e impedindo as mas agdes,
o dominio interno da consciéncia dos crentes jamais poderia ser tocado por seu poder.
A crenga religiosa, de natureza puramente espiritual, e portanto, ndo pertencente a
ordem do mundo, dizia Lutero, ndo poderia ser objeto da coagdo externa, mas, por
outro lado, o reformador admitiu o surgimento de um sistema de Igrejas nacionais
independentes, sobre as quais os principes deveriam deter total autoridade, ja que,
estabelecidas como instituicdes mundanas’.

No ambito da filosofia politica luterana, desaparecia a nogao de Lei natural, a
ser imitada pelos governantes, e pela qual os homens podiam julgar suas atitudes.
Segundo esta perspectiva, uma vez que os governantes ndo devem aos homens a sua
autoridade, ndo sdo responsaveis perante eles, mas somente perante Deus. A nogao do
mundo e de tudo que nele acontece, como totalmente ordenado pelos designios
divinos, uma das principais teses teologicas de Lutero, seria o principio de sua
concepcao do poder absoluto dos principes, reafirmado por Melanchton em 1521,
num importante ensaio sobre o conceito de autoridade temporal em forma de
conclusio ao seu Tdpicos comuns de teologia®. O eco de tais idéias ndo tardaria a se
fazer ouvir na Inglaterra, quando foi retomado pelo reformador Tyndale em sua obra
Da obediéncia do Cristdo, com que declarava que toda a estrutura da vida politica era
instituida por Deus, e obedecer ao rei, significava obedecer a vontade divina, evitando

a danacdo eterna e garantindo a paz na vida terrena e na vida espiritual’”.

' FEBVRE, L., op. cit., p. 233.
2 SKINNER, Q., op. cit., p. 297.
% Ibid., p. 347.

% Ibid., p. 349.
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Segundo Lutero, enfim, o verdadeiro justificado pela fé deveria reconhecer
que sua maldade essencial viciaria todos os seus atos, € que, acreditando nas coisas
do mundo, e procurando transformé-las em seu beneficio s6 conseguiria se afundar
mais ainda em sua condi¢do miseravel. A Unica agdo a ser praticada pelo cristdo no
mundo, afirmava ele, ¢ o fortalecimento de sua fé pela Palavra das Escrituras, e a
obediéncia estrita a ordem do mundo € seu dever essencial. Deve-se reconhecer,
sublinhava ele, que o mundo ndo ¢ o espago da misericordia, mas sim da célera e da
perdicdo, e € assim, com furor, que os exércitos da Liga de Sudabia cairiam em cima
das hordas de camponeses revoltosos que se espalhavam entdo por varias regides do
Império, da Sudbia a Renania, da Turingia a Franconia.

A missao privilegiada que o reformador acredita ter de cumprir no mundo,
portanto, ¢ a predicacdo da Palavra divina” dos Evangelhos, que ensina o cristio a
sofrer de coracdo submisso a injustica mundana, sabendo que a unica justica
verdadeira ¢ a justica de Deus pronunciada no espirito dos homens. Condenou a voz
espiritual dos profetas celestes como inspirada pelo demodnio, sinal de sua
incompreensao dos textos sagrados, que os impele a agdo interventora na ordem do
mundo, procurando instituir uma nova ordem social, as custas de atos de revolta e
violéncia.

Voltando agora, ao Du Serf Arbitre, acusa também a interpretagdo biblica de
Erasmo de incompreensdo. Incompreensdo esta, contudo, que nada tem haver com
uma inspiracao mistica, mas € sim, fruto de seu cristianismo humanista, que a partir
da crenga no homem, torna a moral e a ética, o contetdo principal do cristianismo,
numa secularizagdo do sentimento religioso. O humanista celebrava, assim, a forga
renovadora da razdo humana na ordem do mundo, insuflada no coracdo dos homens
pela sabedoria dos Antigos e pelos ensinamentos de Cristo, que redimiam a
humanidade perante Deus. Na terceira parte de sua furiosa resposta ao Essai sur le
libre Arbitre, o reformador, declara, a partir de Sao Paulo e Sdo Jodo, o significado
cristalino das Escrituras, por elas mesmas, principio de sua doutrina, ignorado, a seu

ver, pelos métodos interpretativos de Erasmo:

% FEBVRE, L., op. cit., p.217.
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“la justice de Dieu est révélée dans 1'Evangile, pour que cela soit
objet de foi. Par conséquent, tous les hommes dont impies et injustes:
Dieu serait em effet insensé, s'il révélait aux hommes une justice quils
connaitraient déja ou dont ils auraient en eux les germes. Mais puisqu il
n'est pas insensé, et cependant leur révéle la justice du salut, il est
manifeste que le libre arbitre, méme chez les hommes les plus éminents,
non seulement ne peut avoir ou vouloir quelque chose, mais encore ne
peut méme pas connaitre ce qui est juste devant Dieu.””°

Mas, face a desordem politica e social generalizada causada pelas seitas
radicais, Lutero seria levado a reconhecer a necessidade de tornar mais so6lida sua
doutrina, na fundagao de uma nova Lei que regesse a constitui¢do de uma nova Igreja
no mundo, com cerimonias reguladas e artigos de fé bem definidos, sob a autoridade
e protecdo da justica secular. J& em 1523 publicou sua Formula missa et comunionis
contendo explicagdes para a ordenagdo do culto para a Igreja de Wittenberg® .
Buscando uma nova Lei para regular as coisas do mundo, foi direto ao Antigo
Testamento’®, reafirmando mais uma vez a necessidade absoluta da obediéncia estrita
aos principes, considerando blasfematério qualquer levantamento contra seu poder.
Em sua obra Sobre a Autoridade secular, também de 1523, Lutero apresentou alguns
dos temas e idéias fundamentais que informavam seu pensamento sobre assuntos
politicos e sobre a organizagdo do Estado. Nela, a verdadeira religido, apareceu
rigorosamente apartada da vida da comunidade civil, sendo de natureza estritamente
pessoal e particular. Deste ponto de vista, o mundo jamais poderia ser governado pela

Lei do Evangelho, no interesse do verdadeiro espirito cristao:

"Se ndo existissem leis e governos, uma vez que o mundo é mau e
apenas um ser humano em mil é um verdadeiro cristdo, as pessoas se
destruiriam umas as outras e ninguém seria capaz de sustentar sua
mulher e seus filhos, de se alimentar e de servir a Deus (...) Vocés
imaginam qual seria o resultado se alguém quisesse ter o mundo
governado segundo o Evangelho e abolir a espada e toda a lei secular,
com base em todos serem batizados e cristdos e de o Evangelho ndo

96 . . , . L, . . , A .
“a justica de Deus ¢ revelada no Evangelho, para que seja o tnico objeto de fé. Por conseqiiéncia,

todos os homens sao impios e injustos: Deus seria, com efeito, insensato, se revelasse aos homens uma
justica que eles ja conhecessem ou da qual tirariam de si mesmos os principios. Mas, porque néo é
insensato, ele, entretanto, revela a justica da salvagdo, e ela manifesta que o livre arbitrio, ainda que
entre os homens mais eminentes, ndo somente ndo pode ter ou querer qualquer coisa, mas ainda, que
ndo pode nem mesmo reconhecer o que € justo diante de Deus.” LUTERO, Du Serf Arbitre, p. 391.

7 FEBVRE, L., op. cit., p. 220.

% Ibid., p. 247.
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admitir o uso da lei ou da espada entre os cristdos, que de qualquer
modo, ndo necessitam delas? Esse alguém libertaria os animais selvagens
de seus lagos e os deixaria maltratar e dilacerar a todos em pedacos,
dizendo enquanto isso que na realidade esses animais sdo coisinhas
delicadas, doceis e meigas. e

Em seu ponto de vista, se os principes sao opressores, o sao porque Deus

100 A autoridade

assim os quis, € cairdo por si mesmos quando Deus assim o quiser
secular havia sido posta no mundo para impor a ordem e a disciplina sobre uma
humanidade perversa e autodestrutiva. Nos anos posteriores a publicacdo do Du Serf
Arbitre, e a repressao das sublevagdes camponesas, o poder absoluto de alguns dos
grandes principes alemaes passou a proteger e regular as novas Igrejas e o culto, se
exercendo plenamente em seus territorios, sem dever qualquer obediéncia a Roma, s6
nao podendo tocar, como ja vimos mais acima, na liberdade espiritual dos crentes, no
dominio em que se realizava efetivamente a iluminagao pela fé. Como nos mostra
Lucien Febvre'”', um segundo Lutero surgia entdo, sem nada do fervor profético e
ousado do idealista dos primeiros tempos. Os principes germanicos que ndo eram
tidos, num primeiro momento, mais do que como pragas a serem suportadas pelos
cristdos em sua existéncia temporal se converteriam em principais guardides e
protetores da Reforma. Em seus escritos de 1529, 1530 e 1533, Lutero procurou
insistir na idéia do Estado como de institui¢do divina, fundando inteiramente em

Deus o poder absoluto dos principes.

4. 3. 3 -0 Servo Arbitrio, a Reforma e o Humanismo.

. . 102

Lutero considerou o Du Serf Arbitre como o seu melhor trabalho'®* expressou
ali sua teologia com um vigor incomparavel, tratando de sua raiz mais profunda. Na
conclusao do livro, agradeceu a Erasmo por ter lhe dado a oportunidade de expor tao

bem sua doutrina em todas as suas nuances, desenvolvendo o seu tema favorito, ou

% LUTERO, Sobre a Autoridade Secular, p. 16.

% Tbid., 222.

" 1bid., 258.

122 GARCIA-VILLOSLADA, R., Martin Lutero, v. 2, p. 197.
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seja, a justificacdo pela fé, o dominio absoluto de Deus e, sobretudo, a total

incapacidade do homem em obrar para sua salvacao:

“tu es le seul, au-dela de tous les autres, a avoir aborde I'affaire
elle-méme, c’est a dire ce qui fait em somme, la cause a debattre ; et tu
ne m'a pas fatigué avec ces autres causes étrangeres au débat , a propos
de la papauté, du purgatoire, des indulgences et autres choses
semblables, qui sont des sornettes plutot que des causes, domaines dans
lesquels c’est a moi jusqu'a présent que presque tous ont fait la chasse,
mais em vain! """

As guerras dos camponeses (1524-25), como ja foi dito mais acima, tiveram
como uma de suas principais conseqiiéncias para a reforma luterana, a excessiva
dependéncia em que esta caiu, dos grandes principes absolutistas alemaes que haviam
abragado o luteranismo, conduzindo a uma cristalizagdo mais firme do partido
catolico e do evangélico'™, com os primeiros organizados na Liga de Dessau, sob a
lideranga de Jorge da Saxodnia, e os protestantes na Liga de Torgau, liderada por
Felipe de Hessen e Jodao da Saxonia, sucessor de Frederico, o sabio.

Na mesma ¢época, ante o radicalismo e a rispidez da doutrina do Du Serf
Arbitre, os velhos humanistas reformadores recuariam assustados. Partidarios de uma
filosofia do consenso, valorizadora da forga do espirito humano e repudiando sempre

o cisma, apartar-se-iam entdo, definitivamente da causa reformista'®

. Ao longo do
século, a profusdo de controvérsias teoldgicas caracterizava uma ambiéncia de
conflitos religiosos crescentes, num panorama de horror, intolerancia e violéncia,
tanto da parte do ortodoxismo catdlico, que queimava sempre mais hereges através
dos tribunais da Inquisi¢ao, quanto das varias seitas protestantes, de Carlstad a
Miintzer, de Zwinglio a Ecolampadio. Mas o homem que mais impressionou Erasmo

nessa época foi Guillaume Farel, o fervoroso reformador francés que anos mais tarde,

com suas ameagcas aterradoras sobre o fogo infernal, convenceria Calvino a tornar-se

103 <ty és 0 anico, ao contrario de muitos outros, a abordar a questdo em si mesma, isto €, 0 que se

define, em suma, como a causa a debater; tu ndo me fatigas com essas outras causas, estranhas ao
debate, a propodsito do Papado, do purgatério, das indulgéncias e outras coisas semelhantes, que sdo
antes, questdes frivolas ao invés de causas, dominios pelos quais, até o presente, quase todos me fazem
caca, mas em vao!” LUTERO, Du Serf Arbitre, p. 459.

1% GARCIA-VILLOSLADA, R., op. cit., p.220.

15 CANTIMORI, D., op. cit., p. 277.
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o reformador de Genebra. Farel fora a Basiléia discutir com o humanista as
invocagoes dos santos a que estava disposto a renunciar. Sobre ele Erasmo declararia:
“Se eu tivesse sabido que espécie de pessoa ele era, ndo teria estado em minha casa.
Em tempos remotos o evangelho transformava as pessoas de ferozes em pacificas.
Ndo tem este efeito sobre estes evangelistas furiosos.”'"

Homens como Erasmo, Tomas More, John Colet, Juan Luis Vives, entre
muitos outros, pareciam reconhecer, entdo, que pertenciam a um outro tempo, em que
podiam exercer todo género de criticas, e propor toda espécie de reformas, sem, no
entanto romper com a ordem religiosa tradicional. Mensageiros da paz, a concordia
era base de sua religiosidade, fruto da harmonizagao entre cristianismo e moralismo
pagdo, mas os novos tempos, ao contrario, eram marcados pela destruicdo do
consenso e pela promocao generalizada da ruptura com o universalismo da Igreja.
Para estes espiritos que viam na Igreja, como institui¢do visivel, a materializagdao da
harmonia do cosmos, o século era desanimador. A maior parte deles, entdo, em nome
da fidelidade a sua religido, catolica e tradicional, e, sobretudo, aos seus ideais de
pacifismo e de tolerancia, assumiram posi¢des mais conservadoras. Como afirma

. -107
Cantimori ~':

“Os polemistas catolicos se encontravam numa situa¢do de quem,
honradamente, de uma perspectiva subjetiva e pessoal, deve sustentar
com métodos determinados uma causa — a da Igreja catdlica apostolica
romana - em que se cré com sinceridade, ndo obstante saibam, ou
possam intuir que tal causa ndo pode sustentar-se com os métodos e
critérios humanisticos (critico-filologicos).”

A critica jamais poderia salvaguardar o simbolo da unidade conciliatéria da
cristandade, mas sim, poderia semear mais conflitos ¢ mais violéncia, ao questionar a
ordem (A manutengdo da ordem, alids, numa Europa devastada por uma tal crise, de
graves conseqiiéncias politicas e sociais, passaria doravante a ser um imperativo, no
clima ideologico mais geral do periodo, tanto do lado catdélico quanto protestante,
numa revivescéncia dos ideais dos humanistas cristdos). De todo modo, com a

reforma catdlica e o esfor¢o pela reconquista, sob a forca dos Jesuitas, o dominio da

1% ERASMO, ApudBAINTON. R. H., op. cit., p. 270.
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ortodoxia trataria a critica humanista com mais rigor. Assim, em 1559, tudo o que
Erasmo escrevera, desde o inicio de sua carreira seria posto no Index de livros
proibidos pela Igreja, por ordem do Papa Paulo I'V.

Mas, como nos lembra ainda Cantimori'®, a tradi¢do humanista, hermética e
filosofica, que havia sempre promovido a curiosidade, a critica e o questionamento da
ordem estabelecida, permaneceria rendendo seus frutos nas maos de novos
reformadores tais como Melanchton e Calvino. Estes, que Cantimori chamou de
humanistas protestantes'”, usariam de sua erudi¢do, e de sua preparacdo critico-
filologica para dar o ultimo e decisivo passo da ruptura com a tradi¢do, planteando
questoes, e propondo solugdes, retirando do principio luterano da justificagao pela fé,
a base de organizacdo de ordens religiosas e temporais inteiramente novas. Deste
processo, Lutero estaria sempre a margem, com sua recusa em valorizar a dimensao

. 1110
mundana da vida

. Melanchton, alids, apesar de ser o mais expressivo tedlogo do
luteranismo jamais havia realmente abracado o pessimismo de Lutero quanto a
natureza humana. Colocaria-se ao lado de Erasmo na defesa do livre arbitrio, pondo
muita insisténcia em assegurar a Erasmo que seu livro havia sido acolhido com calma

111 . )
. Fez dos estudos humanistas a base da alta e verdadeira

em sua universidade
teologia de Wittenberg, que considerava como herdeira dos altos estudos florentinos,
do grego, do hebraico e do hermetismo''?. Imprimiu a partir deles uma reordenacio
da liturgia e da administracdo eclesiastica, fundando uma vertente menos radical do
luteranismo. Mas, neste novo contexto, o impulso humanista pela renovagdao do
homem ¢ do mundo, ndo mais se fundava na valorizagdo da liberdade ¢ da
experiéncia humana, mas sim, se definia como subordinado as normas ditadas pelas
ortodoxias, e, portanto, como conseqiiéncias diretas delas.

O grande reformador de Genebra, Jodo Calvino, sonhara por certo tempo em

ser um humanista. Entre 1528 e 1533 estudou Direito e humanidades em Bourges e

Orléans onde tomou contato com uma atmosfera evangélica e erasmista, inserindo-se

7 CANTIMORI, D., op. cit., p. 282.
1% Ibid., p. 281.

1% Tbid.

1 Ibid.

""" BATAILLON, M., op. cit., p. 151.
"2 CANTIMOR], D.,, op. cit., p. 276.
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no circulo dos humanistas biblicos parisienses reunidos em torno do reitor Nicolas
Cop da Sorbonne. Mas, mesmo em sua obra deste periodo, o comentario sobre o De
clementia de Séneca de 1533, ja se podia perceber a sintese original que procurava
estabelecer entre humanismo, evangelismo e preocupagdes juridicas'’’. O ano de
1534 marca a adesao definitiva de Calvino a causa reformista radical, refugiando-se
na Basiléia em meio as persseguigdes cada vez mais violentas promovidas pela
ortodoxia catolica francesa, catalizada na politica de Francisco I, responséavel pelo fim
definitivo do movimento reformista catélico em Franca''*. Em 1536, Calvino expoe
sua doutrina reformadora na obra a Institui¢cdo Cristd, em que estende imediatamente
os novos principios religiosos retirados do Evangelho a reorganizagdo da vida civil,
abordando diretamente o problema dos deveres dos cristdos em relagao a autoridade
politica.

Como enfatiza Pierre Mesnard''®, Lutero aparece em cena na Historia muito
antes de Calvino, e muito mais como precussor do que como inovador. Afirmando
sua doutrina em 1520, jovem contemporaneo e rival de Erasmo, teve o grande mérito
de criar uma nova situagdo de fato, inaugurando a Reforma. J& Calvino, surgido em
1536, nao partilhando da poténcia e do magnetismo da influéncia pessoal do grande
humanista, instituiu as bases de sua fé num contexto de franco declinio do movimento
humanista cristao.

Se Lutero catalizou as paixdes de uma Alemanha fragmentada em beneficio
da nova religido, tal feito o assimila, no méaximo, a figura de um agitador politico ou
chefe de uma grande fac¢do, mas ndo de um inovador consciente da ordem temporal,
uma vez que sua fé marcada por um forte conteudo mistico e espiritual, como ja
vimos, rejeitava o mundo e o homem como expressdes do pecado. Ja Calvino, tendo
diante de si um cenario bastante diferente, ao enunciar os principios de sua nova fé,
estabeleceu sua doutrina desde o inicio a partir da compenetracdo entre teologia e
politica. Nao atuou, ao contrario de Lutero, em meio a uma multiplicidade de
principados, mas sim a partir de sua experiéncia no reino de Franga, uma sociedade

politica ja fortemente centralizada e oficialmente catdlica, na qual, um potente

"5 MESNARD, P., L ‘Essor de la Philosophie Politique au siécle XVI, p. 277.
"4 1bid., p. 272.
5 Tbid., p. 270.
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galicanismo se inseria em todos os niveis da administragdo real. Nao ¢ de se espantar
que para afirmar sua teologia tivesse que lidar diretamente com questdes praticas e
imediatas concernentes a tradi¢do que regulava a vida cotidiana dos homens.

Assim, se a Reforma religiosa aparece num primeiro momento bem longe de
assumir a atitude de uma revolugdo politica e social, este movimento, como nos

lembra Mesnard''®, toma forma a partir de Calvino:

“ldeologicamente, Calvino é homem da terceira geragdo, apos
aquela do evangelismo e da cristandade politica. Apos aquela da
liberdade cristd e resignada a ordem temporal. Vem a hora do
protestantismo que reclama a reforma do Estado cristdo sobre as bases
dos Livros Santos.”

Diferentemente da fé luterana, o objetivo da reforma calvinista ndo se
traduzia mais no esforco em sobreviver sob o respeito do poder civil, mas sim, e,
fundamentalmente, na obrigacao religiosa aplicada coerentemente ao todo do sistema
politico e social, numa reestruturacdo completa baseada na palavra divina. No ambito
da doutrina de Calvino a esfera politica surge como o espaco em que o entendimento
humano pode estabelecer preceitos sensatos, a partir do duplo reconhecimento, da
distancia essencial entre o mundo terreno e natural, e o mundo divino da Lei suprema,
¢ das relagdes afirmadas entre os dois. Neste sentido, a vida comunitaria dos
verdadeiros crentes organizada como republica, a partir da palavra das Escrituras,
aparece como forma politica legitima e ideal, face ao poder da autoridade mondrquica
tida como pura tirania''’.

O principio luterano da predestinagdo e da justificagdo pela fé, recebeu com
Calvino uma inflexdo fundamental. Para ele, a iluminacdo pela fé, ndo era apenas um
puro milagre, mas ainda e sobretudo, o resultado da vontade soberana de Deus. Em
sua teologia, o ato da vontade divina adquiria preponderancia sobre a pureza da
doutrina por si mesma. O sentimento religioso, de acordo com o calvinismo,
inspirado pela vontade divina, conservava o carater da acdo e s6 enquanto acdo

. . 118 r . .
poderia ser reconhecido. Como afirma Troeltsch' ° em seu classico Protestantisme et

116 hid.
"7 Ibid., p. 276.
"8 TROELTSCH, E.,. Protestantisme et Modernité, p. 11.
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Modernité: “ a verdadeira prova de fé ndo é a resigna¢do nem o sofrimento sereno,
nem a simples serenidade que engendra a consolagdo da dor provocada pelo pecado,
mas sim a ag¢do que professa sua convic¢do e a realiza.” A moralidade cristd adquire
um desenvolvimento militante com Calvino, ela se realiza na estrita disciplina dos
membros da republica de Genebra, tida como uma comunidade sagrada, instituida
pela vontade e misericordia divinas. Na Institui¢do Crista o reformador usaria toda a
sua formacdo juridica para dar forma a esta nova ordem. A salvacdo na perspectiva
calvinista coincide com a instauracdo deste reino de Cristo, onde os homens veneram
a majestade divina numa obediéncia ativa a sua Lei moral biblica.

Se o luteranismo permaneceria em seu pais de origem, sublinha Troeltsch''’, o
calvinismo adquiriria situacdo mundial espalhando-se pela Europa e influenciando a
maioria das confissdes norte-americanas. Enquanto o luteranismo pregava o
abandono de toda atividade politico social em nome de uma interiorizagdo mistica
santificadora, o calvinismo repelia a concepgdo absolutista do poder politico,
exaltando a for¢a da vontade individual como marca da fé, se alinhando assim, as
grandes evolucdes que iriam determinar o panorama politico, social e econdmico
modernos. Na sociedade calvinista, o Estado tinha obriga¢des éticas e morais para
com os membros da comunidade, e a Igreja, como poder paralelo, instruia e regulava
suas ac¢des no sentido da obediéncia estrita ao ideal biblico.

Mas, na raiz destas evolugdes das idéias humanistas e protestantes, que iriam
influenciar de maneiras diversas o mundo moderno, esteve o confronto entre Erasmo
e Lutero. O embate entre duas experiéncias distintas de subjetividade, surgidas da
confluéncia que houve nos primeiros tempos do Renascimento entre os anseios
misticos pela reforma da vida religiosa e a valorizagdo humanista do conhecimento e
acdo do homem. A teologia luterana que se beneficiou das modernas técnicas de
restauro filologico das fontes biblicas e das aspiragdes renovadoras do humanismo,
terminou por se resolver numa subjetividade negadora do homem, e, assim da
tradicdo que anunciava o nascimento de um novo cristianismo, baseado na sua
dignidade, esséncia do pensamento do Renascimento. Com a doutrina do servo

arbitrio, Lutero impediu a evolugdo deste movimento, retomando e radicalizando a

"9 1bid., p. 14.
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concepgdo agostiniana da predestinagdo, e a fixidez absoluta da natureza humana que
dominara os primeiros tempos da Idade Média.

Mas, com a subtracdo do valor religioso e transcendente da experiéncia no
mundo, Lutero abriu espago para uma primeira evolu¢ao da concep¢ao moderna de
razao de Estado, que iria se constituir no século XVII, como solugdo para os conflitos
religiosos'?’. Seu fundamento ¢é a criagdo de um espaco livre de prescricdes morais
em que a politica pode se desenvolver livremente, por sua logica propria'>'. Sua forga
motriz reside, também, numa descrenga profunda na natureza humana, e na
desconfianca quanto as conseqiiéncias de sua agdo no mundo. Como afirma
Koselleck'*?, a filosofia politica de Hobbes partilha da tradicio agostiniana do
homem imperfeito e problematico, a partir do qual, o poder politico se justifica
somente do ponto de vista da contengdo das agdes dos homens, e nunca em beneficio
da reforma moral da humanidade, ou simbolo de sua realizacdo, tal como queriam os
humanistas cristaos. Hobbes retomou, assim, a oposi¢ao luterana fundamental entre
interior e exterior, a separacao entre reino espiritual e reino mundano, e enfim, a idéia
de que o estabelecimento da ordem politica e da paz social, s6 poderia se dar pela
imposicao das autoridades no controle dos homens, que, agindo independentemente
do juizo, ndo sendo donos de sua propria vontade, s6 poderiam engendrar o caos
social. Sobre as relagdes entre a teologia de Lutero e a teoria politica hobbesiana nos

fala Koseleck'?*:

"Ambos concordam que o interior - fosse o Reino do Espirito
santo ou uma consciéncia moral ou religiosa - ndo poderia governar este
mundo e que sua dominagdo acarretaria conflito e miséria ainda maiores.
Pois o homem permanece uma ' besta mad e selvagem ' - homo homini
lupus. Necessita de autoridade e lei para manter a paz exterior, seu foro
interior, sua cren¢a ou convicgdo ndo sdo afetados por isso."

120 KOSELLECK, R., Critica e Crise, p. 21.
2! bid., p. 20.
122 Koselleck ressalta, contudo, que essa interpretagdo falha por um lado por nio reconhecer a
contribuigdo historica de Hobbes, que reside precisamente na reinterpretagdo funcionalista dos
fendmenos da consciéncia moral. Se em Lutero, a Revelagdo interior acaba, num certo sentido a
extrapolar para o exterior, na necessidade da predicagdo da Palavra divina, a partir da qual a
comunidade se torna institui¢do de ensino do povo cristdo, Hobbes, ao contrario, investe o Estado de
plenos poderes precisamente para encontrar uma protecdo contra os arautos da Revelagdo, que, ao
lcgntrério de Lutero, pretendiam absorver completamente a dimensdo mundana. Ibid., p. 170.

Ibid.
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