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Da percepc¢ao a liberdade

41.
A filosofia como missao

Refletindo-se na multiddo de projetos, que o homem traga todos os dias, observando-se a
confianga, com que se abandona aos encantos deste mundo, dir-se-ia que o homem nada tem
de miseravel; que o ntimero de seus dias estd a sua disposi¢ao; que o seu coragdo é cercado
com uma triplice muralha contra os ataques, que ameagam sua existéncia; e que este campo
de batalha, em que deve militar como se expressa Job, ndo é mais que o lograr do riso, dos
jogos, e da alegria. Sejam porém quais forem seus esfor¢os — diz Santo Ambrdsio — tudo fala
ao homem de sua queda, e sua destrui¢do. Todos os objetos, que nos cercam, nos advertem,
sem cessar, que a morte deve reduzir a po a obra prima da criagdo.”"!

Monte Alverne

As palavras de Monte Alverne sdo uteis para que possamos reconhecer um
fenomeno caro a Gongalves de Magalhdes, a saber, a alienacio do homem em
relacdo a sua humanidade, a sua finitude constitutiva. O autor dos Fatos do Espirito
Humano nos apresenta, logo de inicio, aquilo que para ele seria a raiz do mal-estar
da modernidade - o simulacro de divindade que o homem constroi a partir da
promessa de bem estar material; puro desejo. Como vimos, alids, o desejo
irrefredvel de ganhos materiais tornou-se um elemento importante a manutengao da
escraviddao e da imoralidade dela decorrente no Império do Brasil. O Estado nao
respeitara as autonomias, pois que tomado por homens puro desejo. Observemos o

olhar atento de Magalhaes ao mundo que o rodeava.

No meio da apoteose dos interesses materiais, cujo brado vitorioso se eleva com o
fumo do carvdo fossil, que exalado de mil forjas paira ¢ negreja sobre todas as
capitais e voa em longas faixas de cidade em cidade, anunciando por onde passa que
uma populagdo inteira vence o espaco e a distdncia com a rapidez do vento; seja
permitido ao homem que se gloria do seu tempo, mas que ndo julga dever por isso
extasiar-se exclusivamente diante da locomotiva, entregar-se um pouco a meditagdes
menos industriais e positivas e aproveitar assim algumas horas desta vida tdo
afadigada, e, as vezes, tdo inutilmente cheia como o tonel das Danaides.”"

2! ALVERNE, M., [S.d.]., p. 3-4.
212 MAGALHAES, D. J. G. de, 2004 [1858], p. 53. Como o presente capitulo se dedica a essa obra em
especial, sempre que a ela nos referirmos faremos as devidas referéncias no proprio corpo do texto.
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Como podemos ver, Gongalves de Magalhdes esta atento as transformagodes
que estavam ocorrendo no seu tempo. Fala-nos das grandes cidades, da polui¢ao
que delas emana, lembra-nos das importantes locomotivas e das novas nogodes de
tempo e de espaco. Aponta para todo esse processo, contudo, a partir de uma dupla
constatacdo. Em primeiro lugar, adverte para a necessidade de releituras em relagao
as transformagdes oriundas da modernidade, no entanto, num segundo momento,
afirma ser fundamental continuar promovendo avangos técnicos e materiais.

Percebemos que Magalhdes nio estd em busca de alguma idade do ouro,”” de
um lugar originario, no qual o homem vivia em perfeita composi¢cdo consigo
mesmo, com O seu proximo € com a natureza, alias, todo o contrario. Critica a
alienacdo humana moderna, porém, nao deixa de buscar o progresso, melhor
dizendo, certa autonomia em relacdo a natureza. Acompanhemos duas importantes
citagdes. Na primeira, veremos que Magalhdes busca desmitificar uma falsa
situacdo de felicidade e de completude humanas, prometidas pelos avangos
técnicos, assim como fizera Monte Alverne. Na outra, perceberemos a valorizacao

da a¢do do homem em meio ao mundo.

“As vastas oficinas, as numerosas fabricas, todos esses arsenais da industria moderna
que alimentam o comércio dos mais longinquos povos e satisfazem os mais
extravagantes caprichos do luxo, ndo satisfazem contudo todas as necessidades do
nosso espirito, como nao resolvem o problema da existéncia e da sociedade humana”.

(p- 53)

Todavia:

’

E sem davida um espetaculo digno de admiragdo o que apresenta o género humano,
lutando sem cessar brago a brago com uma natureza tao rica e caprichosa, que ostenta
a seus olhos uma profusdo inutil para o homem e lhe nega ao mesmo tempo o
necessario, ou s6 lho concede como recompensa do trabalho, em troca do suor do seu
rosto ¢ de grandes sacrificios. Uma natureza inconstante, que em suas fases
periddicas se revolta de mil modos contra as suas cidades, inunda os seus campos,
devasta as suas searas, afoga as suas alimarias; solta os ventos e as tempestades que
varrem 0s mares, empolam as ondas, submergem o0s seus navios e transportam os
miasmas de um a outro continente; outorga a vida a miriades de entes invisiveis, que

13 E importante lembrar a critica que Magalhdes faz a Rosseau, ou pelo menos ao que ele entendeu ser
a proposta do filésofo de Genebra. O autor fluminense se pde contrario ao culto do bom selvagem.
Magalhdes ndo pretende um ir para fora da civilizagdo ocidental, mas por outro lado, um
aperfeicoamento dela a partir de profundas reformas.
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empestam os ares, inficionam (sic) as aguas, ou vém disputar ao homem o fruto do
seu trabalho, a vida da sua vida! (p. 53-54)

Como podemos ver, o segundo trecho ¢ capaz de dar sentido mais preciso ao
primeiro. Percebemos que Magalhdes, ao falar de uma natureza indomavel, afirma
que a relagdo entre 0 homem e o mundo da matéria se daria a partir de nomeagdes

necessarias e de vazios de inteligibilidade, ambos concomitantemente. O homem

o~

constrdi imensas e suntuosas capitais, diria o autor dos Fatos, entretanto, nao
capaz de conter a faria da natureza.?'* A presenca humana no mundo ¢é
acompanhada, segundo Magalhdes, de incompletude, todavia, nem por isso €
desprezivel. Para o filésofo, a condicdo da moralidade, possibilidade de possuir
méritos e de responsabilizar-se pelos proprios erros, somente ¢ possivel no mundo
da falta; lugar dos seres humanos. Do contrario, tudo seria puro fluxo, ndo havendo
espaco para a divida e para o didlogo.”"> Como exclamou Monte Alverne — “Tudo
fala a0 homem de sua queda”, de sua fragilidade.

Temos, até aqui, um diagnostico preciso. Sabemos que Gongalves de
Magalhdes alerta para um certo mal-estar da civilizagdo, mal-estar material
(“miséria) e moral (arbitrariedade). Nao obstante, notamos, também, que a
reflexdo de Magalhdes ndo clama por rupturas, mas constitui um repensar do mundo
que expressa a necessidade de se estabelecer limites ao impeto totalizante. Vejamos

um trecho dos Fatos que ndo nos deixa ter dividas sobre a aflicdo que toma ao

nosso autor.

20O conceito de natureza nos Fatos aponta para o ndo domesticavel que d4 contornos & finitude
humana. Isso ndo quer dizer que o homem deva se entregar ao imponderavel, todo o contrario.
Magalhdes esta preocupado em garantir um conhecimento sobre a natureza que deve ser entendido
como problematico.

215 Como afirma César de Aratijo Fragale — “O que é, pois, a exigéncia de liberdade em Magalhdes
sendo uma abertura a superacao do determinismo da natureza que, uma vez concebida como estado ou
modo originario do ser determinado por causas estranhas a inteligéncia e a vontade, torna o ser
humano vitima do proprio nascimento?”. FRAGALE, C. de A., 2003, p. 77. E continua: “Dai que
maior ignorancia, ou mistério, em relacdo as contingéncias futuras, maior grau de liberdade quando o
sujeito, mesmo arrastado pela causalidade externa, procura determinar-se, sendo ele mesmo o autor de
seus atos, a causa de seus movimentos e de sua atividade, dando a si mesmo as razdes de agir e os fins
(...) A liberdade, como expressdo de luta, esforgo, resisténcia a causalidade externa, transforma-se
positivamente na uUnica evidéncia da consciéncia de si como um absoluto, especialmente se
considerarmos que a limitacdo do entendimento ¢ de tal ordem que ha coisas que lhe sdo
incognosciveis de direito, como ¢é o caso do contetido infinito das contingéncias futuras”. Ibid., p. 80.
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Se a vida material na plenitude de seus gozos nada mais tivesse que desejar; se por
algum feliz descobrimento na explicagdo da eletricidade se conseguisse aumentar
prodigiosamente a verdade da Terra, como se conseguiu vencer as distancias; se esses
milhares de escravos de raga branca, a que na linguagem culta da Europa da-se o
nome de povo, trabalhador, ou proletario, deixassem de comparar com olhos
esfaimados os belos produtos de suas maos com a sua nudez e miséria, € 0 escasso
pao amargo que repartem com seus filhos, com as sobras dos festins dos ricos,
lancadas todos os dias aos caes; se pudesses participar um pouco dos beneficios desta
decantada civilizacdo, que, bem como o raio de sol, ndo penetra o horror das suas
esqualidas espeluncas; se vissemos enfim realizados os dourados sonhos da economia
politica, nem assim se daria por satisfeito o espirito humano; ao contrario com maior
ardor se lancaria nessas regides puras da metafisica, que em todos os tempos atrairam
os olhos dos filosofos. (p. 54-55)

As palavras acima apontam para rumos equivocados que o mundo liberal
burgués estaria tomando durante a segunda metade do século XIX. Vemos que
Magalhdes estd consciente das pretensdes do liberalismo econdmico e contra a
hegemonia dos “dourados sonhos da economia politica”.”’® Alerta para a
necessidade da reflexdo, para o estabelecimento de novos valores que forjem outras
formas de comportamento no mundo, em especial menos individualistas e
materialistas. A solucdo para tal situacdo de desequilibrio estaria na gravidade de
um certo pensamento filos6fico, na verdade, numa certa orientagdo reflexiva.’!’

O que Gongalves de Magalhdes esta propondo ¢ uma atitude critica
permanente. Somente a partir dessa atitude se poderia, menos do que alcancar a
autonomia em relagdo ao dito real, garantir a todos os mesmos direitos de

participacdao. Assim como em Descartes, a consciéncia de si levaria a constatagao

216 Magalhdes anuncia duas logicas caras ao capitalismo oitocentista. Em primeiro lugar, nos fala da
impossibilidade de uma dominagdo plena do homem em relagdo a natureza, logo ao mito da
produtividade infinita. Num outro momento, discorre sobre os efeitos maléficos provocados pela
reificacdo do trabalho e sobre o crescimento econdomico baseado em violenta concentragdo de riquezas.
7 Luiz Alberto Cerqueira nos fala do espiritualismo de Magalhdes. Defende que o autor dos Fatos
apresenta no Brasil, proximo as filosofias de Descartes ¢ da releitura aristotélica promovida em
Portugal por filésofos como Pedro da Fonseca, a preocupacdo com a consciéncia de si. Bem, isso
significa que Magalhdes propunha, diferentemente dos sensualistas franceses, o inatismo e a
autonomia da consciéncia, ¢ o necessario desdobramento do eu sobre si mesmo, buscando, por fim,
afastar-se dos simulacros propostos pelos sentidos, pelas paixdes, pelo determinismo da natureza. A
partir de entdo, poder-se-ia falar em um “eu” autonomo. Vejamos — “O fato que marca o nascimento da
filosofia brasileira no século XIX ¢ a introducdo da liberdade como principio de agdo. Cabe a
Magalhdes esse mérito (...)” E aproximando Magalhdes a Descartes, explica o que ¢ essa liberdade de
acdo, resultado do recolher-se a inteligéncia, do alcance da consciéncia de si — “O que €, pois, a
liberdade em Descartes, sendo uma forga espiritual, uma espontaneidade uma certa facilidade de acdo,
que o ser humano adquire em fun¢do da consciéncia de si inerente ao Cogifo? Facilidade que
posteriormente se traduzird como autonomia e autodeterminacdo contra o mecanismo da natureza”.
CERQUEIRA, L. A., 2002, p. 138.
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de uma forga primeira ¢ a autodeterminacdo®'® passaria a ser entendida como um
atributo universal e perfeito permitido ao homem pelo Infinito.”’ Como
observamos, o fildsofo desfere um duro golpe no despotismo e na moral escrava do
Estado imperial, a época sob a direcdo dos Regressistas e, posteriormente, dos

Conservadores Saquaremas.

...0 Ecletismo que no Brasil deve quanto antes ser plantado para que a mocidade
aprenda a ndo dizer blasfémias contra Deus e os homens. Por falta de Ecletismo um
ex-Ministro disse que ndo havia no Brasil necessidade de escolas de Filosofia e
Retérica; outro, que ainda governa, em uma portaria disse que as artes ndo precisam
de protecdo; um charlatdo quis achar a alma no cadinho, um matematico olha com
desprezo para um poeta etc. etc. Mas eu tenho esperangas no futuro; o império da
mediocridade ha de cair, mas a condicdo de uma luta consciente, sem o que
governara ainda por algum tempo os espiritos; convém, pois, que nos armemos nao
com punhais, mas com os brandoes da sabedoria e ao seu clardo desaparecerdo as
trevas.”’ (Grifo proprio)

Aqui, portanto, Magalhaes esta nos falando da necessidade de implementagao
de uma razdo emancipada, na linha do cogito cartesiano. Alerta-nos para a
necessaria “luta consciente”, ponto essencial de seu projeto civilizador. Ao invés da
espada, a educagdo em primeiro lugar; havia de se construir homens fortes. Essa

atitude representa a aboli¢do do pensamento humano em relacdo as forcas

218 César de Aratjo Fragale comenta o respeito a autonomia, a liberdade de reflexdo e de agdo do
outro, aproximando Magalhdes a Vieira e a seu processo de conversio. Segundo Fragale, a educacéo
em Magalhdes se aproxima daquilo que € a conversdo para o padre portugués, melhor dizendo, a
necessidade de se levar o outro a ver por si mesmo e de querer a verdade que encontra e professa,
auténtica atuacdo livre, sendo vejamos: “O que ndo significa um jogo de palavras gratuito e
inconseqiientemente, mas uma concretizagdo perfeita do ideal retérico da arte de bem dizer, para
persuadir, por uma utilizagdo equilibrada das técnicas a servigo da fungdo especifica de entusiasmar,
motivar a aten¢@o e persuadir os destinatarios, levando-os a tomar atitudes conscientes. Deste modo ha
que considerar a conversdo, do ponto de vista dialético, como a habilidade em revelar a outrem, através
da linguagem, o desconhecido (a prépria alma em oculto) a partir do conhecido (...) Portanto, o
pregador ¢ aquele que apresenta sinais para que o aluno possa por si extrair o ato dos particulares dos
conhecimentos universais, ou seja, trata-se de eduzir o conhecimento em ato a partir da poténcia”.
FRAGALE, C. de A., 2003, p. 32-33.

1% Como afirma Vieira, pensador revelado a Magalhdes por Monte Alverne — “pelas conveniéncias do
bem comum se ha de transformar os homens [...] hdo de deixar de ser o que sdo por natureza, para
serem o que devem ser por obrigagdo [...] porque o oficio ha-se de transformar em natureza, a
obrigacdo ha-se de converter em esséncia”. E Fragale continua afirmando ser o trabalho e a interacdo,
dois conceitos fundamentais a afirmagdo da finitude e a necessidade de didlogo em Magalhdes. Apud.
Fragale, César de Aragjo. Ibid., p. 81.

22 MAGALHAES, D. J. G. de, 1964, p. 46.
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arbitrarias e obscurantistas que insistiam em dirigir as reflexdes e as atuagdes do

homem no mundo. Como afirma Cerqueira:

Ele representa a transicdo de uma educa¢ao fundada no aristotelismo portugués para
uma educagdo fundada na filosofia moderna; ele fez a mudanga do principio
teologico da conversdao — principio esse que vigorou ao longo de dois séculos no
aristotelismo sob a Ratio Studiorum — para o principio ontoldgico do cogito
cartesiano.”!

Podemos perceber que participava da construgdo de um mundo desumano,
além da atitude materialista, o pensamento ldgico-escolastico, resguardado pela
Contra-Reforma. O pensamento teoldgico da conversdo se impunha tdo somente a
partir de uma figura exterior ao individuo, a do padre por exemplo, que apontava
para as necessarias e absolutas diretrizes do bom viver. Afirmagdo da verdade que
ndo se preocupara, diferente dos caminhos propostos por Vieira e por Magalhaes,
com a autonomia do pensamento enquanto fim. Para o autor dos Fatos, subjugar-se
a essa atmosfera religiosa irracional era desabilitar-se da condi¢do de agente no
mundo, mantendo-se na posi¢cdo de dominado. Era ndo reconhecer a fundamental
diferenca ontologica entre a perfeicdo dos planos de Deus e a parcialidade do saber
humano em geral. Vejamos um importante depoimento de Magalhdes acerca dos

perigos revelados pela agao religiosa obscurantista, pela falsa conversao:

As verdades, porém, tém contra si as suscetibilidades de corporag¢des poderosas, as
vantagens praticas das crengas e das seitas, a ignorancia de uns, o proveito de muitos,
os preconceitos de uma ordem social que dispde sucessivamente da cicuta, da cruz,
de fogueiras, de dragdes e de carceres para provar que so ela tem razdo. Quando
muito toleram hoje, porque de todo ndo podem dar cabo da razdo, que viva a filosofia
teoricamente nas escolas, sem pretensoes de dirigir o mundo social e de querer
aplicar os seus principios para melhorar a ordem existente. O exemplo de Galileu
quais seriam os progressos das ciéncias fisicas, apesar do seu método, se elas
perturbassem a consciéncia e ameagassem o frutifero mando dos tutores do género
humano, os quais protestando sempre contra a razdo, sempre declarando contra a
filosofia do século, se esforcam para conservar em suas faixas um pupilo que se julga
com for¢a de administrar a sua heranca de razdo e de liberdade. (p. 64-65) (Grifo

proprio)

22 CERQUEIRA, L. A., 2002, p. 22.
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Magalhdes se refere ao irracionalismo religioso. Fala-nos de “seitas” e nos
apresenta signos que, sabemos, configuram a propria ordem cristd - a “cruz”. O
elemento vitimado ¢ a razdo, representada, no trecho acima, pela figura de Galileu,
e o outro, aquele que executa o papel de algoz, ¢ trazido a partir da “metafora” da
“fogueira”. Trata-se da Igreja Catodlica e de todo o seu processo contra-
reformista.”**

Magalhaes reafirma serem importantes a humanidade os progressos técnicos
apresentados pelas ciéncias naturais modernas. Por outro lado, e voltando a critica a
certo saber cientifico, verifica que os resultados alcancados pelas ciéncias naturais,
apesar de uteis, estariam sendo prejudicados pela metodologia materialista que
falseava conclusoes, apresentando, por vezes, fantasmagorias, transformando-se em
idealismo e despotismo. Como vimos, essa atitude das modernas ci€ncias apenas
esta preocupada em estabelecer verdades absolutas, alcangéaveis a partir de vigilante
e instrumentalizada observa¢io.””> Todos estariam mergulhados em um mundo
desumano, um lugar no qual a autonomia e o dialogo ndo seriam respeitados, e tudo
isso em favor de uma ou de algumas vozes que se julgavam capazes de
direcionar/determinar as vidas alheias.

Enfim, Magalhdes esta comentando os riscos trazidos a humanidade pelas
atitudes sensualista/materialista®* ¢ idealista, formas essas que viriam ocupando,
desde a antiguidade, lugar de proa na filosofia, determinando, também na
modernidade, a atuag¢do das ciéncias naturais. A atitude materialista nas ciéncias
naturais e na ciéncia filoséfica produzia o que Magalhdes chamava de mito da

objetividade,” principal responsavel, alids, pelas arbitrariedades humanas. A reta

2 . . s o . X
Lembremos: o ente que habitava o mundo era incapaz de ascender a simultaneidade e a

desespacializagdo, ambas caracteristicas divinas, logo ndo podia afirmar a verdade. A religiosidade em
Magalhdes é, acima de tudo, um apelo a vida.

22 Nio me parece despropositada a utilizagdo de Galileu Galilei para representar o equivoco
metodologico das ciéncias naturais modernas. Magalhdes esta se referindo a revolucionaria descoberta
do telescopio, capaz de conferir perfeicdo a parcial percepg¢do humana.

% O materialismo teria sido uma conseqiiéncia do sensualismo, apesar de possuirem caracteristicas
distintas. Ambos acabam por contestar a existéncia ¢ a liberdade da inteligéncia humana, privilegiando
a matéria aquele, e a sensacdo este.

3 A respeito disso, Fragale afirma que Magalhdes estaria proximo a revolugdo kantiana, ratificando a
impossibilidade de se alcangar a coisa em si - “Mais do que isso, porém, ele (Magalhdes) estd em
perfeita sintonia com a reagao metafisica do espiritualismo francés contra o sensualismo de Condillac e
o positivismo de Comte, no tanto quanto essa reagdo se incorpora a proposta kantiana de fundamentar
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equacdo para Magalhdes ¢ - temos em lados opostos o mundo material e a
consciéncia, ambos irredutiveis um ao outro, porém, a obrigacdo e necessidade de
se produzir conhecimento (problematico) acerca do mundo.

Em relagdo a politica, Magalhaes lembrava que o Estado e a sociedade eram,
ambos, arbitrarios. Melhor dizendo, que o mundo do governo, assim como todos os
da boa sociedade principalmente, estava mergulhado naquela atmosfera
sensualista/materialista; ao fim e ao cabo, idealista. Afastados da necessaria atitude
critica e da consciéncia de finitude. A metafora que nos apresenta a irracionalidade
social ¢ a da cicuta. Ela nos remete ao assassinato coletivo de Socrates. O elemento
que se reporta as arbitrariedades cometidas pelos que constituiam o mundo do
governo € o carcere.**

Para que possamos ter melhor nocdo dos riscos que Magalhdes atribuia a

arbitrariedade politica, acompanhemos o poético conselho dado ao entdo imperador

do Brasil, d. Pedro II.

O monarca, Senhor, estd sempre colocado diante do seu povo e da posteridade; o
povo quer nele um protetor e amigo, a posteridade um modelo. A historia, essa severa
mestra e desinteressada conselheira dos principes, assaz tera mostrado a V. M., que
tanto [d]a consulta, quanto da bondade e sabedoria do rei depende a grandeza e
prosperidade das nagdes, e quanto a gloria dos sabios e dos literatos reflete na pessoa
do rei, formando a mais bela auréola de sua propria gloria e majestade. Assim € que,

a metafisica no incognoscivel ou mistério. Neste sentido, esclarece Heidegger, acerca da necessidade
de infinito e de mistério, que ‘o conhecimento finito, enquanto finito, oculta simultaneamente e
necessariamente a ‘coisa em si’, € que a oculta previamente, de maneira que a ‘coisa em si’ ndo
somente ndo ¢ acessivel perfeitamente, sendo que, por esséncia, ndo ¢ acessivel de modo algum’. E
continua Fragale, apontando para o papel fundamental que possui o Infinito no pensamento de
Magalhdes, adiantando, permite a liberdade de investigagdo e de querer aqueles que por serem
humanos sdo, desde sempre, finitos. Somente assim ¢ possivel, como ja dissemos, a elabora¢do de uma
sociedade ordenada que, no entanto, livre dos despotismos, respeite o individuo — “Ora, Magalhées
entende que a razdo pela qual a inteligéncia e o livre arbitrio originam o erro deve-se ao fato de que o
individuo historicamente passou a desdenhar e a esquecer-se da propria imagem concebida mediante a
participagdo na idéia de Deus, como absoluto ou mistério, que a razdo exige no ambito da consciéncia
de si. Essa participagdo ¢ que garantiria a liberdade de cada um sem prejuizo da possibilidade de
conciliag@o e concordancia em fung@o da necessidade do ser em comum. Portanto, ndo seria por causa
da fé, da Providéncia e em nome da presciéncia divina que se colocaria em duvida a liberdade humana.
Pelo contrario, a religiosidade cristd, fundada na idéia do ser infinito e independente, constitui-se, em
Magalhdes, no ponto de partida mesmo de toda a argumentacdo em favor da liberdade humana como
expressdo de esforco, conquista e civilidade”. FRAGALE, C. de A., 2003, p. 72-73.

6 Gongalves de Magalhdes refere-se aos perigos do Absolutismo, mas também & desordem e a
arbitrariedade proporcionadas pelas massas. Vale a pena lembrar que Magalhies, leitor da chamada
“Geragdo de 30” francesa, em especial de Victor Cousin, compartilhava o ideal monarquista
constitucional da Monarquia de Julho.
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brilhando o sol com toda pompa de sua luz prolifica,””” parecendo ndo necessitar de
coisa alguma para o complemento da sua magnificéncia, recebe, contudo, no matiz
das flores, na verdura dos montes, nos azulado dos mares, novas provas de sua
bondade e soberania; desapareca o sol, e ndo terdo os olhos que ver ¢ certo; mas,
derrame o sol profusamente sobre arido e estéril deserto, tal como nos pinta a mente
esses areais da Arabia, e o que terdo olhos para ai ver, sem flores, sem montes, sem
aguas que reflitam as belas cores de seus raios? A branca areia ¢ o pd obrigardo os
olhos a fechar-se [...] Esses reis que tiveram a ventura de dar seus nomes aos séculos
em que viveram tal dita ndo alcangaram s6 com os proprios feitos sendo também pelo
concurso de grandes homens,”* que como flores esmaltaram o seu reinado, e de que
se eles souberam aproveitar, tirando-os da obscuridade, e favorecendo-os em suas
ciéncias e artes. O verdadeiro merecimento é, muitas vezes, como o diamante que das
maos do lapidario ndo recebeu polidas e brilhantes facetas; por ele passa o vulgo, e
ndo o v¢; feliz de quem o reconhece através da crosta natural e pouco lisongeira; a
verdade, como o merecimento, € simples em seu exterior, e teme ser esmagada a cada
passo; nem esperam os bons monarcas que ela os visite sem convite; antes, se a
desejam, solicitos [a] procuram entre os que falam humilde, baixo e rude, e onde,
como diz o Epico encontram — Da vida o honesto estudo, Com longa experiéncia
misturado.**’ (Grifo proprio)

A partir do trecho acima, confirmamos o cuidado que Magalhaes tomara em
relacdo ao mundo do governo. O autor nos apresenta algumas necessidades que
devem habitar aqueles que desejam participar do mundo da polis. E necessario que
os elementos que compdem a engrenagem publica estejam atentos para a
necessidade do didlogo. A metafora do Sol confere autonomia plena e perenidade,
pois afastado do elemento Terra. A flor, signo que possui lugar de destaque no texto
de Magalhaes, representa, por outro lado, a constante mutacdo da vida, a sua
vulnerabilidade. Entretanto, ndo vive o sol sem a flor, ndo vive o Imperador sem
seus suditos.

Magalhaes defendia a Monarquia Constitucional como forma de governo mais
preparada para evitar a arbitrariedade dos governantes absolutistas e dos
movimentos republicanos nos moldes jacobinos. A agenda liberal do autor dos
Fatos contemplava a essencialidade do didlogo entre os mais bem preparados na

condugao dos negocios da polis. Isso se dava, enfim, através do reconhecimento da

227 Magalhdes também ndo parece ter elegido a metafora do Sol de forma desavisada. O autor do
Discurso sobre o objeto e importdncia da filosofia esta se referindo a figura do Rei Sol, Luis XIV, e
redimensionando o significante Sol a luz de um discurso filosofico-politico reflexivo/dialogal e
constitucional.

% Aqui podemos perceber que o autor busca angariar prestigio para uma certa classe de homens, entre
eles os poetas, os filosofos e os cientistas naturais. Esse grupo deveria ser responsavel pela preservagio
da tradicdo e pela protecao a subjetividade e ao didlogo — ao incessante apresentar-se do novo.

22 MAGALHAES, D. J. G. de, 1973 [1842], p. 262-263.
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finitude como constitutiva a condi¢do humana. Como bem percebeu Walquiria
Domingues Ledo Régo, os discursos liberais, por volta dos anos 50, ndo eram

marcados por reivindicagdes como o republicanismo e o federalismo.

Nesse sentido, a diagnose dos males do pais movimentava-se em torno da heranca
colonial que permanece comprimindo o presente do pais, sobretudo no plano da
moral e dos costumes politico-sociais. Ainda ndo chegara o tempo da critica ao poder
moderador, a concentragdo de poder na Coroa ndo constituia problema [...] Os males
do Brasil ndo estavam radicados em seu regime politico, a monarquia.**’

Além disso:

O carater de constituicdo outorgada ndo parece, nesse momento, ferir seus brios
liberais. ™'

Continuando, destacamos a importdncia que Magalhdes da aqueles que
procuram desviar-se das simples impressdes, sendo capazes de, através do que
chamo de atitude filosofica, analisar, comparar e julgar com maior acerto. Fala-nos
o autor de uma verdade que “ndo nos visitara sem convite”, remetendo-nos a
necessidade do trabalho, da experiéncia, do “honesto estudo” e da “humildade”.
Tanto o Imperador quanto os suditos devem praticar a atitude reflexiva capaz de
impedir a disseminacao do irracionalismo politico, logo o despotismo.

Gongalves de Magalhdes ndo pretendeu forjar um conjunto de normas
provenientes da atividade racional isolada. Ocorre que ha uma relagdo de mutuo
respeito entre os mundos da reflexdo e o da pratica. Quer dizer que ha para cada um
ritmo e tempo proprios, sendo o didlogo na polis o lugar de encontro das diferentes
autonomias, pois entdo — “que viva a filosofia teoricamente nas escolas, sem
pretensdes de dirigir o mundo social e de querer aplicar os seus principios para
melhorar a ordem existente” (p. 65). Vemos um projeto liberal nos moldes de um
Tocqueville e de um Kant, algo ancorado no didlogo racional e na finitude do saber

humano. Ambos se reportam a liberdade metafisica, autonomia essencial do

POREGO, W. D. L., 2003, p. 18.

B 1bid. A autora refere-se ao liberal Tavares Bastos, entretanto, considero que as assertivas também
podem ser utilizadas para analisarmos o pensamento e a atuagdo de Gongalves de Magalhdes nos idos
das décadas de 40 e 50.
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pensamento, e a liberdade politico-civil, respeito a participacdo efetiva na polis e
aos espacos privados.

Percebemos, por fim, a configuragao de dois mundos que possuem logicas
especificas a serem respeitadas. De um lado o espago privado, critica permanente,
exercicio de superagdo das fantasmagorias e dores do “eu”, inclusive em relagao ao
“n6s”. De outro lado o ambiente publico, /locus que abriga regras positivas
imperfeitas capazes de auxiliar a coletividade a rechagar atuacdes arbitrarias. Por
fim, uma vez reconhecida a finitude do saber e da agdo humanos, privado e publico
nao deveriam deixar de dialogar.

Todavia, o conservantismo perpassava todas as instituicdes do Império do

232 -
32 Dentro desse universo, a

Brasil, era um empecilho a liberdade e ao didlogo.
filosofia era o lugar privilegiado através do qual se espraiara, via autonomia
reflexiva, a preocupacdo critica - o espirito filos6éfico. Movimento constituido de

dedicacao e de angustia, sendo vejamos:

Com razdo submetia Pitagoras a um noviciado e a longos anos de siléncio os
aspirantes a filosofia. S6 ouvindo atentamente, ou lendo muito, se chega as vezes a
conhecer, ja ndo digo a verdade, mas simplesmente em que consiste um problema
filoso6fico, que antes nem sequer suspeitavamos, e esse conhecimento ja denota ndo
vulgar inteligéncia. E quantos zombam de uma opinido que lhes daria que pensar, se
a entendessem? (p. 67)

O trabalho filosofico seria possivel apenas apds “longos anos de siléncio”,
ouvindo atentamente e lendo muito. Um trabalho de ‘“composicao” e de
“decomposicao” arduos e sem garantias absolutas, afinal - “A ciéncia ndo é um
dogma que se apresente inteiro e sem provas, nem uma simples critica literaria,
que so destroi sem nada produzir, e vive como o parasita a custa do tronco em que
se enrosca; ¢ um trabalho arquitetonico como o da vida, que decompdem para

compor”. (p. 85) (Grifo proprio)

32 Conservantismo em relagio as duas liberdades, a negativa e a positiva. Melhor dizendo, ndo
reconhecimento da autonomia essencial do pensamento, assim como a negagdo da discussdo e do des-
acordo dialogal na praga publica e da garantia universal a propriedade dos proprios corpos e destinos.
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Gongalves de Magalhaes nos diz que a filosofia ¢ uma atividade que vem ao
encontro da necessidade natural do homem de lancgar-se ao mundo metafisico. O
homem enquanto ser ativo, que pensa de forma autonoma em relagdo ao mundo da
matéria, ndo deixa de se questionar acerca de sua origem e do porqué de sua estada
neste mundo. Apenas o espirito filosoéfico, e aquele que ndo compactua com o

33

.. . . 2 .
materialismo e com o idealismo modernos,”” seria capaz de entregar-se com

sabedoria aquelas questdes, transcendendo, assim, o limitado universo da impressao

e forjando respostas mais satisfatorias. Segundo o autor fluminense:

... conhecer uma lei é saber que tais fendmenos se manifestam deste e ndo daquele
modo, e com tais condi¢des, e que a ordem de hoje serd a de amanha e depois. E
quanto basta para qualquer ciéncia. E por ventura ai para e com isso se contenta o
espirito humano? Nao. Por que as coisas sdo assim? O que sdo esses fendmenos em si
mesmos? Quem lhes prescreveu essa ordem a que chamamos lei? O que ¢ essa
substancia sem a qual ndo podemos conceber a possibilidade mesmo desses
fenomenos? Donde viemos? para que vivemos? e para onde iremos? Eis uma nova
ordem de questdes da maior importancia, que o homem julga-se com o direito de
propor, ainda que lhe fale¢a a possibilidade experimental para resolvé-las.*** (Grifo

proprio)

Magalhdes percebe ser a filosofia, a razdo melhor dizendo, subjugada aos
limites humanos, a momentos de inflexdo, a idas e vindas. Uma poténcia que, como
afirma Antonio Paim em relagdo a todos aqueles da “geracdo” de Magalhaes, ¢
reconhecida como “perfectivel ao infinito”.”> Como vemos a seguir, 4 atitude
filosofica é necessario estar atento, buscar observar e refletir desde a idéia de
perspectiva. E ao fim, o que se tem ¢ um repertdrio de conceitos que podem auxiliar

o0 homem a viver no mundo consigo mesmo e com 0s outros — gnoseologia e

exercicio ético-moral, a partir da consciéncia da incompletude.

23 Segundo Antonio Paim, Magalhdes faz parte de um grupo de pensadores brasileiros, leitores de
Victor Cousin, que foram felizes em resguardar a filosofia dos aparelhamentos politicos e religiosos
- “Victor Cousin foi escolhido como diretor espiritual por alguns brasileiros que viveram em Paris na
década de trinta. Na condi¢do de seus discipulos, realizaram no Brasil um movimento empolgante,
instaurando no pais o debate filosofico auténtico, editando livros e revistas, formando professores e
participando ativamente da discussdo tedrica que entdo tinha lugar em parte da Europa”, diferente do
que aconteceu com “... uma parcela das geragdes futuras, ao abandonarem a investigag@o da natureza
propria da filosofia para torna-la caudataria seja da religido seja da ciéncia”. PAIM, A., 1996, p. 13.
2* MAGALHAES, D. J. G. de, 1973 [1842], p. 257.

5 PAIM, A., op. cit., p. 25.
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Uma profunda observagdo psicologica, eis tudo que € necessario: o que nao exclui o
concurso de outras ciéncias; porque todas elas sdo filhas do mesmo principio, todas
se abracam, e mutuamente se apoiam, todas servem ao homem, e todas neste mais
nobre empenho do espirito humano podem esclarecé-lo com um reflexo dessa luz que
dele mesmo receberam; principalmente a fisica, a anatomia, ¢ a fisiologia. A
fisiologia, com[o] especialidade, que pelas suas observagdes sobre os fenomenos da
vida de relagdo, suas pretensdes frenologicas, aspira a resolver muitos dos problemas
de que se ocupa a psicologia, merece que o seu testamento seja atendido; e sem medo
devemos atendé-lo, que a verdade deve sair vitoriosa de todas as provas, e se teme
essa experiéncia, ndo merece as honras de verdade. (p. 63) (Grifo préprio)

Enfim, ao homem cabe persistir na busca da demonstragdo das verdades,

“ainda que lhe faleca a possibilidade experimental para resolvé-las”.
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4.2.
Da critica a tradigao a teoria da percepgao

...depois que Descartes tirou a filosofia dos bancos da escola e a emancipou,
restituindo-lhe o seu verdadeiro método, o psicoldgico, e a sua tinica autoridade, a da
razdo; servigo igual ao que alguns anos antes prestara Bacon de Verulam as ciéncias
fisicas, aconselhando-lhes a experiéncia e a inducdo; depois dos trabalhos dos seus
ilustres continuadores Malebranche, Locke, Leibniz, Reid, Kant e tantos outros
filésofos modernos, que com toda a independéncia do espirito humano seguiram as
tradicdes de Platdo e de Aristoteles, vaidade fora recomecar sem considerar os
trabalhos alheios, como se nada estivesse feito, como se nenhum acordo houvesse
entre as diversas teorias em que se divide a filosofia. (p. 79)

A partir da citagdo acima podemos confirmar a preferéncia dada por
Gongalves de Magalhdes ao método psicologico. E a partir do interesse por esse
método que o autor vai escolher as figuras com quem dialoga dentro da tradigdo
filosofica, apoiando ou refutando, assim, determinadas proposi¢des. Afirmo, ja por
agora, que Magalhaes sustenta suas reflexdes filosoficas na convicgdo de que um
“eu” autonomo, porém nao isolado, é responsavel pela constru¢do das imagens de
mundo, e que aquele método tem por objetivo desvelar os mecanismos que
subjazem a realizagcdo de mundo pelo “eu”.

As palavras de Magalhdes nos oferecem mais uma importante conclusdo
inicial. O filésofo estd preocupado em garantir a tradi¢gdo um lugar de destaque; se
discursa deve estar consciente que o faz desde universos lingiiistico, epistemologico
e moral sempre presentes. Como ja haviamos visto, Magalhdes se propde a
resguardar a possibilidade de dialogar. Devemos frisar que todas as reflexdes e
decisdes acabam por ser tomadas desde um didlogo, de forma relacional. O
isolacionismo, portanto, ¢ afastado da logica interpretativa de Magalhaes. Todo o
mais seria “vaidade”.

Diédlogo com a tradi¢ao desde a utilizagdo da consciéncia de si, esse ¢ 0 n0sso
ponto de partida para a andlise que pretendemos efetuar do pensamento de

5 236 . I \ ,
Gongalves de Magalhaes.”” E a partir das criticas que faz as “escolas filosoficas” e,

% Lembrando que, para Magalhdes, as nogdes de consciéncia, de inteligéncia e de razdo sdo
operacionalizadas como sindnimos.
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especialmente, aqueles que comungavam idéias basilares as suas proprias reflexdes,
que poderemos melhor entender suas pretensdes filosoficas.”’

Gongalves de Magalhdes entende como restrita a quatro matrizes tedricas a
histdria da filosofia. O ceticismo, o misticismo, o materialismo ¢ o espiritualismo
sdo os grandes blocos a partir dos quais se movimentavam todas as reflexdes
filosoficas. Mas vejamos como ele se refere a cada um desses vieses.

O ecletismo, “doutrina filos6fica” disseminada pelo jovem Victor Cousin, nao
foi considerado, por Magalhaes, como um sistema filosoéfico. Leiamos o seguinte

trecho:

Seriamos tentados a ver no ecletismo um novo sistema filosofico [...] mas [...] o
ecletismo ¢ uma critica que supde o conhecimento de varios sistemas e escolas
diferentes, onde ela se exerce, discriminando o que lhe parece verdadeiro do que se
lhe apresenta como falso [...] Bastara supor que ha verdades em todos, para que logo
o espirito eclético as reconheca, as distinga, sem se enganar em sua escolha, sem
deparar em um inconexo sincretismo? N&ao decerto; essa escolha se faz
necessariamente em virtude de principios anteriores a critica, com uma doutrina ja
formada, que lhe serve de guia e de pedra de toque na aquilatacio das novas
verdades. Essa doutrina que serve de apoio ao ecletismo, e lhe da o seu valor, entra
infalivelmente no dominio dos outros sistemas, ou em algum deles em particular. (p.
80-81)

Magalhaes declara que o ecletismo acaba por partilhar do obscurantismo
filos6fico moderno ao apresentar como reais perspectivas nebulosas, ndo
experimentadas. O autor afirmou que o ecletismo, acreditando ter chegado a
verdade transcendental, promoveu sincretismos confusos entre as partes. Gongalves
de Magalhaes, ainda em relagdo ao ecletismo, fala de uma “filosofia de conciliagao”
(p. 80-81), que nao era bem vinda a reforma espiritualista necessaria ao Império do
Brasil.

Magalhdes trata de desacreditar, também, o ceticismo. Este seria algo como

uma ontologia negativa, uma contradi¢cdo em termos.

T E importante ressaltarmos que durante o tempo em que lidamos com a bibliografia especializada na
obra filosofica de Magalhdes, pudemos constatar que uma série de classificacdes foi elaborada
buscando trazer luz as reflexdes do autor estudado. Em muitos casos, o objetivo pretendido ndo foi
alcancado e os resultados acabaram sendo negativos, mais reprimiram do que apontaram. Portanto,
rétulos como os de — imaterialista, espiritualista, racionalista e eclético ndo aparecerdo em nosso
trabalho.
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Se o ceticismo porém ¢ completamente sistematico e universal; se tudo nega, sem
afirmar coisa alguma, entfo ndo passa de uma sofistaria engenhosa, ou de uma satira
debaixo de formas logicas [...] a negacdo de tudo, mesmo dos principios em que se
apoia a negacdo, ndo ¢ ciéncia, mas sim um fogo logico do espirito, ou aniquilagio de
toda ciéncia; assim, em fisica, considera-se o preto, ndo como uma cor, senao como a
privagdo de todas as cores, pela auséncia da luz que as reflete. Nos queremos a
verdade, e ndo a negagdo da verdade. O espirito humano nio se condena ao ceticismo
absoluto, nem mesmo a um ceticismo parcial e temporario. Como o enfermo, prefere
antes ensaiar um remédio duvidoso ao esperar a morte resignado. (p. 79-80)

Aqui vemos, mais uma vez, a busca incessante de Magalhaes por respostas
afirmativas, resultados que seriam fundamentais ao individuo na constitui¢ao de sua
identidade e de sua atua¢do no mundo perante os seus e a natureza. O filésofo busca
construir certezas, mesmo que as saiba ser da ordem do problematico. E assim que
entendo o papel atribuido ao enfermo, alguém que pretende e busca curar-se.
Quando fala em “fogo légico do espirito” estd se referindo ao afastamento do
filosofo e do homem em geral em relacio ao mundo da matéria, do campo de
experiéncia; doenca que se torna cada vez mais grave.

Continuando, o misticismo, como afirma Magalhdes — “...¢ uma doutrina
sentimental que vive com o favor do ceticismo, que lhe serve de ponto de apoio”
(p. 81). Magalhdes esta preocupado com o afastamento dos homens do que me
parece ser a razao dialogal. Esta discursando nao contra os sentimentos, mas contra
a “doutrina sentimental”, aquela que buscaria afirmar, a partir de argumentagdo nao
demonstravel, normas e deveres imutaveis a guiar a relacio do homem com Deus,
com os seus semelhantes, e com a natureza. Cabe-nos, ainda, mais uma
esclarecedora passagem em que Magalhdes disserta sobre os riscos representados

pelo misticismo.

Se a fé desdenha o testemunho da razdo e da experiéncia; se ndo estd sujeita a
nenhum critério natural, por que entdo tacharemos de errdnea a crenga no politeismo,
nas encarnagdes de Vixnu e na missdo de Maomé? Quem sendo a razdo € a
experiéncia nos indicardo como, quando, e até que ponto nos ¢ licito crer no
sentimento, nas revelacdes extraordinarias, no senso comum e na palavra de um
chefe de doutrina? A razdo afinal é o Yinico critério da verdade; e a maior conquista
da fé estd em mostrar que ndo a contradiz a razdo. (p. 82)
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Magalhaes se manifesta a favor de uma alianga entre a razao e a experiéncia.
E esse encaminhamento que possibilitaria a ele e a sociedade como um todo discutir
idéias e julgar atos como a atuagdo irascivel da Contra-Reforma, como os ditames
daqueles déspotas que utilizam os “calabougos” a partir das suas individualistas
concepgdes de mundo, assim como os crimes cometidos pela sociedade, caso
representado pela execugdo de Socrates. Quando afirmou Magalhdes “Quem sendo
arazdo...”, ele questionava: o que, se nao a atuagdo humana pautada em reflexoes e
em analises demonstraveis, seria capaz de promover dialogos e evitar, por sua vez,
o arbitrario? Cito ainda algumas palavras de Magalhdes que o afastam, por
completo, de qualquer defini¢do que o analise a partir de premissas teologico-

misticas.

... [a] filosofia escolastica, a qual nasceu, viveu, sutilizou-se, amesquinhou-se,
definhou e expirou nos claustros, em servico da fé, sob a tutela da teologia. Mas
depois que Descartes tirou a filosofia dos bancos da escola e a emancipou... (p. 78)

Magalhaes, preocupado com a necessidade da existéncia de espagos dialogais
concretos, melhor dizendo, espacgos que possibilitem ao homem civilizado ouvir e
manifestar-se, se coloca contrario a quaisquer isolamentos, seja filos6fico, claustral
ou mesmo politico. O caminho reto, segundo Magalhdes, ¢ construido em conjunto,
de forma paulatina, ¢ ndo linear. E a partir dessas idas e vindas reflexivas e
existenciais que o homem aprende a reconhecer que o absoluto ndo lhe pertence e

compreende ser necessario manter-se atento as ‘“novas verdades”. Vejamos:

Entendemo-nos porém; a razdo e a experiéncia ndo nos obrigam a rejeitar fatos, s6
porque como misteriosos e extraordindrios se apresentam, ou contrarios a certos
principios que temos como verdades Unicas e infaliveis; a tal titulo poderia o mais
sabio dos antigos gregos, se entre nos ressuscitasse hoje, negar-nos todos os fatos da
eletricidade. O que nos aconselha a razdo é que examinemos os fatos por todos os
meios legitimos ao nosso alcance e procuremos com a nossa propria inteligéncia
compreendé-los e explica-los, sem derrogar os principios fundamentais da razao.
Quem nao puder, ou ndo quiser dar-se a esse trabalho lento, livre ¢ de tomar o seu
partido. (p. 82-83)

Nao queremos afirmar que Magalhdes ¢ sobretudo um relativista, pelo

contrario. Como ele mesmo mencionou, ha principios comprovados pela razdo e
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pela experiéncia que devem nortear os mundos da reflexdo e o da polis. O autor
imagina-se num campo de batalha, assim digamos. Nao deixa, em momento algum,
de expor, claramente, quem sdo 0s seus inimigos, assim como 0s provaveis amigos,
remetendo aqueles e estes aos seus devidos lados no conflito pela civilizagdo no
Brasil. Estdo em jogo normas capazes de construir um mundo coletivo, ordenado,
liberal e civilizado. Ja tinha criticado ferozmente d. Pedro I e ndo poupara d. Pedro
IT de conselhos que o alertavam para o perigo do despotismo e do centralismo.

Gongalves de Magalhdes observava, continuando, que apenas dois sdo os
grandes e Unicos sistemas fundamentais da filosofia, sdo eles o sensualismo e o
espiritualismo. Ambos s3o classificados como sistemas, pois — “...procuram a
verdade pelos seus meios naturais;, ambos recorrem aos fatos e a experiéncia [...]”
(p. 84) - porém, ao continuar, Magalhaes ja nos permite entrever que suas analises
posteriores serdo direcionadas pela certeza da incompletude dos sistemas, qualquer
que seja, sendo vejamos — “ambos podem por esse lado satisfazer o espirito
humano, ainda que incompletamente; porque vasto é o campo da ciéncia, e ndo
basta a vida do homem para cultivi-lo” (p. 84).”** Concentremo-nos, daqui por
diante, nas criticas feitas a esses dois sistemas e aos seus respectivos mestres. Dessa
forma, ampliaremos nossas conclusdes em relagdo ao papel da teoria da percepc¢ao
no pensamento filos6fico de Magalhaes, logo sobre o estatuto do conhecimento
humano.

Magalhdes observa que o sensualismo € um sistema que acaba por afastar-se
da experiéncia, promove abstracdes a partir de um discurso que se pretende
empirico. O sensualismo renuncia ao que Magalhdes pensa dever ser uma ciéncia,
pois ndo aposta numa gradual aproximacdo da verdade problemética a partir de

reflexdes e experiéncias demonstraveis, pois:

238 Alias, as palavras de Magalhdes muito se aproximam as de Socrates quando proximo a morte diz —
“Mas, Simias, ndo me parece ser obra de Glauco narrar o que ela €, mas [contar] com verdade; isto sim
me parece dificil como uma obra de Glauco. Pois eu, a0 mesmo tempo, nem aproximadamente [sei]
qual seria [essa narrativa], nem se sou capaz disso. Pois me parece, Simias, que minha vida nio ¢
suficiente para a extensdo do discurso. Quanto ao que estou convencido ser a imagem desta terra e suas
regides, nada me impede de falar”. Apud. SILVA, M. F. da, 1999, p. 10.
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O objeto da ciéncia ¢ antes de tudo reconhecer o fato, procurar as suas relagdes
naturais na ordem das coisas em que ele se manifesta, quais as condi¢des em que ele
se manifesta, quais as condigdes ou as leis que o produziram; e se o fato excede o
todo que sabemos, e parece contrario a todas as leis conhecidas, devemos procurar
que outras leis o podem explicar. (p. 86)

Magalhaes nos quer alertar para o dialogo inconcluso entre as proposi¢des da
consciéncia e os fenomenos da vida. O que resulta, como ja vimos, na necessidade
de se buscar demonstrar o que, ao fim e ao cabo, ndo se permite conhecer. O
sensualismo, apressado, fia-se em uma hipotese ndo demonstravel, abdica da
clareza, torna-se arbitrario. Ele inicia suas reflexdes por aquilo que deveria se tratar
da conclusdo. Antes de analisar as idéias, o sensualismo afirmaria que a origem
destas esta na sensacdo. Tal atitude, diferentemente daquilo que pretende a ciéncia
filosofica em Magalhaes, acaba por fazer com que o pensador adapte os fatos a sua

teoria, afastando-se, assim, da verdade.

Como um fisico que comecasse as suas indagagdes por imaginar um s6 elemento,
uma s6 lei do universo, a qual amoldasse os fatos a seu jeito, para deles elevar-se pela
inducdo ao conhecimento das leis que os regem; ou como um médico, e assim fez
Broussais com o seu principio da irritagdo, que ndo admitindo sendo uma sé
enfermidade, reduzisse a um s6 meio toda a sua terap€utica. (p. 90)

O autor dos Fatos esta preocupado com uma atitude materialista nao reflexiva
e ndo experimental que se propaga pelas diversas ciéncias, quer pela filosofia,
através do sensualismo, quer pela fisica e pela medicina. A conclusdo a que chega
Magalhdes ¢ que o sensualismo acaba por inviabilizar a autonomia e o dinamismo
do “eu” construtor de sentidos e de imagens de mundo. O cientista passaria a ser um
simples divulgador daquilo que lhe seria imposto pelas sensagdes e o individuo ndo
dotado de tal saber se transformaria em escravo de falsas respostas. No campo da
moral nega-se a idéia de liberdade, deixando o homem de ser responsavel por suas
decisdes e atos. Perder-se-iam as idéias de dever e de justi¢a, e aqui o autor estd

pensando especificamente no viver coletivo, no caos e na inviabilidade decorrentes
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‘

de formas de organizagdo politicas como “... é o despotismo absoluto de Hobbes”
(p. 90).7°

A historia, segundo o sensualismo, seria uma fatalidade, o reino das paixoes,
lugar “de interesses materiais contra o poder da for¢a, sem fim algum” (p. 90). A
poesia acabaria tornando-se, seguindo o sensualismo, uma elegia aos prazeres
materiais da vida, pois versaria, tdo somente, sobre aquilo que se apresenta ao
corpo, sem a atuagdo da vontade.**

Visando a combater tais proposi¢des que afastam o homem da autonomia, da
liberdade e da responsabilidade pelos seus atos, Magalhaes afirma-se, novamente,
adepto do método psicologico, caracteristica principal da escola espiritualista. O
autor esta ratificando que a ciéncia filosofica deve ter como axioma a presenga de
um “eu” consciente que atue em relacdo as impressdes sem se perder nelas. Esse
“eu” teria a capacidade de se diferenciar da matéria e de interpretd-la a partir de

seus a priori. Atitude critica permanente. Vejamos as palavras de Descartes

escolhidas por Magalhaes:

Quando digo que qualquer idéia nasceu conosco, ou esta assinalada naturalmente em
nossas almas, ndo entendo que ela se apresente sempre ao nosso pensamento; entendo
tdo somente que temos em ndés mesmos a faculdade de a produzir. (p. 94)

Magalhaes esta observando que o “eu”, tnico e simples, que atua em relagao
ao mundo, o faz pois ativado, em alguma instancia, pela matéria, € ndo inventando-
a. Essas imagens de mundo Magalhdes denomina — percep¢do. Na sua atividade, o
“eu” se mantém idéntico (ndo em conteiido, mas em sua esséncia) ¢ a matéria nao ¢
completamente assimilada em seus movimentos periddicos. Uma relagdo entre o
dentro e o fora que, menos do que imposta ao “eu” enquanto verdade irredutivel, ¢

forjada desde o “eu”.

9 E aqui sdo importantes algumas lembrangas. Vimos no terceiro capitulo a critica de Magalhies ao
egoismo e ao irracionalismo que estariam constituindo o Estado imperial em formagdo. Pois bem,
naquele mesmo capitulo analisamos a critica feita pelo nosso autor a Varnhagen, afirmando-o como
letrado identificado com a diregdo politico-administrativa Conservadora. Enfim, Varnhagen, discipulo
de Hobbes, estaria estritamente ligado aos interesses estatais. Um ethos politico que ndo respeitava a
autonomia reflexiva e o didlogo, como resultado, o despotismo e o centralismo.

240 yontade, recordemos, ¢ a capacidade de atuar desde o mundo da matéria, todavia, desobrigando-se
de suas impressdes, das paixdes. A vontade ¢ um constante exercicio na busca de superagdo do desejo.
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Na sucessio das nossas proprias idéias, no exercicio de todas as nossas faculdades, o
Eu se reconhece sempre idéntico a si mesmo, sem aumentar ou diminuir, 0 mesmo
hoje que ontem, sempre Unico e simples; se ele assim nao fosse, como seria possivel
a comparag¢do, o juizo, a memoria, a consciéncia, que supdem a identidade e
simplicidade do sujeito? Da matéria sabemos o contrario, que é extensa e divisivel, e
que estd em um perpétuo fluxo, como diziam os antigos; e do mesmo modo o nosso
corpo, por conseguinte sem identidade. (p. 98)

Magalhdes acusa Condillac de ser um gedmetra e ndo um observador da
natureza.”*' Como j4 tivemos a oportunidade de mencionar, Magalhdes defende a
precisdo experimental em detrimento das abstragdes puramente logicas. Condillac,
ao contrario, inicia aquilo que deveria ser uma investigacdo por uma hipotese
inflexivel, logo - “Ele, que tdo bons conselhos nos deu em favor da observagdo e
da experiéncia, que tanto declamou sobre as teorias hipotéticas...” (p. 114).

Pois bem, a hipotese que norteia os estudos de Condillac ¢ a de que o homem
¢ uma estatua.”*> O homem receberia, pacifico como uma pedra, as informacdes via
orgaos sensoriais e as reproduziria como percepc¢ao. Desta forma, aquele “eu” tinico
e simples, autbnomo em relagdo a matéria, perderia seu lugar para um fluxo
permanente de percepcdes que acompanharia, inelutavelmente, os movimentos da
matéria e, principalmente, o trabalho dos sentidos. Nao havendo assim o “eu” e o
ndo-eu, antes e depois, memoria, julgamento, dever. Tudo estaria em pleno fluxo

heterodirigido.

Para que tenha em si o espirito humano certas sensagdes como anteriormente
recebidas, e saiba que ja lhe duram alguns instantes as sensagdes presentes,
necessario é que tenha 1° a consciéncia da sua propria existéncia, distinta da sensacgao
que passa, 2° a idéia de duracdo, 3° a faculdade de se lembrar, sem a qual as
sensacdes passadas teriam sido esquecidas, seriam como se ndo fossem; nem duraria
a sensacao. (p. 118)

O filosofo brasileiro esta afirmando que uma faculdade s6 pode existir se ela €

desde sempre em si. A faculdade da memoria ndo é capaz de criar a faculdade da

241 & - : ,oe .
E interessante sublinhar que, apesar de todas as severas criticas feitas pelo autor dos Fatos ao chefe

do sensualismo francés, Silvio Romero, em trabalho de 1878, examinando justamente a obra que nos
serve de sustentagdo, afirmou que Magalhies era fiel discipulo de Monte Alverne e de Eduardo Franga,
e que os trés eram sectarios do sensualismo francés. Cf. FRANCA, L., 1944, cap. VIII.

%2 Na mesma linha das criticas ao homem estdtua de Condillac, Magalhies também nega as assertivas
de Locke, fundamentadas na hipotese do espirito tabua rasa.
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inteligéncia e, conseqiientemente, o permanente fluxo da matéria e as sensagdes
decorrentes ndo seriam capazes de elaborar um “eu” reflexivo e autonomo. Afirma

Magalhaes:

A dificuldade esta em tirar das sensagdes a memoria, que ainda ndo existe, sem a
supor ja existente, como aqui faz o filésofo (Condillac). Por outra; como, e onde, a
sensacdo presente fica sendo sensacdo passada, e conservando-se a si mesma, sem
que haja memdria, produz a memoria que a conserva. (p. 117-118)

O homem possui, desde sempre, a certeza de que existe algo fora dele e que
essa realidade se diferencia dele mesmo. O proprio ato de refletir sobre a realidade
do mundo, portanto, evidenciaria que ha duas esferas autdnomas que dialogam e
nunca se anulam. Para defender a sua hipotese espiritualista Magalhaes recorre a
demonstragdes no dmbito da fisiologia.

Magalhaes inicia esse movimento comparando o homem estatua de Condillac
a um paciente que sofre de amnésia, pois — “... isto exatamente acontece em caso de
amnésia, em que conservando o enfermo todos os seus sentidos, e tendo perdido a
memoria, o que tive ocasido de observar, sempre novos lhe parecem os objetos
vistos e revistos” (p. 118).

Ocorre que o autor dos Fatos ¢ formado em medicina pela Escola de Medicina
do Rio de Janeiro, ano de 1832, ¢ mais, durante a sua estada em Paris entre 1833 ¢
1836, Magalhaes assistiu a cursos de quimica e de outras ciéncias naturais na
Sorbonne. Dessa forma, Magalhdes estava bem atento aos avangos daquelas
ciéncias, em especial da fisiologia. E continuando a expressar-se sobre a

anormalidade amnésica, afirma:

Outro individuo, que em estado analogo conheci, passava por doido: ele se lembrava
perfeitamente de todas as palavras, de todos os nomes, mas tendo perdido a memoria
das coisas, que novas sempre lhe pareciam de cada vez que as via, ndo sabia ligar-
lhes os nomes. Tudo a cada momento tdo novo se lhe antolhava, que perguntava o
nome das pessoas e dos objetos que estava vendo com admiragdo; e quando se lhe
diziam, ele os repetia, acrescentando que ja os sabia, mas que estranhava aqueles
objetos que ainda nao tinha visto. (p. 118)

Podemos notar que Magalhdes estd comparando o homem estatua de

Condillac, um puro movimento, a um paciente atingido por determinada patologia,
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capaz de redefinir a relagdao entre o homem e o mundo da matéria, transformando-o,
agora sim, num ser passivo.

Logo em seguida Magalhaes nos fala da vontade de um paciente em relagao a
determinado medicamento. Segundo Condillac e todo o sensualismo, o homem,
puro reflexo das sensagdes, acabaria por ser a propria dor, ou o proprio prazer, logo
ndo estariam doentes ou saos. Aconteceria, segundo o autor dos Fatos, todo o
contrario. O homem, e aqui se refere ao doente, sofre e € capaz de refletir e de optar
por determinado estado em relacdo a um outro qualquer. Opta ele a passar por
determinados tratamentos que, mesmo que momentaneamente mais dolorosos,
proporcionariam bem-estar futuro. O “eu” ndo era, para Magalhaes, enfim, a propria

sensacao de dor.

Ao doente repugnam muitos remédios, que ndo deseja pelas desagradaveis sensacdes
que lhe produzem; e entretanto os toma por sua livre vontade. O homem honesto
pode desejar honras e riquezas, e ndo queré-las por meios ilicitos. Escravos somos
dos nossos desejos e senhores da nossa vontade (p. 121) (Grifo préprio)

Como vemos, Magalhdes volta a insistir na capacidade humana de se
movimentar em meio a matéria e as sensacdes sem dela tornar-se escravo. Isso
prova, segundo Magalhdes, que o homem ndo pode ser considerado como um
elemento determinado pelo corpo (matéria) ou por qualquer informagdo que se
infiltre despoticamente de fora para dentro. O que ha ¢ um didlogo entre partes.
Inteligéncia e o par impressao/sensa¢ao operam juntas, afirma Magalhaes, sendo
papel da analise cientifica, permeada pela metodologia psicoldgica, buscar

distinguir aquilo que € necessario daquilo outro que € provisorio.

...perceber ndo € sentir, nem sentir ¢ perceber; que sdo atos mui distintos de duas
distintas faculdades; e se a percep¢cdo de um objeto externo ¢ sempre acompanhada
de sensacdo, e parece uma sO coisa, um ato Unico, se correspondem, operam ao
mesmo tempo, sem intervalo, como sem dependéncia de verdadeira causalidade, mas
de simples correlagdo. Se em regra geral coincidem sempre os dois atos, nem por isso
deixa a andlise de distingui-los... (p. 161)
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O fisiologista que Magalhaes utiliza para demonstrar, experimentalmente, a
existéncia do “eu” autonomo em relacdo a sensacdo ¢ Flourens, e antes de mais

comentarios, leiamos as palavras do proprio, ditadas pelo autor brasileiro:

A abolicao de um tubérculo determina a perda da sensa¢do, do sentido da vista; a
retina torna-se insensivel, a iris imdovel. A abolicdo de um lobulo cerebral deixa a
sensagdo, o sentido, a sensibilidade da retina, a mobilidade da iris; ¢ ndo destroi
sendo a percep¢ao unicamente.

Em um caso ¢ um fato sensorial, € no outro um fato cerebral; em um caso é a perda
do sentido; no outro, a perda da percepcdo. A distingdo das percepg¢des e das
sensacdes ¢ um grande resultado, e esta demonstrado aos olhos.

Dois meios ha para fazer perder a visdo pelo encéfalo: o primeiro pelos tubérculos, é
a perda do sentido, da sensacdo; o segundo pelos 16bulos, ¢ a perda da percepgdo, da
inteligéncia.

A sensibilidade ndo ¢ pois a inteligéncia; pensar ndo ¢ pois sentir. Eis derrotada uma
filosofia toda inteira.

A idéia ndo ¢ pois a sensagdo: eis ainda outra prova do vicio da filosofia.

Pensar ¢ tdo pouco sentir, mesmo materialmente falando, que o cérebro ¢ insensivel,
impassivel; pode-se feri-lo, pica-lo, corta-lo em laminas sem produzir a menor dor.

A sensibilidade estd nos nervos da medula espinhal, onde ndo esté a inteligéncia; e a
inteligéncia estd no cérebro, onde nao estd a sensibilidade.

A independéncia entre os 6rgdos € tal que um [o cérebro] pode ser tirado, sem que
isso prejudique o outro [a medula espinhal].

Prova absoluta da distingdo entre sensibilidade e a inteligéncia; e a primeira que
chegasse a este ponto.”* (p. 145-146)

Ha, portanto, duas faculdades distintas, diferente do que afirmara o
sensualismo. Uma ¢ a faculdade de saber, ou da inteligéncia, e a outra ¢ a faculdade
de sentir. A faculdade da inteligéncia afirma a existéncia do “eu”, capaz de produzir
imagens de mundo de forma autonoma. Todavia, o mais interessante ¢ que a
faculdade da inteligéncia supde relagdes com o mundo da matéria através dos
sentidos, mais especificamente através da imaginacdo, para que possa, assim,

produzir percepgdes capazes de por, a si mesmo, em movimento. Vejamos:

A consciéncia supde também percepcdes, ndo para que ela exista no espirito, mas
para que ele se possa encher, e se ocupar dos outros objetos fora de si mesmo.

(p. 148)

3 Aqui fagamos um esclarecimento. Magalhdes ndo considera ser o cérebro o lugar responsavel por
abrigar a inteligéncia, ela ¢ imaterial. Todavia, como somos seres humanos, logo um ente dual,
formado pela jungdo do corpo, que ¢ matéria, e pela inteligéncia, necessitamos de certos o6rgaos,
mesmo que em menor grau do que se pudesse imaginar. Enfim, Magalhdes se utiliza de Flourens,

todavia critica a materializacdo proposta ao espirito.
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Voltamos, aqui, as palavras de Descartes utilizadas por Magalhdes. O que
Magalhaes esta afirmando ndo ¢ um desenvolvimento isolado do “eu”, como se este
fosse capaz de se manter acima de suas necessidades corporeas. Tanto o € que
Magalhaes afirma ser a consciéncia, por vezes, induzida diretamente pelo mundo da
matéria ¢ dos sentidos, enfim, por alguma outra for¢ca que ndo o prdprio “eu”
(p.150). A seguinte passagem dos Fatos nos ajudard a entender a visdo de

Magalhaes em relagdo ao movimento do “eu”, se isolado ou nao.

As percepcdes atuais e as passadas supdem sempre a consciéncia, sem a qual ndo
existiriam; mas a consciéncia ndo necessita de percepcdes atuais para se exercer; ela
pode pensar com as percepcdes passadas, que se acham na sua memoria. (p. 150)

Magalhdes pretende, como vemos, confirmar a possibilidade de atuacdo da

2

consciéncia, do “eu” autdbnomo, de forma a ndo depender dos movimentos mais
recentes da matéria. Entretanto, reconhece, intrinsecamente, que alguma mensagem
perceptiva ha de se possuir para que o “eu” esteja em movimento — o “eu” so €
desde o proprio movimento no/do mundo. Devo reconhecer, porém, que acaba por
conferir autonomia, as vezes excessiva, a consciéncia.

A percepgao €, ndo obstante, a propria consciéncia em atividade dialogando
com o mundo da matéria, ambos, “eu” e mundo, desde sempre. Perceber, afirma
Magalhaes, ¢ produzir conhecimento sobre algo externo a si mesmo, porém, que se
apresenta, que se faz notar — “Perceber é saber alguma coisa fora de si, é um modo
de saber, um modo pelo qual a consciéncia recebe as nogoes das coisas externas,
por conseguinte um ato da consciéncia, que, por assim dizer, se enriquece’.
(p. 149)

Entretanto, a percepgdo, o ato de objetivar o mundo externo a consciéncia, €
da ordem do incompleto. O que Magalhdes pretende afirmar ¢ que a fisica, a
psicologia e a metafisica, por mais que acumulem bons resultados, ndo sao capazes
de revelar a verdadeira constituicio do mundo, nem da consciéncia, nem, por fim,

de Deus. Senao vejamos:
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Assim, s6 faz o cérebro que o espirito perceba com dificuldade, de um modo relativo,
como lhe cumpre perceber neste mundo, onde tem deveres que cumprir; porque o
homem ¢ antes de tudo, acima de tudo, no fim de tudo um ente moral. (p. 154)

E continuando, afirma, mais claramente, a mundanidade do homem como

constitutiva.

Livre o espirito do corpo, fica este entregue as leis gerais da matéria, e saird o espirito
com a sua consciéncia, com tudo o que lhe € proprio e percebera conforme lhe estiver
destinado; o que filosoficamente falando ndo podemos saber agora de um modo
claro, estreme de duvida; porque prejudicaria essa ciéncia antecipada a ordem moral
da sociedade humana e a moralidade de cada individuo. (p. 155)

Apds recebermos as impressdes do mundo exterior a nossa organizagao fisica,
movimento dos nervos, por exemplo, que atua respeitando as leis de atragdo e de
afinidade proprias, recebe e diagnostica os movimentos da matéria a partir de seus a
priori. Em seguida, a inteligéncia recebe essas informagdes, que ndo sao mais as
impressdes em estado puro, e elabora percepgdes que sdo acreditadas como reais
pelo senso comum, pois acopladas imediatamente a objetos externos. Logo,
concluimos que ndo damos conta da realidade em sua forma absoluta, mas que
podemos, de forma problematica, identificar elementos a partir de determinadas

nomeagoes.

Reconhecemos mais que essas sensagdes ndo sdo imagens dos movimentos, nem os
representam por modo algum; porque um movimento s6 pode ser representado por
movimento analogo, € ndo por uma cor, ou por um cheiro; do mesmo modo que a
sensacdo de dor ndo representa o som: que essas sensacdes sdo modificagdes
especiais da faculdade de sentir, que nada se parecem com as modificagdes nervosas,
ou corporeas que as determinam: que elas ndo vém de fora, e ao contrario sdo
produzidas pela sensibilidade, em virtude de leis proprias a que esta subordinada.
(p. 198-199)

E mais:

Como todas as nossas percepgdes externas sdo ocasionadas, ou acompanhadas de
sensagoes, deviamos antes de tudo separar por todos os meios os dois elementos que
as constituem, o elemento puramente intelectual e o elemento sensivel; a intuigdo e a
sensacdo que lhe servem de sinal. (p. 197-198) (Grifo préprio)
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“Deviamos”, “por todos os meios”, porém somente apOs a morte seria
permitido ao espirito uma visdo clara de si mesmo, de seus a priori. Enquanto vivo,
sensagdo e inteligéncia sdo inseparaveis e nao cabe ao “eu” desdobrar-se sobre si
mesmo e alcangar, como dissemos, os axiomas que lhe legislam. Tudo isso deve ser
um exercicio obstinado, porém, da ordem do finito, desde o proprio movimento.

Sendo vejamos:

Como a modificagdo, o ato, a qualidade, a faculdade de um sujeito qualquer, é esse
mesmo sujeito modificado, em agdo, em exercicio, e fora dele nada para ele sera, nao
existe realmente; como o movimento de uma corda € essa corda em movimento, €
fora da corda, e de qualquer outra coisa que se mova, ndo ¢ nada, ndo existe
realmente, e apenas serd uma abstracdo do espirito, uma lei abstrata ndo executada
por ninguém, e que s estara na inteligéncia de quem a pensou; segue-se que nada
neste mundo se distingue do que o constitui; que nenhum ser se pode distinguir do
seu proprio modo de ser; que nenhuma faculdade do ser pode distinguir do proprio
modo de operar; porque esse modo de operar é uma modificagdo sua; é ele mesmo
modificado. E certo.”*

Logo, ndo pode a faculdade de sentir distinguir-se da sensagdo; porque a sensagao ¢é
ela mesma em ato.

Logo, o sujeito sensitivo, de quem a sensa¢do ¢ uma modificacdo inseparavel,
indistinguivel do seu proprio ser, ndo pode distinguir-se dela, nem de mil outras
sensagdes, quando todas elas sdo ele mesmo. E evidente. Supor o contrario seria
absurdo.** (p. 202)

Os proximos a dialogarem com Magalhdes sdo os classificados como
espiritualistas.”*® Magalhdes, a partir da exegese de cada um dos filosofos que ele
considera compartilhar as caracteristicas basicas necessarias a um espiritualista,
conclui que entre eles ha significativa divergéncia em relacao a explicagdo de como
o espirito adquire as idéias gerais de género e de espécie, assim como as universais,

“..fundamento a todas as suas percep¢oes e conhecimentos” (p. 159), a saber, as

24 Complementando, Magalhdes afirma que a inteligéncia é em parte voluntaria e em parte nio —
“Todos os mais atos, ou exercicios da faculdade de saber, sdo mais ou menos voluntarios, isto &,
dependem mais ou menos da agdo propria do individuo, ¢ denominam-se atencdo, juizo, reflexdo,
comparagdo, abstragdo, generalizagdo, dedugdo, indu¢do, memoria, imaginagdo e invengao; e todos
estes atos constituem a inteligéncia humana”. (p. 248).

5 Ocorre que Condillac, arvorado, — “ndo podendo de nenhum modo separar a modificagdo do seu
sujeito, nem o sujeito da sua propria modificagdo, porque indistinguiveis e idénticos; forcado pela
logica disse, que o “eu” das sensa¢des nada mais € que a colegdo das sensagdes”. (p. 203).

2% Magalhies aproxima diferentes filosofos em fungio da crenga compartilhada na presenga auténoma
do “eu”, nomeando-os espiritualistas — “De acordo estdo os espiritualistas a reconhecer no ser que
pensa uma faculdade de saber, distinta da faculdade de sentir, que ora desta necessita, e com ela entra
em exercicio, ora independente, so6 por si opera, como o mesmo acontece com a faculdade de sentir”.

(p. 158).
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idéias puras de substancia, de tempo, de espago, do infinito, do justo e do belo. O
autor dos Fatos apresenta uma outra divergéncia essencial entre os discursos

espiritualistas.

Outro ponto de divergéncia é a veracidade das nossas faculdades, o grau de confianga
que nos deve merecer o seu testemunho e, por conseqiiéncia, qual a verdade real,
objetiva das coisas por elas testemunhadas: o que é o mais alto critério de verdade.

(p. 159)

O autor fluminense afirma que o grande perigo que tem percorrido a tradigao
espiritualista ¢ o do idealismo. Como vimos até agora, Magalhdes vem buscando
aprimorar o conhecimento do mundo a partir de duas principais convicgdes. A
primeira apresenta a finitude do saber humano, dependente que ¢ em ultima
instancia do corpo, do movimento inapreensivel da matéria, o que representa uma
inteligéncia em constante movimento (em relagdo ao conteudo e ndo a esséncia,
lembremos). A segunda busca apresentar o conhecimento como capaz de forjar
lugares de encontros metafisicos e politicos a serem preservados e redesenhados
com vagar e responsabilidade. H4, neste caso, uma classificagdo do mundo que,
mesmo ndo representando o “em si” do mundo externo, ¢ capaz de permitir
orientacdo, pois, como afirma Magalhdes - “todas as sensagoes sdo fenomenos,
aparéncias, sinais para o espirito de outros fenomenos, de outras aparéncias, mas
sinais que os ndo representam realmente como eles sdo, mas so os classificam, e
especificam, como fica demonstrado”. (p. 208)

E a partir dessa dupla convicgio que Magalhdes se pde contrario ao
esquecimento do mundo da matéria. Enfim, reconhecer limites ao saber humano e
buscar comprovagdes mais seguras nas experimentagdes significava identificar, no
mundo da matéria, tragos que compdem, em algum grau, as imagens produzidas
autonomamente pelo “eu”. A propria viabilidade da vida justa/feliz e coletiva do
homem-no-mundo.

O autor declara que nao se pode realizar uma investigacao psicologica segura
se o cientista ndo parte da analise conjunta dos mundos da inteligéncia e da matéria,
buscando, na medida do possivel, separar o necessario do transitorio. Os

espiritualistas, ao contrario, teriam se isolado do mundo e por isso foram mal


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310337/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310337/CA

180

interpretados e acusados de serem idealistas pelos sensualistas/materialistas. Enfim,
entre a inteligéncia e o0 mundo da matéria e o mundo dos sentidos ndo hé sintese
possivel. O que ocorre, por outro lado, sdo acordos problematicos que respeitam

aquelas diferentes naturezas. Vejamos a proxima citagao:

Estudadas como devem ser essas teorias das idéias arquétipas de Platdo, das idéias
inatas de Descartes, da visdo em Deus de Malebranche, da harmonia preestabelecida
de Leibniz, ndo sdo tdo despropositadas como parecem. Elas podem ndo satisfazer a
todos, ou pelo modo porque foram enunciadas, ou pela impossibilidade de verifica-
las, ou por defeito de algum fato mal observado que desorientou a logica dos juizos;
como em uma experiéncia quimica o elemento que escapa mesmo em pequena dose
impossibilita a sintese, e, sem que tudo seja falso, nos deixa vacilantes sobre a
verdade. (p. 160)

Podemos perceber que Magalhaes critica as “ndo tdo despropositadas” idéias
dos mais representativos nomes da tradi¢cdo espiritualista. Fala-nos do modo pelo
qual as reflexdes foram conduzidas. Uma metodologia que ndo contempla, como
deveria, a existéncia do mundo, a observacdo ¢ a experiéncia.247 O resultado ¢ a
“falsidade” de algumas conclusdes que nos “deixa[m] vacilantes sobre a verdade” e
inclusive sobre a possibilidade de produgdo de conhecimento. O que, alias,
corroboraria o discurso cético de impossibilidade da afirmacdo de conclusdes
concretas significativas.

Os espiritualistas nao teriam admitido que o sujeito é, em movimento,
atordoado todo momento pela matéria e/ou pela memoria em fluxo permanente. A
inteligéncia ndo pode abstrair-se a impressao e aos sentidos, pois ela ¢ movimento
sempre fustigado pelo fora, além de possuir dentro de si, através da memodria,

“pedagos” do mundo da matéria.

Se sofre [0 espirito], se goza por meio delas, as vezes sem querer, ¢ para que atenda
as necessidades da vida do seu corpo, e faga por ele o que ndo pode fazer a vida sé
por si, desde que foi submetida ao seu livre arbitrio, pelo lado somente em que lhe
pode servir, ¢ ndo em totalidade; pois que o corpo ndo nos € inteiramente sujeito.
(p. 206)

7 «A inteligéncia humana tem lei, tem limites que ndo lhe sdo dados ultrapassar” . p. 227. No caso de

Kant, Magalhaes afirma — “O que serdo pois as coisas que se nos apresentam no espago € no tempo?
Coisas pensadas, sem realidade alguma fora do pensamento humano subjetivo”. (p. 254).
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E ainda:

Creio que todo o género humano estd convencido sem a menor davida de que ele
percebe ndo so6 porque tem a faculdade de perceber, como porque ha coisas que
podem ser percebidas; que sem essas duas coisas indispensaveis, ndo perceberia
nada. (p. 225)

Nao nos € possivel, por agora, realizarmos uma analise das criticas especificas
que Magalhdes faz a filésofos como Victor Cousin, Reid, Kant, Leibniz,
Malebranche, entre outros. Entretanto, Magalhaes critica os espiritualistas por terem
se perdido em abstragdes, por acreditarem ter apreendido as estruturas intuitivas da
razdo pura. O que significava um descolamento da consciéncia em relacdo ao

mundo material do tipo sujeito versus objeto. Esse:

...antigo preconceito de se atribuir ao espirito o que lhe ndo pertence (...) Sentir para o
espirito humano nao é produzir a sensagdo como modificagdo sua, ndo é ser o sujeito
dela; é recebé-la imediatamente, € ser forgado a reconhecé-la, a ter uma intuicao dela,
e a ndo duvidar de que alguma coisa existe realmente, que fora dele a produz, e de
que mais coisas existem em que ela naturalmente se objetiva, como para gritar: Eis-
me aqui, ndo duvides, e reconhece que eu ndo sou tu, nem coisa tua. (p. 233)

A percepgao ¢ para Magalhaes diferente do que ¢ para os sensualistas ¢ para
os espiritualistas, o resultado de um diadlogo que se da entre o mundo da matéria, os
sentidos’® ¢ a inteligéncia. A inteligéncia, fora racional, produz imagens
autdbnomas em relacdo ao mundo externo e sensitivo. Se nao fosse a autonomia da
inteligéncia, o homem viveria num eterno fluxo material ou sensitivo, algo que
necessariamente eliminaria os calculos (ciéncia), as nog¢des de certo e de errado, e,
por conseqiiéncia, as nocdes de liberdade e de responsabilidade. Como podemos
concluir, tanto os materialistas e os sensualistas, afirmando a inevitabilidade dos
fatos a partir de movimentos externos a consciéncia, quanto os espiritualistas,
revelando, em tultima instancia, uma consciéncia livre das paixdes ¢ do mundo,

contribuiram para a realizagdo de um mundo comandado pelo irracional, pela forga

8 Volto a lembrar que, neste trabalho, penso o mundo da matéria e o mundo dos sentidos menos como
duas esferas distintas, do que como um Vnico universo capaz de dialogar, em movimento, com a
inteligéncia. Enfim, o problema da for¢a vital ndo sera tratado, até porque ndo nos parece alterar a
defini¢do que apresentamos acerca do que ¢ a nog¢do (faculdade) de percepcdo para o fildsofo
fluminense.
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e pelos interesses individualistas e/ou utilitaristas. Em uma tnica palavra, pelo
arbitrario.

Os liberais doutrinarios acreditavam ser capazes de identificar o ser das coisas
que se movimentavam no mundo da matéria. O historicismo dos politicos e letrados
responsaveis pela constru¢do da direcdo Conservadora propunha um todo moral e
punitivo descolados da pluralidade intrinseca ao movimento do mundo. Alegaram
que o Estado devia atuar de forma centralizada, pois a liberdade ndo podia ser regra
geral em um pais repleto de barbarismo e selvageria. A equagdo mais uma vez ¢
simples. A autonomia reflexiva ¢ rechacada em prol da atuacdo de algumas mentes
inumanas que seriam capazes de asseverar o que realmente ¢ e o que deve-ser
exatamente. O resultado ¢ a perpetua¢do do monopolio do logos e da forca.

A inteligéncia, por mais que parta das certezas psicoldgicas, ndo ¢ capaz de
desdobrar-se sobre si mesma e de produzir uma conclusdo anterior ao seu estar-em-
movimento desde sempre, como ja vimos. As ciéncias (entre elas a filosofia) se
esforcam em inesgotavel agitagdo para separar o que pertence ao “eu”, a sensagao e
a matéria. E isto que nos garante a autonomia reflexiva e a liberdade politica e civil,
a saber, a consciéncia da incompletude constitutiva do saber humano acompanhada
da necessidade de se construir certezas apenas problematicas/provisorias para a
superagdo parcial da natureza animal. Enfim, a possibilidade de criar ¢ de sonhar

assegurada pela presenca e pelo aceite das diferengas.

Grandes verdades nos revelam as exceg¢Oes da regra geral da natureza; verdades
talvez mais transcendentais e instrutivas que as verdades comuns. Sem os sonhos,
sem a doidice, sem o delirio, a embriaguez, a paralisia, que fazem que uns ougam,
vejam, ¢ tenham sensagdes e percepcdes diversas das que tem o geral dos homens, é
provavel, ou talvez certo, que jamais fildsofo algum fosse levado a duvidar da
veracidade das nossas faculdades, na impossibilidade de explicar por meio de suas
teorias imperfeitas esses fendmenos tio instrutivos. (p. 214)
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4.3.
Liberdade e responsabilidade

\

Podemos perceber que ha dois caminhos necessarios a producdo de
conhecimento em Magalhdes. O primeiro, o transcendente, aponta para um
desprendimento em relagdo aquilo que seria ordindrio, o caminho que deve
percorrer o “eu” para dentro de si mesmo. O segundo, o caminho da
experimentagdo e da demonstragdo, leva-nos ao mundo da mobilidade cadtica da
matéria e dos sentidos, nos apresenta os limites da inteligéncia. O que ha aqui ¢ um

paradoxo que forja a condi¢cdo humana e que nao deve, nem pode, ser sintetizado. O

conhecimento da verdade, somente apos o abandono do corpo através da morte.

E quem nos diz que todos esses incomensuraveis mundos que vagam pela imensidade
do espago; todas essas cenas que arrebatam o espirito na meditagdo vertiginosa do
sublime da natureza, estardo ai perdidas, sem que nenhum espirito as admire, sem
que nds mesmos, libertos deste corpo animal, ndo as admiremos um dia! (p. 291)

Pois bem, dois sdo os sentidos da investigagdo proposta pela consciéncia de si.
De um lado se busca conhecer o mundo da matéria e de outro compreender a mais
pura verdade para se atingir o Bem (Deus). Como vimos, entretanto, a producao de
conhecimento em qualquer nivel, ¢ sempre problematica. O homem nao ¢ capaz de
afirmar os exatos contornos das coisas, assim como nao lhe ¢ permitido conhecer
nem a si mesmo nem a Deus. Entre Deus ¢ o homem ha uma diferenga essencial.
Aquele ¢ a Causa Primeira, o supremo Bem, este ¢ em movimento desde sempre,
procurando, encontrando parcialmente, esquecendo (criatura, logo poténcia e ato).

Vejamos:

A faculdade de saber e de pensar posto que seja continua e permanente, as coisas
pensadas s@o sucessivas e passageiras; se assim nao fosse ndo haveria passado para o
espirito humano, tudo lhe seria presente como a Deus. Logo que ha sucessdo nas
coisas pensadas, hd esquecimento de algumas; e essa interrup¢ao na ordem das idéias
[acaba a] parece[r] uma interrup¢do da faculdade de pensar. Esse esquecimento €
necessario e util; porque se estivesse sempre o espirito a se recordar de todas as suas
cogitagdes passadas, ndo faria nada de novo. (p. 303)
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Em Magalhaes, qualquer reflexdo que busque escapar de vez a fluidez da
matéria acaba por nio lograr éxito pleno. E a partir dessa certeza que o autor afirma
a necessidade ininterrupta de didlogos para se construir o conhecimento, assim
como para forjar as normas que regem o mundo social. Melhor dizendo, o espirito €
fadado a participar do movimento do mundo da matéria e do mundo social sem que
possa conhecé-los nos moldes da relacdo sujeito versus objeto, newtoniana. O
espirito possui sua autonomia, como ja vimos, porém sua visdo ¢ desde dentro do
mundo. O resultado ¢ que o espirito deve manter-se em reflexdo permanente
devendo, ndo obstante, preocupar-se em ouvir aqueles outros que sdo, como ele,
finitos, e que podem contribuir com diferentes perspectivas alcangando-se ou nao
acordos. Dao-se assim a reflexdo e o didlogo. Observemos o que diz Magalhaes

sobre a finitude da atividade reflexiva do “poderoso” poeta:

Os que o véem nesse estado participam do seu entusiasmo, olham-no como um
objeto sagrado, e o créem possuido de um espirito divino; e esse espirito divino é
esse mesmo espirito humano de todos os dias, que um momento apos sentird o seu
corpo extenuado pelo que ndo fez, e ndo podera lembrar-se do que pensou, do que
disse, quando subtraindo-se as sensagdes o mais que lhe foi possivel recobrou a
virtude que lhe € propria. (p. 320) (Grifo proprio)

Segundo o autor, o homem recebeu de Deus a finitude e a liberdade
justamente para se movimentar em meio a matéria e para se fazer meritorio de
conquistas, assim como responsavel pelos seus erros. Todavia, o homem nao
saberia lidar com a idéia de liberdade sendo esta um expoente de sua finitude. Ou
tende a imaginar a liberdade como uma atribuicdo onipotente, idealista, ou a tem
como inexistente. Ambos 0s casos seriam responsaveis pelo esquecimento do
mundo e, por conseqiiéncia, da civilizacdo. Estaria criada a possibilidade
significativa para a apropriagdo do mundo pelas forcas autoritarias, obscurantistas.

Enfim, a propria moral escrava que tinha se instalado no Império do Brasil. Como

afirma César de Aratjo Fragale:

Ora, Magalhdes entende que a razdo pela qual a inteligéncia e o livre arbitrio
originam o erro deve-se ao fato de que o individuo historicamente passou a desdenhar
e a esquecer-se da propria imagem concebida mediante a participagdo na idéia de
Deus, como absoluto ou mistério, que a razdo exige no ambito da consciéncia de si.
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Essa participagdo ¢ que garantiria a liberdade de cada um sem prejuizo da
possibilidade de conciliagdo e concordancia em fungdo da necessidade do ser em
comum. Portanto, ndo seria por causa da fé, da Providéncia e em nome da presciéncia
divina que se colocaria em duvida a liberdade humana. Pelo contrario, a religiosidade
cristd, fundada na idéia do ser infinito independente, constitui-se, em Magalhaes, no
ponto de partida mesmo de toda a argumentacao em favor da liberdade humana como
expressdo de esforco, conquista e civilidade.**’

Segundo o autor fluminense, a instdncia suprema, Deus, existe independente
do mundo, nao se confundindo com ele. Deus possui dentro de si a sabedoria plena
que tudo contém, todavia o homem ndo deixa de possuir liberdade e
responsabilidade para tomar suas proprias decisdes.”>® Afirma Magalhdes que o ndo
reconhecimento da liberdade como um elemento do espirito humano em meio a
totalidade do universo ¢ um erro, equivoco este cometido de formas contrarias por
homens como Malebranche e Condillac. Aquele criou um todo determinado em que
o homem apenas pensaria o que fosse permitido por Deus, logo tudo caminharia de
forma a ndo reconhecer o par erro/acerto. Condillac, ao contrario, ndo entendendo
como uma for¢a exterior absoluta poderia existir e permitir ao homem atuar no
mundo a partir da ndo determinagdo, teria preferido descrer daquilo que para
Magalhaes ¢ a Causa. Condillac teria optado pela for¢a dos sentidos e com isso teria
destruido a capacidade autonoma da inteligéncia. Por fim, tanto num como n’outro
ha auséncia de liberdade e de responsabilidade. Vejamos, através de certa
simulacdo, como Magalhaes afirma as necessidades de refletir e de obrar, que
constituem o homem, a0 mesmo tempo em que nos mostra a forca de um Deus

inatingivel:

...tudo € como deve ser, e tudo o que € possivel ja €, e ha de ser. Eu vos criei livres e
inteligentes para que por vos mesmos procurasseis conhecer 0s meus pensamentos
eternos, e praticasseis a virtude, como eu a concebi no meio de todos os contratempos
passageiros, segundo as vossas for¢as; a verdade vos sera mostrada na minha
eternidade, e com ela vos darei o prémio dos vossos esfor¢os. (p. 346) (Grifo proprio)

2 FRAGALE, C. de A., 2003, p. 72-73.

2% Como afirma Magalhdes — “a coexisténcia da liberdade e da necessidade prova que tudo foi previsto
e ordenado com maior sabedoria que a ordem de todo esse imenso universo. E como de fato existe esta
harmonia da liberdade e da necessidade, nenhuma dificuldade temos de admitir o livre arbitrio,
distinguindo-o do elemento fatal e previsto que lhe resiste, ¢ da oposi¢do mesma de todas as vontades
livres que se combatem, coordenam e harmonizam perante a razdo absoluta e a necessidade das coisas
que ndo dependem da nossa vontade, possa tudo estar previsto, sem que deixem os homens de ser
livres”. Apud. Ibid., p. 73.
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O dever-ser no mundo ¢ construido a partir de um duplo viés, sob os cuidados
reflexivo-analiticos, e a  partir, sempre que possivel, do par
observagao/experimentagdo. Nao bastam a reflexdo e o isolamento para o
estabelecimento de normatividade. Sendo o homem corpo e espirito, as conclusdes
morais sdo instaveis, seqiiencial € o pensamento humano, pois — “...ndo ha verdade
em ciéncia alguma, ndo hd fato novo, achado pelo trabalho assiduo de alguns
espiritos, que ndo fosse, e ndo seja combatido por mil juizos antecipados. Outras
vezes, ndo podendo conciliar fatos que nos parecem contrarios ao que sabemos,
negamos hoje o que afirmamos ontem, damos agora como causa o que antes
reconhecemos efeito, ou desacordados duvidamos de tudo ™. (p. 348)

O livre-arbitrio humano deve ser utilizado a partir do reto uso da consciéncia
de si. A inteligéncia, ao buscar a verdade e através desta atingir o Bem, ndo alcanga,
porém, plenamente o seu intento. Como afirma Magalhdes: “Livres somos nos
nossos esfor¢os e o que ha de ser acontece, ndo por ter sido previsto e determinado,
mas como uma conseqiiéncia natural da luta da liberdade contra a
necessidade” >’

Magalhdes estd afirmando a diferenga essencial entre Criador e criatura.

Alertando-nos para o necessario cuidado com o mundo.

Mas sendo este universo sensivel um reflexo fora de nés dos pensamentos de Deus,
0s quais intuitivamente percebemos, esse Ser eterno que o concebeu lhe da duragao, e
faz que constantemente nos afete. (p. 349)

O que constantemente nos afeta ndo ¢ Deus, mas sim o seu plano, do qual
fazemos parte. Vivemos, portanto, em contato direto com o mundo que mesmo
existindo a partir de Deus, com ele ndo se confunde, possuindo concretude. O que
ha ¢ que, diferente dos outros animais, seriamos capazes de nos aventurarmos
através da inteligéncia e da emog¢do a procura do que ¢ verdadeiro e do Bem.
Magalhdes exclama que se utilizarmos devidamente a liberdade e a inteligéncia,
seremos auxiliados por Deus a persistir naquilo que seria nossa tarefa, nossa

responsabilidade, a saber, libertar-nos do determinismo da natureza e encontrar-nos,

21 Apud. FRAGALE, C. de A., 2003, p. 78.
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por meio da consciéncia de si, com os outros € com o Criador. Todavia, enquanto
humanos, nunca deixaremos de ser entes finitos, lembremos da metafora kantiana
da pomba.

Todavia, nesse acordo provisorio entre a inteligéncia ¢ o0 mundo hé pontos de
intersecdo. Em relacdo a moral, o mesmo se pode afirmar. As conclusdes
normativas possuem determinada estabilidade, pois sdo resultados do acordo entre

vozes inteligentes que se pdem a caminho desde a ordem universal. Pois:

Se no estado normal o efeito corporeo das nossas percepgdes parece mesmo e real
para todos, ¢ porque a série dessas idéias que produzem o corpo, € 0s corpos, se
refletem em todos os espiritos do mesmo modo, tendo elas sido todas pensadas por
uma so inteligéncia. (p. 351)

Enfim, uma relagdo entre o Todo e o espirito humano em liberdade, a quem
teria sido conferido livre arbitrio para afastar-se ou nao, na medida do possivel, do
mundo natural, o das paixdes, € encaminhar-se em dire¢ao ao plano universal desde

sempre estabelecido.

Mas o espirito humano ndo ¢ um simples pensamento da inteligéncia eterna que, sem
se reconhecer, se mova por determinagdes necessarias; que s6 exista intelectualmente
em Deus, ou como objeto para outros espiritos, do mesmo modo que o corpo existe
para nos.

O espirito tem consciéncia de si; na sua inteligéncia se refletem os pensamentos de
Deus; ele procura compreendé-los, delibera, e obra por si mesmo. Essa consciéncia e
liberdade lhe ddo uma individualidade real, a posse de si mesmo, ele diz eu, e
realmente existe; e quer o constituisse Deus com o seu proprio ser, quer lhe desse um
ser analogo ao seu, de ambos os modos ele se conhece pela sua propria consciéncia, e
se distingue da consciéncia eterna e universal, bem como da consciéncia de todos os
espiritos seus irmaos. (p. 353)

Pois bem, o homem livre ¢ inteligente ¢ capaz e responsavel pelos atos
cometidos. O homem enforma o mundo da matéria ¢ o mundo social, de acordo
com suas reflexdes e atencao as movimentagdes desses proprios mundos. O homem
deve produzir sentidos provisorios, atuar no mundo, todavia, ndo nos esque¢camos,

sem abandonar sua constitutiva incompletude.

A inteligéncia divina seria a unica e solitaria espectadora dos seus belos
pensamentos, se nao houvesse outras inteligéncias que os percebessem, e onde eles se
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refletissem. Incompleta fora sua obra, se tendo Deus pensado a ordem social, e a
virtude no meio de todos os contrastes, e seres livres que a executassem, nao desse a
esses seres da sua inteligéncia uma existéncia real, uma consciéncia propria, e uma
verdadeira liberdade. O fato é que existimos. (p. 354)

Gongalves de Magalhdes busca ressaltar a humanidade do homem.
Entrementes, € preciso ficar claro que o autor esta se referindo a finitude do homem
como uma dimensao constitutiva capaz de construir sentidos para a existéncia, quer
individual, quer coletiva. Nao deve ser responsavel, tal constatacao, por atitudes de
impoténcia e de isolamento. E do cotidiano, em ultima instincia cadtico, que o
homem, finito em sua capacidade reflexiva, parte em direcdo ao estabelecimento de
intersubjetividades parciais®* As proximas palavras de Magalhdes sio essenciais a

nossa analise.

O que limita o nosso poder ¢ o corpo animal, essa imagem, esse complexo de
fendmenos sensiveis, sujeito a leis necessarias, independentes da nossa vontade, que
demanda imperiosamente a nossa atengdo, e involuntariamente se opde as nossas
determinagdes. O corpo ndo nos foi dado como uma condigdo de saber e de querer,
mas como uma sujeicdo que coarctasse (sic) esse poder livre, de que abusariamos,
chamando-nos a vida prdtica. Sem esse corpo, sem as relagdes sensiveis com outros
espiritos, e com os objetos pensados por Deus, e postos ao nosso alcance, nao
poderiamos efetuar as intui¢des puras de justica, de dever, de virtude e do belo no
meio de todas as lutas da liberdade e da inteligéncia [...] SO com esta triste condi¢ao
poderiamos ser entes morais. Essa é a nossa gloria, e o nosso bem. S6 tem liberdade
neste mundo quem ¢ inteligente; s6 tem inteligéncia quem ¢ livre, e obra por si
mesmo; e quem tem inteligéncia e liberdade tem consciéncia de si mesmo, ¢ de
necessidade um ente moral. (p. 354-355) (Grifo proprio)

Magalhaes afirma a finitude humana e esclarece que tal condig@o constitutiva
deve fundamentar a constru¢io de mundos. E em funcdo da condicdo humana
comentada que o homem pode, ou ndo, promover civilizagio e ordem. E em meio
ao caotico que esse mesmo ser finito deve atuar utilizando-se de sua liberdade e de
sua inteligéncia, ndo se esquecendo que estd exposto ao erro € que ¢ um ser

responsavel. Portanto, conclui Magalhaes, liberdade e inteligéncia sdo atributos que

22 Assim afirma César de Araujo Fragale — “Tratava-se, portanto, da necessidade de conciliar a
singularidade da existéncia de um individuo sob o estado de natureza, em que prevalece a vontade de
cada um, e a universalidade da existéncia social desse mesmo individuo sob regras ou preceitos gerais
obtidos pelo entendimento no a&mbito da consciéncia de si, uma vez que a sociedade humana ndo ¢ um
fato natural como a ‘sociedade das abelhas ou das formigas’”. FRAGALE, C. de A., 2003, p. 83.
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devem ser estimulados. A partir de tais atributos necessarios, o homem se torna um
ente moral, responsavel por seus atos. Em outras palavras, o par finitude/construgdo
problematica, ao mesmo tempo em que enforma o mundo social, d4 condi¢des aos
seus integrantes de punir aqueles outros que cometam determinados desvios,
arbitrariedades.

Magalhaes afirma, por um lado, o essencial caos que habita o mundo, porém,

ressalta a necessidade de se atuar com autonomia, a partir de “trabalho incessante”.

Concebemos que a vida humana ¢ a ordem social podiam ser melhores do que sdo;
que ndo estivéssemos sujeitos a tantas aflicdes e enfermidades; que ndo
necessitassemos de tdo rudes trabalhos para esta vida transitéria; que justas fossem
todas as nossas inclinagdes; que ndo houvesse 6dios e guerras; que Deus mesmo nos
governasse. Mais o que seria entdo a liberdade humana [...] Qual seria 0 nosso
mérito, se nenhum obstaculo se nos apresentasse? O que seria a virtude, se a nao
praticassemos com algum esfor¢o, vencendo as dificuldades e os vicios com que nos
opomos uns aos outros? Qual seria a nossa ciéncia, quais as nossas artes, a nossa
industria, se as necessidades, as privagdes ¢ as misérias humanas, a que chamamos
males fisicos e morais, ndo nos instigassem a uma continua atividade livre, a um
trabalho incessante. (p. 355-356)

Num primeiro momento salta-nos aos olhos a presencga, no pensamento de
Magalhaes, de algo parecido com a astucia da razao hegeliana, o que nao seria
nada absurdo, pois o filésofo alemdo foi muito importante a formagdo de Victor
Cousin, um dos principais interlocutores do pensador brasileiro. Poderiamos dizer
que a escraviddo, a colonizagdo, a violéncia, o centralismo, que todos esses
elementos fariam parte de uma ordem secreta do mundo, dimensionada por Deus.
Afirmariamos ainda que o discurso de Magalhaes a favor do uso reto do bindomio
liberdade/inteligéncia se realizaria no ambito do privado, da consciéncia, afastado
do mundo social. Pois bem, essa seria uma visada ao meu ver equivocada.

Magalhdes proclama a organizagdo subjacente do universo, porém, a0 mesmo
tempo, alerta para a necessidade da reflexdo e da atuacdo no mundo. Ocorre que se
¢é vedada ao ser humano a totalidade, ele deve autonomamente refletir e atuar, caso
contrario, ficaria & mercé de vozes obscurantistas. E esta presenca humana no
mundo que aproximaria o desigual a eqiiidade, o vicio a virtude, modificando tudo

0 que injusto.
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Mas demos que desaparecessem todas as virtudes, e todas as ciéncias, desaparecendo
todas as suas ocasides, todos os vicios, € todos os males humanos. Mesmo assim essa
sociedade de maquinas vivas, pouco mais ou menos como a de abelhas, impossivel
seria com a inteligéncia e a liberdade; porque bastariam estas duas condi¢des para
que cada individuo pensasse, discorresse, e quisesse ordenar as coisas a seu jeito; e
cada qual pensando, e querendo operar a seu grado, ndo haveria acordo, ndo haveria
sociedade, seria a guerra o estado permanente, e viveriam os homens em um estado
muito pior do que o atual. Supondo porém uma sociedade de entes sem liberdade,
sem virtudes nem vicios, sem bens nem males, todos de acordo e uniformes
obedecendo a uma s6 vontade sempre justa; uma tal sociedade € possivel, e talvez
exista em qualquer outro sistema planetario; mas sendo também possivel uma
sociedade de homens livres, que ndo exclui a outra, nem é por ela excluida, esta
sociedade existe de fato em nosso planeta, e dela somos membros, livres gragas a
Deus, a fim de que sejamos justos por nos mesmos, virtuosos e sabios por nossos
proprios esfor¢os, e ndo um rebanho de maquinas, obedecendo cegamente a uma
vontade soberana. (p. 356) (Grifo proprio)

Essa passagem nos revela um Magalhdes preocupado com a atuagdo do
homem no mundo. A liberdade e a inteligéncia como forgas autdbnomas que nio
deixam de dialogar com o cadtico mundo da matéria, com o mundo social nos
levariam a rechagar os discursos que propusessem mundos ideais.

Magalhdes exorta 0 homem a presenga, a manuten¢do e a transformacao do
mundo. Tudo isto, porém, a partir do trabalho, da parcimonia, da compaixao, da
sabedoria, do altruismo e da humildade. Moralidade construida, claramente, a partir
das tradigdes catolicas.

A atuagd@o no mundo seria calcada numa ética construida a partir de dois
pontos. De um lado os imperativos determinados pela autonomia da razdo. Por
outro lado, porém, os resultados concretos que estariam se desdobrando dentro da
sociedade. Como em toda a obra de Magalhdes encontramos, também nas reflexdes
¢tico-morais, a presenca da dupla razdo/experiéncia. Magalhdes fala dos riscos do
isolamento reflexivo a implementacdo de normatividade, utilizando-se, como
exemplo, da figura de um principe despdtico que atuaria de acordo com suas
abstracdes e paixoes, independente daquilo que se estaria resultando no coletivo.

Vejamos:

Se um principe cuidar que o seu maior interesse, a sua verdadeira gloria, consiste em
governar despoticamente a seu bel-prazer, sem a menor oposi¢cdo; e se, para sua
seguranca, assentar de organizar um grande exército, assalariar mercenarios, mandar
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prender ¢ matar os homens inteligentes que ndo queiram submeter-se a sua tirania,
escoltar-se de vis aduladores: farad bem esse principe? (p. 363)

A questdo para Magalhdes ¢ cuidar para que o ato de reflexdo que deve
orientar o estar no mundo ndo venha a se transformar em isolamento, logo em
arbitrariedade. Portanto, ao mesmo tempo em que fala da importdncia de um
pensamento emancipado das paixdes, do simples interesse, alerta para a relacao
constitutiva estabelecida entre pensamento, matéria e sociedade. O homem pensa a
partir do mundo social, ¢ desde dentro dele cria o novo. Parece que qualquer
desalinho nessa relacdo de forgas seria prejudicial a vida humana em sociedade,

pois:

O homem ¢ antes um ente social, do que individual. Desde o momento em que
aparecemos neste mundo até aquele em que o deixamos, a cada instante dependemos
e necessitamos da sociedade; nela vivemos, por ela e para ela nos instruimos; todos
nela pensam, e trabalham por nds e para nds; como nos por ela e para ela: a mesma
razdo nos ilumina a todos; a nossa consciéncia € por assim dizer a consciéncia da
sociedade; e mais vezes a consultamos do que a ndés mesmos. A inteligéncia, a
vontade, o amor, a paternidade, a amizade, a caridade, o heroismo, as intuigdes puras
do bem, do belo, e do justo, todas as ciéncias, todas as artes belas, todas as industrias,
a saude e a enfermidade, fudo nos conduz a sociedade, ou dela nos vem, como um
Sfluxo e refluxo continuo de um so elemento. (p. 367) (Grifo proprio)

Enfim, a moralidade em Magalhdes ndo ¢ uma construcdo individual e
idealista do dever-ser. Ela obedece a resultados e a quereres especificos de cada
grupamento social, de cada Nacdo. A moral, assim como a Nacdo, ¢ fruto de um
complexo didlogo entre a consciéncia de si e o pertencimento a um determinado
mundo social. Responsabilidade dos homens inteligentes em nome da ordem e da
civilizagdo, em ultima instancia, potencializa¢do dos atributos humanos conferidos
por Deus (razdo e acdo).

Voltando ao capitulo anterior, o escravo, presenga marcante no Império do
Brasil, aparece como um elemento desapropriado de sua condigdo humana, de
liberdade e de responsabilidade, grande empecilho a formagdo de um todo social
substantivo. As camadas pobres de todas as sociedades, como o proletario europeu
— “escravos brancos” -, eram desprovidas de educagdo e assim afastadas dos

didlogos que visariam a estimular a ordem e a realizacdo parcial humanas. E como
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j& vimos, liberdade e inteligéncia seriam os requisitos fundamentais a construcdo de
uma sociedade dialogal e moral. A nossa obrigagdo, enquanto seres humanos, seria
a de refletir com autonomia e atuar no mundo a partir da consciéncia da finitude,
lugar de partida e de chegada. Terminando, Magalhaes se referia, especialmente, a
grande maioria daqueles que habitavam e dirigiam o Império do Brasil. Seres
desacostumados a refletir, entregues ao egoismo, a natureza animal; dirigentes e
suditos, senhores e escravos a um s6 tempo. Homens que se empenhavam, segundo
Magalhaes, em se tornar ainda mais irracionais e arbitrarios; a re-cunhagem da
moeda colonial como evidéncia do rumo despdtico e nada humano que tomava o
Estado-Nagao brasileiro. Mas ainda assim, esperanca € movimento necessarios, pois

de...

Que nos importa tudo esteja previsto, se essa previsao nos deixa livre a consciéncia, e
ignoramos o que hd de acontecer? Nao sabemos todos que havemos de morrer?
Quem o duvida? Mas a incerteza do dia da morte, em que ninguém pensa, deixa a
todos livre campo a mil projetos até o fatal momento. Nos devemos praticar como se
nada estivesse providenciado; como se tivéssemos a faculdade de mudar inteiramente
a ordem das coisas; como se s6 de nés dependesse o nosso estado, e outro pudesse ter
sido nosso passado. Essa ignorincia do que tem de acontecer nos d4 uma inteira
liberdade nos nossos juizos, deliberagdes e resolucdes, ¢ perfeita moralidade aos
nossos atos. A fatalidade nas coisas humanas ndo se apresenta como razao e motivo
das nossas determinagdes, sendo como um efeito, um resultado delas. (p. 360)
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