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O eterno retorno e o niilismo nietzscheano

‘Ich komme zu fruh”, sagte er dann, “ich bin noch nicht an der Zeit. Diess
ungeheure Ereigniss ist noch nicht unterwegs und wandert, - es ist noch nicht
bis zu den Ohren der Menschen gedrungen. Blitz und Donner brauchen Zeit,
das Licht der Gestirne braucht Zeit, Thaten brauchen Zeit, auch nachdem sie
gethan sind, um gesehen und gehért zu werden”

Friedrich Nietzsche, A Gaia Ciéncia, 1882.

3.1
A unidade fundamental do sistema aforismatico de Nietzsche

O livro sobre Nietzsche foi escrito por Léwith quando ha pouco chegara a
Italia. Ainda que tenha sido um momento de mudancas drasticas na trajetoria deste
autor, o exilio viria a consumar um processo de progressiva autonomia intelectual
iniciado ainda na Alemanha, durante os Gltimos anos na Universidade de Marburgo.
Certamente, a ruptura mais significativa seria aquela com Heidegger, cuja ascendéncia
fora tdo marcante quanto a repulsa, a um ponto que, para alguns leitores de Lowith,
“todos os seus escritos tém como alvo um unico interlocutor: o antigo Doktorvater”
(DONAGGIO, 2006: 66-81).

A leitura que Lowith dedica a Nietzsche é paradigmatica para compreender a
divergéncia entre ele e seu professor. Ao frisar a dimensdo experimental e
potencialmente inovadora da empresa nietzscheana, LOowith a analisa a partir da
inescusavel tarefa de reocupar o vazio deixado pela fuga dos deuses, que amparara toda
a ilusoria idade metafisica, definitivamente arrasada. Por sua vez, Heidegger, que a
época ja reconhecera a imprescindibilidade da obra de Nietzsche dentro da historia da
filosofia, compreende-a como a linha de chegada maxima do percurso milenar desta
metafisica ocidental.

Nietzsches Philosophie der ewigen Wiederkehr des Gleichen [A filosofia
nietzscheana do eterno retorno do mesmo] (LOWITH, 1935/1956) foi considerado um
dos livros exemplares da recepcdo nietzscheana no século XX. A critica ressalta o

mérito de LOwith de ter intuido a centralidade da doutrina do eterno retorno no

1 «By cheguei cedo demais”, disse ele entdo, “ainda ndo estou em sintonia com o tempo. Este
acontecimento extraordinério ainda esta a caminho e perambulando — ele ainda ndo penetrou nos ouvidos
dos homens. O raio e a tempestade precisam de tempo, mesmo depois de terem sido praticados, para
serem vistos e ouvidos”. In: NIETZSCHE, KSA3, GC3, 125: 481.
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pensamento de Nietzsche e insistido na sistematicidade aforisméatica de sua filosofia®.
Em um dos textos mais tipicos e significativos, ao lado da leitura de Jaspers e aquela de
Heidegger, Lowith entende a filosofia de Nietzsche como um sistema, deflagrado pela
morte de Deus, de que se segue o niilismo, e, por fim, sua superacdo pela consumacao
da doutrina do eterno retorno, interpretada como uma pseudo-doutrina religiosa, com
ascendéncia grega e, a0 mesmo tempo, cristé.

Essa sistematicidade falha quando Nietzsche mobiliza uma categoria que
consuma a proveniéncia de uma metafisica da subjetividade, do cristianismo, portanto —
a Wille zur Macht [vontade de poder] — como verdade do ser e do circulo que sempre
retorna, uma vontade de futuro que corrompe a eternidade do movimento que quer
sempre a Si mesmo e que ndo deveria, assim, conhecer nem um antes e nem um depois,
mas sim a eternidade do instante.

Além disso, Rossini (2008) ressalta o forte interesse de Lowith em
compreender a perspectiva antropoldgica que subjaz ao sistema nietzscheano, visando a
uma possivel complementacdo e aperfeicoamento, sobretudo no que diz respeito a
radicalidade que sinaliza no projeto de Nietzsche ja nos dois ensaios anteriores de 1933
(em que o aproxima de Kierkegaard), e que pretende superar. A interrogacdo de
Nietzsche — que sentido tem a existéncia na totalidade do ser? — € trazida para o centro
das investigacGes de LOowith. Ndo sendo mais valida uma determinacdo do homem
como ente criado por Deus, pois Deus mesmo falta, a antropologia filosofica busca uma
saida deste impasse criado pela dissolucdo da antropoteologia cristd de uma maneira
propositiva tentando compreender o0 homem enquanto tal e com um todo.

No prefacio a primeira edicdo, escrito em 1934, Lowith define a filosofia de
Nietzsche como a de uma ambigiidade propria de seu autor®, cujo ateismo é
radicalizado ao ponto que, em sua saida e consumagdo, entranha-se de religiosidade: “[a
doutrina nietzscheana] é uma dupla profecia de niilismo e de eterno retorno do mesmo.
Essa doutrina foi de certa maneira seu ‘destino’, porque a sua vontade de nada se queria

uma ‘vontade dupla’ retornando ao ser da eternidade™® (LOWITH, 1956: 9).

2 _Entgegen diesen Verhiillungen seines Gedankens ist die vorliegende Interpretation ein Versuch,
Nietzsches Aphorismen im verbogenen Ganzen ihrer eigentimlichen Problematik nach ihrem
philosophischen Grundriff zu begreifen. Dieser methodisch zusammenfassenden Absicht entspricht der
Verzicht auf den ausgebreiteten Reichtum einer Gesamtdarstellung* (LOWITH, 1956: 10)

% Cf. Ecce Hommo, “Warum ich so weise bin ?” [Por que eu sou tdo sabio?]. In: NIETZSCHE, KSAG,
EH : 264-277.

* .So zweideutig wie Nietzsche selbst ist aber auch seine Philosophie als eine doppelte “Wahrsagung” des
Nihilismus und der ewigen Wiederkehr des Gleichen. Diese Lehre war bewuftermafen sein ,,Schicksal®,
weil sein Wille zum Nichts als ein ,,doppelter Wille* zuriick zum Sein der Ewigkeit wollte*
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H& um movimento de base que, segundo Lowith (1956: 15-16), “antecipa o
potencial do niilismo fundamental para converter-se em seu oposto, o eterno movimento
circular do ser”™ e perpassa todo o pensamento da filosofia experimental de Nietzsche
que se traduz em um sistema de aforismos. De uma “inexoravel coeréncia”
(DONAGGIO, 2006: 39), esse composto fragmentério grafa a atitude critica de
Nietzsche frente aos tradicionais sistemas filosoficos, ao enclausuramento dos
horizontes de investigacdo e a impossibilidade de uma pesquisa experimental do ser e
de novos horizontes de questionamento (LOWITH: 1956: 17):

Nietzsche ndo ataca o sistema filoséfico por sua unidade metddica, que engendra uma
“vontade fundamental de conhecimento”, mas porque ele supde um mundo
dogmaticamente imoével e fechado [...] A forma assistematica do pensamento de
Nietzscfge nasce como uma resposta positiva de sua nova posi¢do diante do ser e da
verdade

O novo caminho para a verdade, em um mundo onde “nada mais ¢ verdade” e
“tudo ¢ permitido”, sera o de retomar uma atitude cética, radicalizando-a. Neste arduo
percurso, avisa Nietzsche (LOWITH, 1956: 17), ndo ha “arvores frutuosas, nem uma
relva abundante; vocés ai encontrardo pequenos e duros graos — estes sio as verdades™’.
Implodido o fundamento absoluto a respaldar a possibilidade de uma filosofia
dogmatica, restam ‘“‘sementes aforismaticas” que, sem a pretensao de enfeixarem a
chave para os enigmas do cosmos, destilam pequenas verdades como um exercicio
reiterado de ceticismo.

Para LOowith, todavia, os aforismos de Nietzsche, conguanto parecam cumprir a
fungdo de maximas transitorias, sdo “uma forma de eternidade” destinadas aquele que €
0 cume de seu pensamento: a doutrina do eterno retorno. Apesar da vontade sincera de
realizar um projeto radicalmente novo, liberto de todas as amarras ilusdrias que
contiveram a filosofia em toda a sua historia, a inclinacdo do aforismo aos horizontes

abertos limita-se a si propria por um “parentesco congénito” com os conceitos, afirma

Lowith (1956: 19), a partir do que Nietzsche entende como “conceito’:

® Versuchsweise nimmt Nietzsches Experimentalphilosophie die Méglichkeit des grundsitzlichen
Nihilismus vorweg — um zum Umgekehrten, dem ewigen Kreislauf des Seins, hindurchzukommen*

® Nietzsche bekidmpft am philosophischen System nicht die methodische Einheit, welche ein
»Grundwille der Erkenntis® erzeugt, sondern daf es eine dogmatisch fixierte und ,,verklausierte” Welt
vortéuscht [...] Die unsystematische Form von Nietzsches Denken entsprigt positiv aus seiner neuen
Stellung zum Sein und zur Wahrheit*

" Este trecho de Nietzsche que Lowith cita — ,,Glaubt nicht, dap er euch zu Fruchtbdumen und schénen
Weiden fuhre. Kleine harte Korner werdet ihr auf ihm finden — das sind die Wahrheiten* — est4 em Der
Wanderer und sein Schatten (1880) [O Andarilho e sua sombra] In: NIETZSCHE, KSA2, AS, 213: 646.
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Um conceito filosofico ndo € nunca arbitrario, ndo se desenvolve jamais sozinho, 0s
conceitos se desenvolvem uns com relacdo aos outros, em familia, de tal sorte que
mesmo quando eles aparecem repentina e arbitrariamente na histéria do pensamento,
eles pertencem, porém, tanto a um sistema quanto as espécies da fauna de um
continente: isso repousa no final das contas no fato de que as filosofias mais diversas
preenchem um certo esquema de base de filosofias possiveis ®

A experiéncia nietzscheana ndo é menos sistematica pela direcdo que a orienta
com vistas a superacdo do niilismo inerente a todos os sistemas metafisicos: é uma
experiéncia sistematica, e ndo um sistema fora de toda experimentacdo. Sua dissolucéo
da linguagem da filosofia sistematica, uma vez que a prépria linguagem se tornou
arbitraria, é antes a tentativa de reconstruir uma linguagem necesséria a partir da
diluicdo substancial do pensamento contemporéneo do que a composi¢cdo de uma
centena de paradoxos heterodoxos jogados a toa. Construindo, assim, uma complexa e
propria logica, Nietzsche revela uma sensibilidade filosofica particular, cuja seducao
jamais foi tdo bem expressa quanto por seu amigo Franz Overbeck (1919):

pela “for¢a cosmética” de sua brevidade, o aforismo confere ao paradoxo um brilho
usurpado, e superestima o efeito a custo da justificacdo. A possibilidade de refutar
aquilo que é fundado é bem menos perigosa que esse “defeito congénito” com o qual
aquilo a que falta um fundamento vem ao mundo®

Segundo Ldwith, a infinita riqueza da filosofia de Nietzsche esta no fato de

que, no fundo de incontaveis mudangas aparentes de perspectiva, sobrevive a unidade
de seu problema filosofico. Esta permanéncia se lhe revela a partir de uma leitura, ela
mesma sistematica, que periodiza a obra nietzscheana em trés fases que se movimentam
em uma constancia dinamica. Ha, portanto, um primeiro momento, em que Nietzsche
identifica na musica de Wagner a ultima possibilidade de salvagdo da cultura alema®®;
Lowith 1é este periodo sob a chave do imperativo tu deves!, que ainda comanda o

espirito.

8 _Das die einzelnen philosophischen Begriffe nichts Beliebiges, nichts Fiirsich-Wachsendes sind,

sondern in Beziehung und Verwandtschaft zu einander emporwachsen, daf} sie, so plotzlich und
willkirlich sie auch in der Geschichte des Denkens anscheinend heraustreten, doch ebensogut einem
System angehdren als die sémtlichen Glieder der Fauna eines Erdteils: das verrét sich zuletzt noch darin,
wie sicher die verschiedensten Philosophen ein gewisses Grundschema von mdglichen Philosophien
immer wieder ausfiillen* In: NIETZSCHE, KSA5, BM, 20: 34.

o »Der Aphorismus gibt durch die ,,kosmetische Kraft“ seiner Kiirze dem Paradoxon einen unverdienten
Schein und Uberspannt den Effekt auf Kosten der Begriindung. Die Mdglichkeit der Wiederlegung alles
Begriindeten ist nur halb so geféhrlich wie das ,,angeborene Gebrechen®, mit dem das der Begriindung
Ermangelnde ... in die Welt getreten ist* Apud LOWITH, 1956: 24.

10 Cf. NIETZSCHE, KSAL, NT, e KSAL, CI.
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A passagem do espirito negador e adorador & libertacio de si**, que inicia uma
nova fase no desenvolvimento do sistema, da-se pela absoluta desolacdo do espirito
liberto no sofrimento, que ndo acredita mais em nada'?, mas ainda é cativo da Vontade.
Assim, é sob o signo do eu quero que deve se proceder a préxima e ultima
transformacdo do Homem', quando enfim supera a subjetividade ao exercé-la
maximamente, tornando-se “mestre do eterno retorno” e afirmando eu sou™.

As fases desta trajetoria, porém, ndo compdem uma escala ascensional, como
pode parecer a primeira vista. Para LOowith, esta sucessdo de Nietzsche movimenta-se
circularmente, voltando ao principio (para sempre perdido) como a consumacdo de um
ciclo que sempre reinicia. A coeréncia da arquitetura de um pensamento que se volta
contra a linearidade causal do pensamento metafisico ndo suplanta sua caracteristica
ambigulidade, uma vez que a conclusdo do circulo é a sua consumagdo com respostas
que o0 reenviam ao principio de seus questionamentos: a assuncdo da divindade de
Dioniso € a prova de sua volta circular para a origem de seu sistema.

Com o intuito de unificar a estrutura fragmentaria da obra de Nietzsche,
Lowith procede a uma leitura sistematica que, para fazer jus a sua dinamicidade
intrinseca, se detém antes nas transformacdes do que nas fases estanques que definem
virtualmente os limites dessas transi¢cbes. A primeira passagem, que deve promover a
libertacdo do tu deves e assumir radicalmente o eu quero, é marcada por um
“romantismo desiludido” de rango positivista que, como Nietzsche vé o positivismo do
século XIX, esta a meio caminho de um niilismo determinado.

O ceticismo indeciso que define a postura de Nietzsche imediatamente apods a
ruptura com Wagner nao logra sendo clamar por uma liberdade negativa, que reivindica
a libertacdo de todos os vinculos anteriores, o desatar de lacos herdados de um passado
por imposicdo, que seriam apenas continuidade I6gica, mas agora sdo sinais de uma
dissolucéo ja em andamento. Humano Demasiado Humano é o monumento que ergue
em comemoracao a esta primeira crise que o impele para novos objetivos: um livro para
“espiritos livres”. Livre para a negagdo, “o espirito moderno nasce da paz da
dissolugdo” (NIETZSCHE, KSA8, OP, 25 [2]: 484).

O espirito a que Nietzsche dedica seu livro se destaca do solo por sua

ambiguidade livre e pelo animo de experimentacdo. Ao contrario da liberdade moderna,

11 Cf. NIETZSCHE, KSA3, GC4, 341, 342: 570-571.

12 Cf. NIETZSCHE, KSA2, HDH; KSA3, A; KSA3, GC 1-4: 369-571.

18 Cf. NIETZSCHE, KSA2, HDH; KSA3, A5, 575: 331; KSA3, GC 5: 573-638, GC anexos: 639-651.
14 Cf. NIETZSCHE, KSA6, EH; KSA4, Z.
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apética e letargica, assume para si 0 progressivo distanciamento dos valores tradicionais
e a paulatina autonomizacdo da vontade, encaminhando-se para uma transvaloragéo de
todos os valores. Mestre de suas virtudes, em que pese o isolamento e a solidéo, o
espirito livre reconhece a relatividade de todas as coisas, mas ndo percebe ainda o
niilismo fundamental que repousa nelas, pois é ainda incapaz de elevar o seu desprezo
pelos valores a uma indiferenca tipica de um ceticismo radical. A figura de Pirro €, para
Nietzsche, o simbolo do niilismo indeterminado, ainda ndo decidido a ir até o fim de si
mesmo (KSA2, AS, 213: 645-646).

O resultado final da primeira libertacdo de Nietzsche (tu deves ao eu quero),
que ele chama, na perspectiva de uma teoria do conhecimento, “a negacdo logica do
mundo”, €, no conjunto, a antepenultima palavra de uma antepenultima vontade. A
saida para essa liberdade negativa que aprisiona o espirito sob a égide do eu quero € a
radicalizacdo da atitude cética, que afirma a conclusdo aporética como fundamento da
realidade e condicdo necessaria para um niilismo determinado.

Em Crepusculo dos idolos, o espirito livre é, finalmente, apresentado como “o
espirito mais vasto” que pode dizer “sim”. A ele nada ¢ interdito sendo a fraqueza e a
desconfianca extrema do passado, contra esta ele tem agora sua salvacdo e afirmacao —
ele ndo nega mais: “tal f€ ¢ a fé mais alta; eu a batizei Dionysos” (NIETZSCHE, KSAG,
CD, 49 : 152). O espirito tornado verdadeiramente livre ndo permanece mais no “ideal
de auséncia de ideais” nem prefere o descrente, ele transforma o ultimo resultado da
“negacgdo logica do mundo” em uma metafisica do eterno retorno do sim ao mundo.
Esta aberta a via para a segunda libertagdo: do “eu quero” ao “eu sou” da crianga dos

mundos.

3.2

A morte de Deus e a profecia do niilismo

Fechando um circulo perfeito, a dltima transformacdo encara o primeiro
mandamento de que teve que se libertar o espirito, a que o homem disse o0 ndo que
antecede o sim para o “sou”. O tu deves! traz consigo encargos morais que remetem, em
Gltima instancia, ao Deus cristdo, cuja morte € a Unica possibilidade de libertacdo da
vontade para o préprio homem. Enquanto esta sob a regéncia deste imperativo, 0
homem ndo é — sem Deus — sendo quando ele quer, entdo, no “deserto de sua

liberdade”, o individuo prefere querer o nada a néo ter o poder de querer. A primeira
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vontade, portanto, aquela que rompe com a onipoténcia opressora do criador absoluto é
0 exercicio de uma liberdade extrema que se expressa na liberdade de morrer. Depois,
no ponto extremo dessa liberdade, a vontade de “nada” se converte em uma vontade do
eterno retorno do mesmo.

A singularidade da tarefa filosofica de Nietzsche Lowith atribui a condensagéo
de uma forga espiritual, cujo significado historico é o de um vetor de abertura que alarga
a fresta feita inadvertidamente por Hegel, ao (tentar) integrar a verdade absoluta da
religido cristd em acabamento préprio de sua filosofia germano-cristd, que é, do inicio

ao fim, uma teologia filos6fica. Como afirma Lowith (1956: 41):

A filosofia de Hegel é a ultima e magnifica tentativa de restabelecer pela filosofia o
cristianismo perdido tentando a fusdo equivoca da teologia com a filosofia, da religido
com o atefsmo, do cristianismo com o paganismo sob o respaldo da filosofia*®

Nietzsche vé na conservacao equivoca do cristianismo por Hegel o esforco de
adiar uma altima vez um ateismo sincero, cuja assun¢do em todas as suas consequiéncias
seria a sua tarefa provisoria. Hegel funda sobre a origem da fé cristd, nascida da inteira
verdade da auséncia de Deus, sua filosofia que é a perfeicdo do cristianismo, enquanto
Nietzsche funda sobre um cristianismo decadente a sua tentativa de ultrapassar ‘“‘as
mentiras milenares” por um retorno aos principios da filosofia grega.

Lowith percebe, como em seu livro homénimo, que de Hegel a Nietzsche a
vontade de uma ultima conservacdo da tradicdo se modificou, passando pela tendéncia
revolucionaria de transforma-la na consciéncia de que essa heranca ndo seria
conservavel. A esse caminho corresponde também uma transformacéo caracteristica dos
grandes eventos, que alteram de uma maneira dramatica a posicdo filosofica face ao
cristianismo. Para Nietzsche, “essas mudangas ndo vém sendo com dificuldade ao
coragdo do homem”, e grandes eventos, como a morte do Deus cristdo, tém

consequéncias funestas e inexoraveis:

que ndo se expressa mais no que noés vivemos uma bondade e uma educacdo celeste,
uma justica divina, que ndo haja mais uma moral imanente, € uma novidade terrivel, a
qual alguns séculos serdo necessérios para tocar o coragdo dos europeus: depois
pareceré que em algum tempo qualquer peso tera desaparecido das coisas™®

15 “Dje Hegelsche Philosophie bedeutet ihm einen letzten, grofartigen Versuch, das verlorene Cristentum
durch die Philosophie wiederherzustellen, in der zweideutigen Einheit Von Theologie und Philosophie,
von Religion und Atheismus, von Christentum und Heidentum auf dem Gipfel der Metaphysik”

16 Die groften Ereignisse gelangen am schwersten den Menschen zum Gefiihlt: z. B. die Tatsache, dap
der christliche Got ,Tot ist’, daP} in unsern Erlebnissen nicht mehr eine himmlische Giite und Erziehung,
nicht mehr eine gottliche Gerechtigkeit, nicht Giberhaupt eine immanente Moral sich ausdriickt. Das ist
eine furchtbare Neuigkeit, welche noch ein paar Jahrhunderte bedarf, um den Européern zum Gefiihl zu
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O niilismo pode ser compreendido em sentido nietzscheano (e l6withiano, por

derivacdo) como a experiéncia da dissolucdo dos valores morais, da justica e bondade
divinas, da auséncia total de sentido da realidade que decorre do desaparecimento da
separacao entre mundo verdadeiro e mundo aparente. Este “fendmeno”, que nao ¢ sendo
o “dar-se conta” da ilusdo intrinseca a esta visdo de mundo, ¢ sintetizado por Nietzsche
em um acontecimento chave — a morte de Deus — tematizado em A Gaia Ciéncia [Die
frohliche Wissenschaft] (KSA3, GC3, 125: 480-482), que, pela importancia, reproduz-

se abaixo na integra:

O homem desvairado. — V6s que ndo ouvistes falar daquele homem desvairado que em
plena manhd luminosa acendeu um candeeiro, correu até a praga e gritou
ininterruptamente: “Estou procurando por Deus! Estou procurando por Deus!” — A
medida que l& se encontravam muitos dos que ndo acreditavam em Deus, ele provocou
uma grande gargalhada. Seré& que ele se perdeu? — dizia um. Ou sera que ele esta se
mantendo escondido? Serd que ele tem medo de n6s? Ele foi de navio? Passear? —
assim eles gritavam e riam em confusdo. O homem desvairado saltou para 0 meio
deles e atravessou-os com seu olhar. “Para onde foi Deus?”, ele falou, “gostaria de vos
dizer! N6és O matamos — vos e eu! Nds todo somos assassinos! Mas como fizemos
isso? Como conseguimos esvaziar 0 mar? Quem nos deu a esponja para apagar todo o
horizonte? O que fizemos ao arrebentarmos as correntes que prendiam esta terra ao
seu sol? Para onde ela se move agora? Para onde nos movemos? Afastados de todo
sol? N&o caimos continuamente? E para tras, para os lados, para a frente, para todos os
lados? H& ainda um alto e um baixo? N&o erramos como que por um nada infinito?
N&o nos envolve o sopro do espago vazio? Ndo estd mais frio? Ndo advém sempre
novamente a noite e mais a noite? Nao precisamos acender os candeeiros pela manha?
Ainda ndo escutamos nada do barulho dos coveiros que estdo enterrando Deus? Ainda
ndo sentimos o cheiro da putrefacdo de Deus? — também os deuses apodrecem! Deus
esta morto! E nés O matamos! Como nos consolamos, 0s assassinos dentre todos 0s
assassinos? O mais sagrado e poderoso que o mundo até aqui possuia sangrou sob
nossas facas — quem é capaz de limpar esse sangue de nds? Com que adgua poderiamos
nos purificar? Que festejos de expiacdo, que jogos sagrados ndo precisaremos
inventar? A grandeza deste ato ndo € grande demais para nds? Nds mesmos ndo
precisamos nos tornar deuses para que venhamos a aparecer como apenas dignos deste
ato? Nunca houve um ato mais grandioso — e quem quer que nasca depois de nos
pertence por causa deste ato a uma histéria mais elevada do que toda a histéria até
aqui!” O homem desvairado silenciou neste momento e olhou novamente para os seus
ouvintes: também eles se encontravam em siléncio e olhavam com estranhamento para
ele. Finalmente, ele langou seu candeeiro ao chdo, de modo que este se partiu e
apagou. “Eu cheguei cedo demais”, disse ele entdo, “ainda ndo estou em sintonia com
o0 tempo. Este acontecimento extraordinario ainda esta a caminho e perambulando —
ele ainda ndo penetrou nos ouvidos dos homens. O raio e a tempestade precisam de
tempo, mesmo depois de terem sido praticados, para serem vistos e ouvidos. Para os
homens, este ato estad mais distante do que o mais distante dos astros: e, porém, eles o
praticaram! — Conta-se ainda que o homem desvairado adentrou ho mesmo dia varias
igrejas e entoou ai o seu Réquiem aeternam deo. Acompanhado até a porta e

kommen: und dann wird es eine Zeitlange scheinen, als ob alles Schwergewicht aus den Dingen weg sei“.
In: NIETZSCHE, KSA11, OP, 34[5]: 424.
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questionado energicamente, ele retrucava sem parar apenas o seguinte: O que sdo
ainda afinal estas igrejas, se ndo tGmulos e mausoléus de Deus™"’

O homem desvairado anuncia a morte de Deus em uma parddia de inspiracao
diogiana'® a homens que j& ndo acreditam mais Nele. A encenacéo do confronto sugere,
portanto, que ha uma diferenca essencial entre a perda de fé em Deus e a assuncéo
radical de sua morte. Para Nietzsche, Deus nao significa apenas o ‘“criador todo
poderoso de amor e bondade infinitos”, mas € o suporte que ampara o modo de
compreensdo de tudo o que efetivamente é. Causa sui e fundamento inconcusso do real,
ele “corrige o carater aporético do principio” enfeixando em si o ser proprio de todas as
coisas, que nele vigem sem qualquer mistura com a matéria sensivel (CASANOVA,
2003: 193).

O homem, assim, precisa orientar sua vida em fungéo da superagéo dos limites
proprios de sua condicdo decaida e redimir-se atraves da descoberta do sentido Gltimo
de toda a realidade e do acesso definitivo do mundo verdadeiro, que Ihe é dado por
graca divina. Nesse caminho enfrenta, porem, o intransponivel o abismo que separa o
mundo constante do ser do mundo instavel do devir e que destina sua empresa ao
fracasso. E na compreensdo desta frustracdo reiterada que reside a originalidade do

pensamento nietzscheano, como esclarece Casanova (2003: 193-194):

[...] este erro ndo diz respeito a uma mera caréncia da racionalidade humana, a uma
imperfeicdo ou a uma falta de correcdo metodoldgica, mas a propria assuncdo de um
critério de realidade nas formas de conhecimento inerentes a razao, ao intuito mesmo
de buscar esta realidade. No momento em que esta histéria [do erro gquanto as formas
de conhecimento inerentes a razao] se revela em seu apice, a propria cisdo do mundo
verdadeiro ante 0 mundo aparente comega a ruir, levando consigo para o fundo aquele
gue concretizava em si mesmo todo o contetdo ontolégico do dito mundo verdadeiro:
Deus.

A relacdo entre o niilismo e a morte de Deus se estrutura em varios graus, que
sdo, em seu conjunto, os preliminares da reversdo da verdade do nada na verdade do
ser. O declinio historico da crenca em Deus e na moral que ele sanciona conduz

logicamente a esse “estado intermediario” do niilismo europeu, que se exprime de

17 Pela extensdo do trecho, optou-se por ndo o transcrever em alemao (traducdo de Paulo César de Souza,
in: NIETZSCHE, 2001).

'8 Dibgene Laertio narra, no livro Vida e obra dos fildsofos ilustres, a cena em que o cinico Diégenes sai
andando pela praga & procura de um homem, com um candeeiro aceso em plena luz do dia.
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maneira indecisa no pessimismo romantico e no positivismo cientifico do seculo XIX,
em que o nada ele mesmo torna-se provisoriamente Deus.

Nietzsche entende a morte de Deus como uma imposi¢cdo historica que é
consequéncia dos proprios desdobramentos do pensamento metafisico e exige do
homem uma superacdo da propria condi¢do. Diante da total supressao da transcendéncia
enquanto o sentido Gltimo da realidade, diante da revogacéao da lei eterna frente a qual o
homem precisava se curvar, diante da dissolucdo do tu deves!, restam o inconsolavel
desamparo e uma postura libertaria, que é a desesperada negacdo de todo jugo. O
escravo liberto: eis 0 homem descrente em Deus.

Ndo acreditar em Deus é a postura do espirito que ainda esta
incontornavelmente ligado a Ele. Os homens descrentes sdo aqueles que realizaram a
primeira passagem, mas ainda precisam consumar a segunda metamorfose, aquela que
converte a amarga falta de f& em uma nova crenga. Eles ainda ndo assumiram as
conseqliéncias de sua acdo — 0 assassinato que cometeram — e ainda tentam encontrar
uma alternativa para a dissolucéo de toda transcendéncia.

O niilismo € a conseqiiéncia inicial da invalidacdo de todos os valores
tradicionais que fundam os critérios em vigéncia até entdo. Apos o declinio da
interpretacdo cristd da existéncia, o problema que emerge é o do valor da existéncia
enquanto tal, que ndo tem mais fim definido a priori e € destituido do conjunto de
regras de conduta que orientara as agbes — ndo ha mais nada que se deva fazer™: “cles
sdo niilistas porque se estabelecem a partir da negacdo do Ser, mas ndo o0 sdo
plenamente porque ndo conseguem construir a negacao sob o solo de uma afirmacéo
dominante” (CASANOVA, 2003: 197). Urge retirar o ultimo entrave a plena
concretizacdo do mundo sem Deus, urge radicalizar o niilismo.

E esta atitude de negacdo, a um s6 tempo devastadora e libertaria, a Unica
capaz de abrir o caminho para a supera¢do da moral como o principio de avaliacdo de
toda a existéncia. O esfacelamento dos parametros que tradicionalmente balizaram o
comportamento humano cria a necessidade de um novo principio de avaliacdo que
garanta um redimensionamento total do pensamento e realize a transvaloracao de todos
os valores. “O mundo se tornou uma vez mais infinito para nos”, diria Nietzsche em

outro aforismo de A Gaia Ciéncia (KSA3, GC3, 374: 627); o vislumbre desse infinito

9 Esse problema da existéncia, para Lowith (1956: 64), caracteriza de maneira geral o pessimismo
moderno que encontra sua expressao filoséfica em nomes como Diihring, E. V. Hartmann, Schopenhauer,
mas também Bahnsen e Mainl&nder.
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inclina o espirito a re-significagdo da realidade, primeiro passo para a radicalizacdo
derradeira do niilismo e a sua superag¢do: “o niilismo €, em outras palavras, a razio
histdrica da transvaloragdo, assim como a transvaloracdo constitui-se em sintonia com
uma forma especifica de niilismo” (CASANOVA, 2003: 199).

Quando realiza essa Ultima superacdo, o espirito, livre do sofrimento e
desolacdo, pode se dar conta de que, ao originar o niilismo, a morte de Deus trouxe
consigo a possibilidade de uma verdadeira “alegria filoso6fica” Segundo Lowith (1956:
56-57), apesar do assombro que ela provoca de inicio, pode-se sentir o alivio do fato de
que nenhum “tu deves” pesa mais sobre a vontade do homem: a morte de Deus o livra
de sua obrigacdo de existir (NIETZSCHE, KSA5, GM3, 28: 411-412). O “grande
evento” € a abertura para a liberdade extrema, que € a liberdade de morrer. O novo
homem — o super homem — ndo pode existir sendo apds a morte de Deus, mas a sua
nova existéncia imprescinde de uma deciséo positiva.

A consumagcéo efetiva dessa passagem sO € possivel quando o homem decide
escolher, quando assume para si a forca de seu desejo, afirmando: eu quero. Enquanto a
vontade tornada livre ainda ignora se quer verdadeiramente acreditar em si, 0 homem
permanece em um estado intermediario problematico. A ambiguidade desse espirito que
ainda esta vinculado a sua negacéo caracteriza o pessimismo romantico e o positivismo
cientifico, mascaras provisorias do niilismo radical (LOWITH, 1956: 54). O problema
da modernidade, para Nietzsche, é justamente a indeterminacdo de uma nova vontade
que desponta, é a temeridade que a detém presa as raizes do mundo inteligivel e, muito
embora a ciéncia ja proclame uma resignacdo diante das verdades inalcancaveis que ali
se ocultam, todos 0s seus passos repousam sobre essa ambiguidade®.

Sob este “estado intermediario” problematico, o niilismo ainda ndo definido
pode assumir duas conformacdes: ele pode ser o sintoma de enfraquecimento da
vontade, de uma exigéncia reduzida ao nada, ou pode ser primeiro sinal de um reforco
do arbitrio e de uma nadificacdo voluntaria. Neste caso, a forca de determinacdo pura
que caracteriza este estado transitorio progride sobre a via que desenha a reavaliacdo de
todos os valores existentes e se encaminha a um niilismo ndo mais indeterminado, mas
como poténcia ativa, cuja propria afirmacdo se imp6e como novo critério de valoracéo.

Todavia, como uma forca de decadéncia, o niilismo pode definir-se por uma

passividade fraca, que é tragada pela negatividade do poder querer. O profeta

20 Cf. nota 3, cap. I.
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Zaratustra, que aparece quando o homem se encontra no meio de sua rota, durante o
“grande meio-dia”, anuncia o perigo em que consistem essas duas possibilidades
contrarias: “o homem se encontra em face de uma apoteose ou de um declinio, em
direcdo do “ultimo dos homens’ ou do ‘super-homem”. Com a morte de Deus, o homem
perde definitivamente a sua posicdo, sua esséncia intermediéria entre ser Deus e ser
besta (LOWITH, 1956, 47).

Instavel por exceléncia, o “poder-querer” puro ¢ ele mesmo insustentavel: ou
se consuma, ou retrocede, pois a vontade, como forca vital, é inescapavel, e aquele que
ndo se dispbe a dominar-se e a querer por si mesmo, submete-se a uma vontade alheia
que lhe diz no que deve crer — tu deves! — voltando, portanto, ao inicio do ciclo: “A fé
sempre é mais desejada, mais urgentemente necessitada, quando falta a vontade: pois a
vontade ¢, enquanto afeto de comando, o decisivo emblema da soberania e da forca”
(NIETZSCHE, KSA3, GC5, 347: 582)**,

Nietzsche antecipa que, em um primeiro momento e na maioria dos casos, a
desaparicdo da fé em Deus gera o ultimo dos homens, um homem sem respeito, que ndo
se coloca sequer a questdo do sentido da existéncia e que aspira a uma felicidade

mediocre:

Infelicidade! Um tempo vira onde o homem ndo sacara a flecha do seu desejo para
além do homem, e a corda de seu arco terd desaprendido a vibrar!

[...] Vemum tempo do homem desdenhoso, que ndo sabe se desdenhar ele proprio.
Vede! Eu vos mostro o Gltimo homem!*

Afirmar a vontade significa afirmar a Vida, ela mesma compreendida como
uma Vontade de poténcia universal. Assim, quando o espirito que se libertou de sua
propria negacdo e assumiu a si mesmo como o0 Unico mestre decide pela vontade, ele
estad realizando a sua primeira acdo a favor da vida e estabelecendo para si um novo
horizonte de critério. Por outro lado, quando a vontade fraqueja, o caminho para o
“fanatismo” estd livre, o que explica que as duas religides mundiais tenham seu
fundamento e a forca de sua propagacdo em “uma terrivel doenga da vontade”

(LOWITH, 1956: 53-54). Nietzsche distingue os fendmenos da vida segundo sua forca

21 “Der Glaube ist immer dort am meisten begehrt, am dringlichsten néthig, wo es an Willen fehlt: denn
der Wille ist, als Affekt des Befehls, das entscheidende Abzeichen der Selbstherrlichkeit und Kraft”

22 «“Wehe! es kommt die Zeit, wo der Mensch nicht mehr den Pfeil seiner Sehnsucht iiber den Mensch
nicht mehr hinaus wirft, und die Sehne seines Bogens verlernt hat zu schwirren! [...] Es kommt die Zeit
des verdchtlichsten Menschen, der sich selber nicht verachten kann. Seht! Ich zeige euch den letzten
Menschen” In: NIETZSCHE, KSA4, Z: 19.
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ou sua fraqueza com relagdo, fundamentalmente, a forca ou fraqueza da vontade a favor

da vida:

Quando um homem chega a conclusdo de que ele deve ser comandado, ele torna-se
“crente”; inversamente, pode-se imaginar uma volipia e uma forca de
autodeterminacgdo, uma liberdade da vontade, pela qual o espirito abre mao de todo
desejo de certeza, exercido como ele é, para poder agarrar-se a linhas ténues e
possibilidades, e ainda dancar a beira do abismo. Tal espirito seria o livre-espirito por
exceléncia (NIETZSCHE, KSA3, GC5, 347: 583)%.

“Mas”, pergunta-se Lowith (1956: 56), “o que acontece quando o centro de
gravidade desaparece em definitivo da existéncia humana, e 0 homem néo é no todo do
mundo sendo um acaso efémero e desprovido de sentido?”. A resposta, que ja fora
enunciada nos ensaios de 1933, aproxima a saida nietzscheana do fideismo negativo
kierkegaardiano. Para ele, Nietzsche ndo sucumbe mais do que Kierkegaard a aparéncia
divina do niilismo, em face do qual tudo se torna provisoriamente indiferente: “se ¢é
verdade que todos os dois entraram nesse nada temporal, eles o fizeram de tal sorte que
eles quiseram ao mesmo tempo o ser da eternidade, o ente eterno pelo qual se ultrapassa
0 tempo”.

De acordo com a interpretacdo sistematica que propde Lowith, assim como o
niilismo esta intrinsecamente relacionado ao anuncio da morte de Deus, a sua superagdo

se liga a outro anuncio radicalmente diferente — aquele de que tudo retorna:

O abismo da luz, o olho puro do céu, uma eternidade que retorna sempre idéntica a si
mesma, olha através do teto quebrado das igrejas as tumbas dos deuses, uma vez que o
homem esté liberto do olhar penetrante e indiscreto do Deus cristdo (LOWITH, 1956:
57)*

Tanto no Zaratustra quanto no projeto inconcluso que lhe sucederia®®, ha
inimeras alusdes ao vinculo entre a doutrina do eterno retorno e a morte de Deus. O

conjunto da experiéncia sistematica de Nietzsche seria unificado pela dindmica de suas

28 «“Wo ein Mensch zu der Grundiiberzeugung kommt, dass ihm befohlen werden muss, wird er “gliubig”;
umgekehrt wére eine Lust und Kraft der Selbstbestimmung, eine Freiheit des Willens denkbar, bei der ein
Geist jedem Glauben, jedem Wunsch nach Gewissheit den Abschied giebt, gelibt, wie er ist, auf leichten
Seilen und Mdglichkeiten sich halten zu kénnen und selbst an Abgriinden noch zu tanzen. Ein solcher
Geist ware der freie Geist par excellence.”

2 «Der Abgrund des Lichts, das reine Auge des Himmels, das eine immer gleich wiederkehrende
Ewigkeit ist, sieht durch die zerbrochenen Decken der Kirchen in die Gottesgréber hinein, nachdem der
Mensch von dem zudringlichen Auge des christlichen Gottes befreit ist”

% Trata-se de escritos dos anos que se seguiram a 1886, publicados & revelia de Nietzsche a partir de
organizacdo postuma de sua irméd Elisabeth Forster-Nietzsche, com o titulo (previsto por Nietzsche e
enunciado em carta & irmd) Der Wille zur Macht [traduzido freqiientemente por “A Vontade de Poténcia”.
Cf. Traducdo de Mério Ferreira Santos in: NIETZSCHE, 1988.
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“altimas vontades” — a vontade do super-homem, que supera e consuma o niilismo, e do

eterno retorno, que absorve a vontade:

Enquanto movimento, a vontade do eterno retorno € duplice, no que ele é, por um
lado, progresso rumo ao nada, e regresso rumo ao ser que retorna eternamente, que
repete, ao cabo da modernidade anti-crista, a visdo antiga do mundo (LOWITH, 1956:
60) .

3.3

O eterno retorno como transvaloracao dos valores

Segundo Lowith, a filosofia experimental de Nietzsche seria ela prépria
produto de uma longa e desesperancada elaboracdo de seu diagndstico da modernidade,
Cujo momento maximo ter-se-ia concretizado em Zaratustra, que segundo o testemunho
de Nietzsche “foi a legitimagdo de tudo o que ele viveu, fez e sofreu, ‘seu testamento’.
Esse livro, pretensamente a ‘“realizagdo do espirito livre”, resume para Lowith o
conjunto da filosofia nietzscheana sob a forma de um sistema de parédbolas levado as
ultimas conseqiiéncias: “mesmo as notas postumas sobre a ‘reavaliacdo de todos os
valores’, publicada sob o titulo A Vontade de Poténcia, ndo contém nada de
particularmente novo™?’.

Mesmo quanto a sua forma especifica € um livro-sintese, esmiucado por
Lowith na argumentacdo em defesa de sua tese do sistema aforismatico nietzscheano. O
discurso filosofico por parabolas se confunde com o seu préprio objeto, ndo ha mais a
distincdo fundamental de forma e conteudo, valida em uma tradicdo superada de

diferenciacdo entre esséncia e aparéncia, como afirma Nietzsche:

O mais curioso é a auséncia total do arbitrario da imagem, da parabola, ndo se tem
mais nenhum conceito para o que € imagem, o que é parabola, tudo se oferece como a
expressao mais adequada, a mais justa, a mais simples. Para lembrar uma formulagéo
de Zaratustra, tudo se passa como se as coisas viessem por elas mesmas (“Aqui todas
as coisas vém a ti, para te cariciar e embelezar: elas querem te subir pelas costas. Cada
parabola ¢ para ti uma cavalgadura em direcao da verdade [.])%

% Als eine Bewegung ist aber der Wille zur ewigen Wiederkehr dadurch doppelt, dap er seinen
Fortschritt zum Nichts in einen Rickschritt zum ewig wiederkehrenden Sein verkehrt, indem er auf der
Spitze der antichristlichen Modernitat die antike Ansicht der Welt wiederholt*

2 »Dagegen wire es ein vergebliches Bemiihen, die unter dem Titel des ,,Willens zur Macht*
veroffentlichen Notizen aus sehr verschiedenen Zeiten in eine Form zu bringen, welche diese Masse von
Bruchstiicken zu einem Werk machen konnte* (LOWITH, 1956: 66).

%8 Die Unfreiwilligkeit des Bildes, des Gleichnisses ist das Merkwiirdigste, man hat keinen Begriff mehr,
was Bild ist, was Gleichnis ist, alles bietet sich als der néchste, der richtigste, der einfachste Ausdruck. Es
scheint wirklich, um an ein Wort Zarathustras zu erinnern, als ob die Dinge selber herankdmen und sich
zum Gleichnis anbéten (-, hier kommen alle Dinge liebkosend zu deiner Rede und schmeicheln dir: denn
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A doutrina do eterno retorno, apresentada em sua inteireza nessa obra e que
consuma a proposta de Nietzsche, seria a prépria transvaloragdo enquanto re-inversdo
da forma extrema do niilismo em crise (LOWITH, 1956: 65-66) pelo homem salvador
do futuro. Vencedor de Deus e do nada, supera o préprio sentido da existéncia quando
consuma a “transposicao de si” ao reconhecer que a finalidade da vida ¢ “o absurdo do
curso eliptico terrestre”.

A conseqliéncia dessa ultima metamorfose — a libertacdo de todas as
finalidades, de todos os fins e de toda vontade de transformagdo — implica a perda de
sentido inclusive do “ato extremo” niilista que € a aniquila¢do de si mesmo. Da negagéo
da morte para uma aquiescéncia incondicional de sua prépria existéncia no todo do ser é
que a alternativa entre 0 ando e Zaratustra se inverte, é essa a virada critica do
pensamento.

O “nada” que subsiste a esse movimento sem rumo é a expressdo logica do
sucesso da auséncia de Deus e de todo sentido metafisico que lhe era inerente.
Destituida de finalidade, a existéncia perde o0 seu eixo de gravidade, e assume, em seu
lugar, “o maior dos pesos”, que é o reconhecimento do ‘“nada — 0 absurdo — pela
eternidade” (NIETZSCHE, KSA3, GCS5, 341: 570). No Zaratustra, simbolizado pelo
ando que sobe as costas do profeta, atua como uma forca contraria que freia o
movimento de libertacdo e o arrasta para um terrivel e incontornavel abismo. O espirito
de peso representa 0 momento de negacéo de toda concepcdo metafisica que precisa ser
superado. Para tanto, Zaratustra constréi o conteido do seu pensamento através da
supressdo da vertigem diante do abismo; o que ele busca é, pela primeira vez, afirmar a
vida sem desconsiderar o abismo (CASANOVA, 2003).

Ao mencionar o pensamento abismal, Zaratustra expulsa o ando de seu dorso e
vislumbra um portal onde estd grafado “instante”, primeiro simbolo do eterno retorno
em que o proprio tempo alcanca sua conclusdo. Nesse ponto de intersecdo de duas
curvas temporais que se contradizem eternamente, onde o homem moderno “ndo sabe
mais como sair”, Zaratustra encontra “a saida de dois séculos de mentira”, e ultrapassa o
homem e o tempo, e “anela o anel do ser eterno, das duas retas infinitas que
desembocam no nada”: o circulo vicioso (circulus vitiosus deus) s6 é uma doenca

“recidiva” porque o homem da era cristd vé a eternidade como imortalidade, uma “vida

sie wollen auf deinem Riicke reiten. Auf jedem Gleichnis reitest du hier zu jeder Wahrheit. [...]) «. In:
NIETZSCHE, KSAB, EH: 340.
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eterna” sem fim, enquanto o “eterno que vive” é um eterno retorno do mesmo que
justifica por si mesmo o devir e o efémero do mundo (LOWITH, 1956: 75)

Essa superacdo se d4 em um “instante decisivo”, onde Zaratustra exerce a sua
ultima vontade e renasce sob a forma divina de Zaratustra-Dioniso e quando é revelada
a falta de sentido fundamental oculta sob o eterno retorno. A insuportavel verdade do
niilismo, desesperadora para 0 homem que ainda ndo sobrepujou a si mesmo, é
enunciada pelas bestas, seres naturais e ciclicos que suportam esse pensamento como

préprio de sua natureza:

Tudo passa e tudo retorna; eterna gira a roda do ser. Tudo morre, tudo re-floresce;
eterno corre o0 ano do ser. Tudo se estilhaca, tudo se repara; eterna se reconstréi a casa
do ser. Tudo se separa, tudo se reencontra, eterno permanece o anel do ser sempre a si
fiel. A cada momento, 0 ser comeca; por cada aqui rola a bola a caminho de 1. O
meio esta por todo lado. Curva é a via da eternidade®

Segundo Lowith, a intima ligacdo entre niilismo e eterno retorno reproduziria
na teoria um conflito existencial: a obsessdo de imortalidade pessoal confundir-se-ia,
em Nietzsche, com a aniquilacéo de si. Além disso, refletiria uma ambiguidade de fundo
no pensamento nietzscheano, pois a vontade de “ser eterno” poderia tanto provir de uma
atitude de gratiddo para com a existéncia, cuja expressao apoteotica seriam Rubens e
Goethe, quanto poderia ser uma vontade tiranica e vingativa de um grande sofredor
como Schopenhauer ou Wagner, como explica o préprio Nietzsche®.

A verdade do ser fala através das parabolas de Nietzsche quando sua forma
suprema — 0 deus Dioniso — se exprime por este que ¢é seu ator: ““Aqui todas as palavras
do ser e todos os relicarios de palavras se abrem a ti; 0 ser inteiro se torna verbo, o devir
inteiro quer contigo aprender a falar’ — essa é minha experiéncia de inspiragio™. Essa
inspiracao verdadeira do discurso, expressa no acaso necessario da parabola, provoca a
questdo acerca da relacdo de Nietzsche com o divino, como sublinha Lowith.

Nietzsche compreende a Vontade de Poder [Wille zur Macht] como a verdade

do ser e do circulo que sempre retorna, uma vontade de futuro, pois projeta-se para uma

2 »Alles geht, Alles kommt zuriick; ewig rollt das Rad des Seins. Alles stirbt, Alles blitht wieder auf;
ewig lauft das Jahr des Seins. Alles bricht, Alles wird neu gefiigt; ewig baut sich das gleiche Haus des
Seins. Alles scheidet, Alles griipt sich wieder; ewig bleibt sich treu der Ring des Seins. In jedem Nun
beginnt das Sein; um jedes Hier rollt sich die Kugel Dort. Die Mitte ist tGberall. Krumm ist der Pfad der
Ewigkeit. In: NIETZSCHE, KSA4, Z: 272-273.

%0 Cf. KSA3, GC5, 370: 619-622.

1 ([...] Hier springen dir alles Seins Worte und Wort-Schreine auf; alles Sein will hier Wort werden,
alles Werden will von dir reden lernen —’). Dies ist meine Erfahrung von Inspiration.” In: NIETZSCHE,
KSA6, EH: 340.
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ultima transformacdo que é a negacdo de si propria, que solapa a eternidade do circulo
que quer sempre a si mesmo e que ndo deveria conhecer nenhum “antes” ¢ nenhum
“depois”. O tempo da doutrina do eterno retorno ndo € um presente eterno de um curso
ciclico e sem fim, em que o passado esta por vir e o futuro € um passado. Léwith (1956:
90) explica que seu tempo € o tempo futuro de um fim liberto do peso do passado e
gerado pela vontade de futuro: ““a eternidade’ ndo tem um sentido de eterno retorno do
mesmo, mas ¢ o fim deliberado de uma vontade de perenizacao”.

H& uma grande dificuldade em tornar compativel a visdo de um mundo circular
eternamente em curso com a vontade criadora de tal visdo, que sé é vidvel gragas a
liberdade advinda da concepcéo cristd de existéncia. A contradicdo repousa no fato de
esta vontade que assume a verdade do eterno retorno, ao decidir-se por ele, significa um
querer que se volta a “necessidade do que simplesmente é-assim-e-nao-diferente”, quer
dizer, “sendo uma vontade de dever, ela nega a si prépria” *. Nesse ponto, insinua-se o
cerne da insustentabilidade da filosofia experimental de Nietzsche para Lowith
(LOWITH, 1956: 78-79):

Se a vontade humana — e 0 homem € “vontade” a partir do momento em que nenhum
Deus lhe ordena o que ele “deve” — deveria limitar-se a efetivar sua obra enquanto
vontade de poténcia “criadora”, a verdadeira doutrina do querer ¢ da liberdade seria
entdo: “Querer libera, pois: querer é criar”. Toda vontade humana, porém, nao estaria
ligada a isso pelo amor do que ela quer, 0 que nega justamente a nova doutrina? Ou a
vontade humana criadora se parece a uma forca criadora natural, que cria como por
jogo, por natureza, sem nenhum objeto pelo amor do qual ela faz, porque ela é como
ela €, e ndo pode ser de modo diferente? Ou pode a vontade humana criadora de futuro
ela mesma se “recriar” criativamente?™

O “sim pessoal” ao “sim do ser” ndo tem um sentido de uma vontade que
consente em alguma coisa por amor do que ela deseja, mas significa um “sim e amém”
que ndo quer nem mais nem menos sendo endossar, simples e incondicionalmente, a

necessidade de sua propria existéncia no conjunto daquilo que € por natureza,

32 Wie kann man aber mit der dem christlichen Daseinsverstandnis entsprungenen Freiheit des Willens
die Notwendigkeit des einfachen So-und-nicht-anders-Seins wieder wollen, es sei denn durch ein Wollen
des Miissens, das als ein doppelter Wille beides verneit?*

¥ Wiirde sich der menschliche Wille — und der Mensch ist ,,Wille“, seitdem ihm kein Gott mehr
befiehlt, was er ,,s0ll* — darauf beschrénken, als ,,schaffender® Wille zur Macht sein eigenes Werk zu tun,
so wire die wahre Lehre vom Willen und von der Freiheit: ,,Wollen befreit, denn: Wollen ist Schaffen®.
Ist aber nicht jedes menschliche Wollen gebunden an ein Um-willen, welches die neue Lehre gerade
verneint? Oder ist der menschliche Schaffenswille zu etwas gleiche einer natiirlichen Schopferkraft, die
immer wieder und ohne jedes Um-willen von Natur aus spielend schafft, weil sie so ist, wie sie ist, und
nicht anders sein kann? Oder kann sich der zukunftschaffende Wille des Menschen selber schdpferisch
,umschaffen?
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inacessivel a todo “sim, pode ser, mas ndo...”. A alma de Zaratustra, “que sendo, quer

tornar-se, que possuindo, quer o querer ¢ o devir”*

, reflete a lei suprema e a esséncia do
mundo e sua vontade de futuro sobre-humana deve voltar-se contra si propria para
poder querer o “eterno retorno”.

A essa vontade invertida, Nietzsche chama amor fati, em que o tempo e o ser
se reencontram para tornar-se o futuro que ja foi de um ser que néo cessa de tornar-se®.
Desse modo, a decisdo extrema que contradiz a si mesma e a inspiragéo que Ihe infunde
a verdade do caminho por que decidir seriam duas vias problematicas de acesso a
ambigua verdade de Nietzsche: “uma decisdo da vontade que, no extremo fim de sua
liberdade, prefere o0 nada a ndo querer, e uma inspiracao na qual o astro supremo do ser
se dé& aquele que se decide [..J]**" ¢
seu credo quia absurdum (LOWITH, 1956: 85).

A par dessas contradicdes, surgem outras ainda mais graves, como a que

onvertem sua doutrina de superacao do niilismo em

decorre da acentuada gravidade historica que esta nas bases de uma filosofia erigida em
nome da eternidade. E inegavel, pois, a motivacio ética de um Nietzsche
declaradamente desolado diante da profunda esterilidade do século XIX (LOWITH,
1956: 90). Seu lema — “viver cada instante de tal maneira que se possa sempre querer
seu retorno; esta vida “deve” ser a tua vida eterna” — € o corolario antropoldgico de um
compromisso com a redefinicdo do conceito de homem a partir do modelo superior do
profeta Zaratustra que, disciplinado ao extremo, sabe comandar-se.

As dimensdes historica e ético-antropoldgica, intimamente conexas, surgem,
nesse momento de limiar da histéria européia, como respostas a um questionamento
capcioso e provocador que o filésofo alemao faz a si proprio: “quer o homem esta

vontade de declinio? Quer o homem europeu continuar onde esta?”. Como sentencia

Lowith (1956: 86):

A crengca em uma poténcia produtiva da contradicdo ndo caracteriza somente a
dialética formal de Hegel ou a construcdo do universo por Schelling, mas ainda a
reversdo nietzscheana do niilismo em querer do eterno retorno. E a mesma crenga no

3 »die seiende Seele, welche ins Werden, die habende, welche ins Wollen und Verlangen will
(LOWITH, 1956: 83)

% Der zukunftswillige Wille des iibermenschlichen Zarathustra mupsich gegen sich selber kehren, um
die ewige Wiederkehr wollen zu kénnen. Diesen verkehrten Willen, der immer noch will, was er immer
schon muf, nennt Nietzsche ,,amor fati“, worin sich das Ganze der Zeit und des Seins zusammenschlieft
zu der schon einmal gewesenen Zukunft eines noch immer werbenden Seins* (LOWITH, 1956: 83).

% Ein Willensentschlup, der am &upersten Ende der Freiheit noch lieber das Nichts Will als nicht Will,
und eine Eingebung, in der das hdchste Gestirn des Seins sich selber dem also Entschlossenen gibt, sie
bilden zusammen den problematischen Zugang zu Nietzsches doppelter Wahrheit, welche als eine Lehre
von der Selbstiiberwindung des Nihilismus sein ,, credo quia absurdum * ist‘
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absurdo que funda o salto paradoxal de Kierkegaard da doenga da morte, crista por sua
vez, ou a teoria das crises de Marx, segundo a qual se deve chegar ao paroxismo
critico da extrema alienagdo de si para que possa se operar a reversdo em uma total
reapropriacdo de si. Todos eles se nutrem da dialética paulina da relacdo do pecado e
da graca, mesmo quando se dizem anti-cristdos.*’

Visando criar uma vontade e uma religido préprias a uma humanidade
transformadora, Nietzsche teria composto sua filosofia como um evangelho ateu®, em
que o “tu deves” extrinseco da fé cristd fosse convertido em um “tu deves” pessoal
derivado de um “eu quero”. De acordo com essa perspectiva poder-se-ia pensar que a
doutrina de eterno retorno do mesmo ndo pretende revelar uma “verdade”, mas atuar
com um postulado pratico, coerente com um exercicio de experimentacdo da vontade
humana. Seria, entdo, o eterno retorno um “artificio de calculo”, um dispositivo
ficcional para interpretar a realidade de modo que todos os valores niilistas tradicionais
perdessem o sentido e fossem libertados para uma reconfiguracdo ndo metafisica? Para
Lowith (1956: 92), sim. Mas essa compreensao seria correta apenas do ponto de vista
antropoldgico, afinal:

a eficacia do simples pensamento de uma possibilidade ndo anula a diferenca entre um
retorno real (como o dia e a noite, 0 sono e a vigilia) e um retorno pensado como
possibilidade. E se, ao contrario, fosse certo que tudo retorna, a exigéncia de viver
“como se” perderia todo sentido racional®.

Portanto, subjaz a ela outra face, inescusavel, cujo sentido cosmoldgico
atenderia, ao lado da dimensdo moral e pratica, a vontade de Nietzsche de restabelecer a
unidade e a ordem césmica perdidas pela violenta separacdo do mundo em exterior,
interior e além-mundo. Dissolvida esta ultima pseudo-realidade, seus esfor¢os voltar-se-
iam para reunir as duas esferas cindidas arbitrariamente e reinstituir uma compreenséo

de mundo pré-socratica.

87 Der Glaube an die produktive Macht des Widerspruchs kennzeichnet aber nicht nur Hegels formale
Dialetik und Schellings Konstruktion des Weltalls, sondern auch Nietzsches Umkehrung des Nihilismus
in das Wollen der ewigen Wiederkehr. Derselbe Glaube an das Absurde liegt Kierkegaards paradoxem
Sprung von der Krankheit zum Tode in den christlichen Glauben sowie der Krisentheorie von Marx zu
Grunde, wonach erst auf dem kritischen Hohepunkt der &ufersten Selbstentfremdung der Umschlag
erfolgen kann in die vollige Wiederaneignung seiner selbst. Sie alle zehren von der Paulinischen
Dialektik im Verhéltnis von Stinde und Glaube, auch wenn sie sich antichristlich gebarden*

8 Also sprach Zarathustra ist der literarischen Form wie dem Inhalt nach ein antichristliches
Evangelium und eine umgekehrte Bergpredigte” [Por sua forma literéria e por seu contetdo, Zaratustra é
um evangelho antcristdo e uma inversdo do Sermao da Montanha] (LOWITH, 1956: 189).

% ,Dap schon der blope Gedanke einer Moglichkeit ,,wirken* kann, hebt aber den Unterschied zwischen
einer wirklichen Wiederkehr (etwa von Tag und Nacht oder von Wachsein und Schlafen) und einer nur
als moglich gedachten nicht auf. Und wenn umgekehrt feststiinde, dap auf jeden Fall aqlles wiederkehrt,
dann verlére die Forderung so zu leben ,,als ob“... jeden verniinftigen Sinn.*
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Conguanto legitimos, os esforcos da vontade nietzscheana criariam outro
contra-senso no conjunto da doutrina. Diante do paradoxo — este sim fundamental —
Lowith pergunta: qual sentido teria querer ultrapassar este momento decadente do
século XIX se a “historia européia” ndo passa de uma ilusdo metafisica? Qual a logica
de simplesmente querer se a existéncia ndo é sendo uma configuracdo de uma repeticdo
sem fim?

A dupla ordem de significados da doutrina acarreta na derradeira dificuldade
de sua assimilacdo, pois enquanto a versdo cosmoldgica sugere uma realidade
necessaria e descreve um “jogo de dados”, onde uma enorme massa de forcas cdsmicas
combina-se incessantemente, a doutrina do eterno retorno quer cumprir sua fungéo anti-
metafisica e ensinar um novo porqué para a existéncia humana, permitindo-Ihe antes de
tudo superar a si mesma e aniquilar-se enquanto subjetividade de ascendéncia crista.

Porém, o que ocorre é que com a afirmagdo de uma vontade de poténcia
criadora, categoria projetiva que engendra a ultima transformagdo, o projeto
experimental de Nietzsche capitula em uma inevitavel metafisica da subjetividade.
Reduzido a um ideal ético, 0 mundo dionisiaco torna-se, segundo Lowith, relativizado a
propria acdo do homem, eliminando sua existéncia auténoma, enquanto realidade
independente e fundacional de toda atividade humana (FRANCESCHELLI, 1997: 135-
137).

Objeto de uma fé atéia, a doutrina do eterno retorno ndo se encontra em
condicdo de abandonar a tradicional idéia de homem como sujeito que, dotado de uma
vontade livre, decide arbitrariamente a respeito do ser e de todas as coisas, aceitando-0
em funcdo de um préprio projeto de existéncia (FRANCESCHELLI, 1997: 139). O
resultado dessa dificil composicdo é a constatacdo niilista de uma existéncia humana
desvinculada do mundo e de um mundo inapreensivel alheio ao destino do homem, que,
de maneira incompreensivel, se reencontram na vontade do retorno eterno, cujo curso

cosmico escarnece de toda vontade humana:

O problema da doutrina do eterno retorno, o cume desse abismo, é a unidade desses
contrarios, que emerge tanto em suas representacfes antropoldgicas quanto em suas
representacdes cosmologicas. Em uma, vé-se que o “tu deves” da vontade propria
contradiz o “tu o fards de qualquer modo”, na outra, vem & lume que o mundo
dionisiaco do eterno retorno deve ser uma “vontade de poténcia”, e nada além disso

(LOWITH, 1956: 96-97).

%0 Das Problem in der Lehre von der ewigen Wiederkehr, welche der Gipfel dieses Abgrund ist, ist aber
die Einheit dieses Zwiespalts; er dufert sich ebensosehr in ihrer anthropologischen wie in ihrer
kosmologischen Darstellungsweise. In der einen kam er darin zum Ausdruck, daf das ,,.Du sollst* des
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O projeto de superacdo do niilismo se frustra na medida em que sua doutrina se
configura como a “unidade da divisdo” que ha entre a existéncia sem sentido do homem
separado de Deus e uma compreensdo positivista do mundo fisico, pois, segundo
Lowith (1956: 92-93), o eterno retorno atende a uma exigéncia inerente a proposicao

cientifica da conservagdo de energia:

A vitdria do espirito cientifico sobre o espirito religioso criador de Deus se revela [...]
No lugar de um progressus ou de um regressus ex ou in infinitum pensado como final,
essa concepcdo de mundo afirma o movimento circular sem objetivo, sem inicio nem
fim de certa quantidade de energia que se conserva [...] 0 mundo esta a cada instante
em constante transformacéo do mesmo*!

No aforismo final de A Vontade de Poténcia, Nietzsche apresenta a esséncia
original do eterno retorno, como uma lei apreensivel matematicamente: como
quantidade determinada de energia que, a partir de um nimero definido de centros de
energia, compde um ndmero calculavel de combinagfes em um tempo infinito
(LOWITH, 1956: 95). Visto pelo seu “espelho”, o mundo é:

Um monstro de forca, sem inicio, nem fim, uma medida fixa de ferro, de energia, que
ndo aumenta nem diminui, que ndo se consome mas se transforma, sem que suas
dimensdes mudem, uma empresa sem gastos e sem perdas, mas também sem
crescimento, sem ganho, envolta do nada como fronteira, nada de vaporoso, nada de
prédigo, nada estendido ao infinito, uma energia determinada inserida em um espaco,
espaco em que ndo had nada vazio, a energia por toda parte, um jogo de energia e de
tempestades de forca, a0 mesmo tempo um e multiplo, crescendo aqui, diminuindo ali,
uma onda de forcas que se eleva, caindo outra vez em ressaca, transformando-se
eternamente [...]*

eigenen Willens im Widespruch steht zu dem ,,Du wirst es jedenfalls“, und in der andern kommt er darin
zum Vorschein, daf die dionysiche Welt der ewigen Wiederkehr ein ,,Wille zur Macht* sein soll, und
nichts auperdem

1 Der Sieg des wissenschaftlichen Geistes iiber den religiosen, gotterdichtenden Geist soll in ihr zum
Ausdruck kommen [...] Anstatt eines final gedachten progressus oder regressus ex infinito oder in
infinitum behauptet sie den ziellosen, weil anfangs- und endlosen Kreislauf einer bestimmten Menge von
sich erhaltender Kraft. Die Welt ist ein bestdndiger Wandel des Gleichen*

42 «Ein Ungeheuer von Kraft, ohne Anfang, ohne Ende, eine feste, eherne Grope von Kraft, welche nicht
groPer, nicht kleiner wird, die sich nicht verbraucht, sondern nur verwandelt, als Ganze unveridnderlich
groP, ein Haushalt ohne Ausgaben und EinbuPen, aber ebenso ohne Zuwachs, ohne Einnahmen, vom
,.Nichts“ umschlossen las von seiner Grenze, nichts Verschwimmendes, Verschwendetes, nichts
Unendlich-Ausgedehntes, sondern als bestimmte Kraft einem bestimmten Raum eingelegt, und nicht
einem Raume, der irgendwo ,leer wire, vielmehr als Kraft Uberall, als Spiel von Kréften und
Kraftwellen zugleich Eind und Vieles, hier sich haufend und zugleich dort sich mindern, ein Meer in sich
selber stlirmender und flutender Kréfte, ewig sich wandeln, ewig zuriicklaufend [...]* in: NIETZSCHE,
KSAL11, OP, 38[12]: 610-611.
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Para, na seqliéncia, agregar a tais formulacGes fisicas a concep¢do de mundo

como uma Visao dionisiaca caracteristica da alma de Zaratustra:

[...] meu mundo dionisiaco do eterno-que-se-cria-a-si-mesmo, destréi-se-a-si-mesmo,
esse mundo misterioso de duplas volUpias, para além do bem e do mal, sem objetivo
sendo a felicidade do curso circular, sem vontade, sendo a boa vontade do anel voltado
para si. Quereis um nome para esse mundo? Uma solugdo para todos seus enigmas?
Uma luz para vos também, que vos escondeis, muito forte, sem medo, oh homens da
meia-noite! Esse mundo é a vontade de poténcia — nada além! E vGs mesmos sois essa
vontade de poténcia — e nada além!®

Nesse contexto, a posicdo do homem ndo pode ser sendo excéntrica, pois sua
existéncia ndo emerge do mar de forca que flui e reflui em si mesma: a sua vontade é
“poténcia de fato”, fun¢do de um jogo necessario que se desenvolve a despeito do
proprio homem (GUIDA, 1996: 115). Mas como, Se 0 eterno retorno ndo se restringe no
pensamento nietzscheano a fungdo de estrutura necesséria do ser, mas considera
indispensavel que esta lei cosmica se torne a poténcia ficcional de uma decisdo da
existéncia? Entende-se a propria vontade como a via de libertacdo do homem moderno
de todo o fundamento extrinseco de transcendéncia e justificacdo da realidade?

Eis o nacleo do livro de Lowith e a justificativa para a sua recusa da filosofia
experimental de Nietzsche, cuja compreensdo do niilismo ainda precisaria ser depurada,
como afirmou a Strauss (2001: 611). Sua perplexidade decorre das conseqiiéncias
extremas e incoerentes da dimensédo ético-antropoldgica, irremediavelmente prisioneira
da modernidade. Afinal, se na versdo cosmoldgica a vontade humana € poténcia de fato,
inerente ao devir necessario, sem meta nem escopo, da totalidade do ser, em sua
dimensdo ética, converte-se na substancia da subjetividade humana, que determina o
proprio destino do homem: o Ubermensch [super-homem] nietzscheano, que se quer
vencedor dos deuses, do nada e de todos os Ultimos homens e construtor do novo
mundo livre dos antigos mitos metafisicos, acaba por outorgar ao mundo dionisiaco do
eterno retorno o posto de um novo ideal (GUIDA, 1996: 117).

A oposicdo da dupla representacdo da parabola do eterno retorno esta

poeticamente concentrada no simbolo do “meio-dia”. Lowith (1956: 107) explica que o

8 [...] Meine dionysische Welt des Ewig-sich-selber-Schaffens, des Ewig-sich-selber-Zerstorens, diese

Geheimnis-Welt der doppelten Wolliiste, dies mein ,,Jenseits von Gut und Bése, ohne Ziel, wenn nicht
im Gliick des Kreises ein Ziel liegt, ohne Willen, wenn nicht ein Ring zu sich selber guten Willen hat, -
wollt ihr einen Namen fiir diese Welt? Einde Losung fur alle ihre Rétsel? Ein Licht auch flr euch, ihr
Verborgensten, Stérksten, Unerschrockensten, Mitterndchtlichsten? — Diese Welt ist der Wille zur Macht
— und Nichts auferdem! Und auch ihr selbst seid dieser Wille zur Macht — und Nichts auferdem!* in:
NIETZSCHE, KSA11, OP, 38[12]: 611.
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andncio do meio dia, enquanto apogeu de uma crise, um meio critico, acontece na
iminéncia de algo que esta por vir, em que o futuro determina uma tarefa presente.
“Meio-dia e eternidade” ndo representam apenas a contengdo do tempo, quando o
mundo se mostra perfeito, mas sdo também — e principalmente — 0 momento em que
homem, em uma época determinada, deve decidir se ele quer decair em dire¢do do
ultimo dos homens ou se quer superar-se como um super-homem.

Essa caracterizacdo contém em si toda a ambigiidade com que a atmosfera
natural, inexoravelmente contraditéria, é sobrecarregada pela prioridade do exercicio da
vontade humana: o momento em que o0 sol estda no mais alto ponto, tempo de sua
presenca suprema, é vaticinado pelas tltimas palavras de Zaratustra como um “signo do
futuro” que consuma a tultima metamorfose — iSO que deve suceder sempre de novo
transforma-se insensivelmente em algo decisivo de uma vez por todas. O tempo natural
é superado pelo tempo do novo homem: para Zaratustra o sol € um olho, cuja felicidade
seria patética se ndo houvesse aqueles por quem ele brilha, ao invés de pensar, como
Goethe, que nenhum olho humano veria o sol se ndo fosse ele mesmo solar.

Se é verdade que precisa da bencdo do grande astro, para que possa ele mesmo
bendizer-se, na cena dramaética, € o profeta quem inicia a reciprocidade, imaginando-se
semelhante ao sol. “Zaratustra ¢”, para Lowith (1956: 108), “inteiramente vontade de
meio-dia, e seu discurso do mundo celeste, terrestre e do meio-dia da terra ndo pode
fazer esquecer que ndo se trata diretamente do mundo natural, mas da superacéo do ser
humano atual”*. Assim, as duas licbes distintas que o mestre do super-homem veio
ensinar ndo tém a mesma forca. O ensinamento da lei suprema do conjunto da vida no
mundo, “para além do homem e do tempo”, € sucessivo e condicionado a sua exortagao
a uma nova forma de existéncia.

O mundo que se divide em “antes e depois de Nietzsche”, como quis o autor de
Ecce Hommo, ndo é o mundo imediato e eternamente presente da natureza fisica, onde a
historia universal é algo que perde seu valor e desaparece, mas 0 mundo dos eventos
contemporaneos, em que o tempo ndo é medido a partir do movimento dos astros
celestes, e sim a partir da grande revelagdo do engodo do “além-mundo” e do instante

anico de superacdo do préprio homem. Nietzsche-Zaratustra sabe que perdeu 0 mundo,

# «Zarathustra ist ‘ganz Wille zum Mittag’ und seine Rede von Himmelswelt, Erde und Erdenmittag
kann nicht dartber hinwegtduschen, dap es ihm unmittelbar nicht um die nattrliche Welt, sonder um die
Uberwindung des heutigen Menschseins geht”
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mas acredita que pode recupera-lo, criando-o “por si”, transformando tudo o que “¢ em
si e por si” em um “em mim e por mim”.
Raros s&o os momentos em que Zaratustra-Nietzsche logra subtrair-se do

% 9 mundo

circulo da vontade de si. Em um deles, intitulado justamente “Ao meio-dia
torna-se perceptivel em seu siléncio e na placidez de um tempo sem finalidade, o
homem ndo quer mais nada e “sua alma se dilata” ¢ aceita o verdadeiro meio-dia sem a
urgéncia de uma resolucdo. Esse meio-dia é ainda abismo e meia-noite. A hora da
natureza cega é também abissal e ameacgada por forcas perturbadoras, mas o abismo do
meio-dia verdadeiramente cdsmico ndo se confunde com o sentimento que experimenta
o filésofo de perder o chdao sob seus pés durante o “meio-dia de sua vida”, ressalta
Lowith.

Nietzsche entendeu que era a “grande ocasidao” de livrar-se da miséria e do
isolamento, e inventou para si 0 cimplice Zaratustra. Nesse momento, a experiéncia do
meio-dia ndo o conduziu a desejar o eterno retorno de uma mesma vida, proclamado por
seu personagem. Diante da maldi¢do perpétua de uma vida sem esperanca de salvagéo,

0 vaticinio de seu comparsa o fez desejar sinceramente a solugdo da morte:

O sol do meio-dia se abate sobre Zaratustra em plena metade de sua vida, no coragéo,
e ele deseja que ela se despedace — ap6s tamanha felicidade. O poema do mégico™®
revela a que ponto essa felicidade € discutivel: para esse Gltimo também, a dltima
felicidade é o momento em que o coracdo se despedacga, quando um deus carrasco
desconhecido o perfura. A serenidade da hora do meio-dia se revela, a partir dai, “o
gozo muito secreto do pré-gosto” da morte. Assim como o nascer do sol anuncia um
declinio em multiplo sentido, o meio-dia aparentemente perfeito do zénite ndo se
consuma enguanto o sol ndo se pde (LOWITH, 1956: 110).

O filésofo confessou que seu profeta ndo pdde ser produzido sendo a custa de
uma imensa rendncia e de um terrivel sofrimento, enquanto Nietzsche desesperado a
experienciava como um peso de que queria livrar-se. Confluindo em si toda contradigcédo
e ambiglidade de sua doutrina, Nietzsche decidiu-se, diante do portal do instante,

contra o desgosto da existéncia e afirmou resignadamente o “simplesmente-assim-e-

**In: NIETZSCHE, KSA4, Z4: 342-345.

0 “Poema do magico” a que Lowith se refere estd no aforismo Der Zauberer [O magico] In:
NIETZSCHE, KSA4, 74: 313-317.

*" Die mittagliche Sonne sticht Zarathustra in die Mitte des eigenen Lebens, ins Herz, und er wiinscht
sich, daf es zerbricht — nach solchen Gliick. Wie fragwiirdig dieses ,,Gliick® ist, verrdt das Gedicht des
Zauberers, dessen ,letztes* Gliick ebenfalls darin besteht, daf das Herz zerbricht, als ein unbekannter
Henkergott in es sticht. Die geldste Heiterkeit zur Stunde des Mittags erweist sich von da aus als des
Todes ,heimlichster Vorgenuf“. Wie der Aufgang der Sonne auf einen mehrdeutigen Untergang
hinweist, so vollendet sich auch der scheinbar vollkommene Mittag zur Zeit des hochsten Standes der
Sonne erst dann, als ,,die Sonne sinkt*“
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ndo-de-outro-modo” do mundo, dedicando-lhe todo o seu querer, agora convertido em
vontade sobre-humana.

Mas Nietzsche ndo é Zaratustra, e Zaratustra — apologeta da vida — ndo é ainda
0 super-homem, ele apenas ensina, ele é o caminho, o prelidio e o exemplo. Portanto,
sua reden¢do ndo poderia se produzir sendo como ele mesmo descreveu: “Tudo 0 que €
sobre-humano parece ser doenca e loucura no homem”*®,

Lowith (1956: 186-187) afirma que as pardbolas de Assim falou Zaratustra
[Also sprach Zarathustra] podem ser lidas de diversas formas, mas, sobretudo, a partir
de um ponto de vista filoséfico ou psicolégico. Do ponto de vista filosofico, a sucessdo
de discursos é compreendida como tracos nos quais Nietzsche pretende elaborar uma
experiéncia determinante e a partir dela compor uma doutrina filosofica. Uma analise
psicologica, por sua vez, tenderia a visualizar uma série de imagens oniricas que revela
e oculta a historia dos sofrimentos de um homem, que converte em imagens o problema
de sua existéncia, desenhando paisagens, descrevendo situacdes inquietantes e
elaborando personagens enigmaticos que guardam seus intimos segredos.

Esta interpretacdo detém-se principalmente ao nao-dito, ao que s6 pode ser
deduzido com muito esforco imaginativo, ja que se alca a “ler” e reproduzir justamente
aquilo que esta no texto a despeito da vontade deliberada do autor. A interpretacéo
filosofica, por que Lowith orienta sua analise, visa a objetividade de entender, antes de
tudo, aquilo que o proprio autor (no caso, Nietzsche) quis conscientemente dizer e
ensinar, falando no papel de Zaratustra, assim como o discurso do ator antigo era dito
através da mascara de uma persona. Essa escolha, contudo, ndo implica subserviéncia a
literalidade e é capaz, como mostra a leitura I6withiana, de apontar contradicdes

involuntarias conquanto explicitas.

48 ,,Alles Ubermenschliche erscheint am Menschen als Krankheit und Wahnsinn®. Apud LOWITH, 1956:
180.
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3.4

Preltdio a uma antropologia do futuro

Léwith nega um valor especifico a dimensdo antropoldgica do pensamento
nietzscheano quando a ela se imiscui a forca da tarefa historica deste filésofo alemé&o.
Coerente com sua critica a submissdo da atividade filoséfica as contingéncias da época,
Lowith (1956: 192) vé nos escritos de Nietzsche um preludio a antropologia do futuro

exatamente onde sua misséo ética claudica: na intuicdo do mundo como physis:

Lembrando-se das physikoi pré-socréaticas, [Nietzsche] realiza a imensa experiéncia de
“retraduzir” o homem na nhatureza de todas as coisas e de fazer reconhecer na
metafisica tornada sub- e retro-mundana a physis constante do mundo ¢ a “grande
razdo do corpo” na medida em que elas sdo fundamentais, perpétuas, imutaveis e
eternamente retornaveis®

Desse modo, o paradoxo que demonstrara ser falha incontornavel na tentativa
nietzscheana de superagdo de um niilismo corretamente identificado parece ser, ao
menos parcialmente, acatada por LOwith, para quem uma filosofia com inclinacdo
antropologica seria sem fundamento caso ndo previsse o lastro de um Deus metafisico
ou a physis do mundo: afinal, 0 homem ndo € jamais por si mesmo.

A fidelidade a terra que Nietzsche visa recuperar s6 seria viavel em um
panorama onde a tradicdo judaico-cristd ja tivesse perdido a sua forca; assim, o
significado de Zaratustra, obra que cumpre essa funcdo na sua filosofia experimental,
SO pode ser inteiramente compreendido se se levar em conta a importancia da novidade
cristd no pensamento de Nietzsche (LOWITH, 1956: 190-191).

Pregando contra o cristianismo e seus redentores, Zaratustra € o impio e o
“Anticristo ha muito anunciado” que, conforme a idéia de Nietzsche que na Alemanha
ha apenas um tipo de discurso publico (e de certa forma estético), s6 pode enunciar a
“alegre ciéncia” que advém da morte de Deus do alto de um pulpito:

Somente o pregador sabe na Alemanha o peso de uma silaba, de uma palavra, como
soa, brota, se funde e termina uma frase; ele é o Unico a ter uma consciéncia moral na
orelha.[...] A obra prima de seu grande pregador — a Biblia — foi até o presente o
melhor livro alemdo. Comparado a Biblia de Lutero, quase todo resto ndo é sendo
“literatura”. — Alguma coisa que ndo germinou em solo alemdo e que ndo soube se

" In Erinnerung der vorsokratischen physikoi — den gropen Versuch unternahm, den Menschen in die
Natur aller Dinge ,,zuriickzuiibersetzen* und in der tiber- und hinterweltlich gewordenen Metaphysik
wieder die immerwéhrende physis der Welt und die ,.grope Vernunft des Leibes“ als das Grundlegende
und Immerseiende, sich Gleichbleibende und Wierderkehrende zur Anerkennung zu bringen*
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implantar e crescer no coragdo alemdo: como o fez a Biblia (NIETZSCHE, KSA5,
BMS, 247: 191)*.

De um ponto de vista critico, a vontade nietzscheana que se esforca para
recompor-se a vontade deste mundo € determinada pela recusa do além-mundo
metafisico do platonismo cristdo e, de um ponto de vista positivo, pela nostalgia do
mundo “antigo”, tal como ele era antes de a imensa desgraga do cristianismo abater-se
sobre o mundo.

O que a doutrina do eterno retorno permite compreender, conclui Léwith, ndo
sdo conclusdes definitivas, e sim a admissdo do carater inelutdvel de certas
interrogacdes da filosofia da natureza que surgem desde a morte do velho Deus biblico
para a consciéncia moderna (FRANCESCHELLI, 1997: 145-149). Esses
questionamentos filoséficos se ligam, no cerne da determinagéo historica de Nietzsche
como um pensamento fundamentalmente anti-cristdo, ao abandono das respostas
teologicas.

Nietzsche foi compelido a se fazer tais questionamentos uma vez que viveu
profundamente, na contingéncia absoluta da existéncia moderna, a experiéncia do
alheamento do homem do centro da natureza. Como indice de resposta, criou Sseu
profeta Zaratustra e o ensinou a “pregar”’ que esse fragmento disperso que ¢ o homem
moderno deve ser recolocado no meio do todo do mundo, que esta ai desde sempre e
sempre retornaré.

A intencdo indiscutivel das notas que faz Nietzsche em sua obra mestra, onde a
transvaloracdo se funda sobre uma filosofia da natureza — vale dizer, da biologia — é,
para Lowith, a de mostrar a “homogeneidade de tudo o que acontece”. A particularidade
da esséncia humana, nesse sentido, ndo se confunde com aquela de uma espécie
metafisica privilegiada, e sim no fato de o homem ter uma consciéncia particular de si e
do mundo, que ndo ¢, contudo, um “ser autdbnomo”, mas analoga aquilo de que pode ter
consciéncia.

A estrutura e a problemaética da tese do eterno retorno, em particular sua
relacdo com a vontade de poténcia, ndo podem ser discutidas proveitosamente se se

ignora que o nucleo determinante de todas as doutrinas de Nietzsche é ocupado pelo

50 »Der Prediger allein wuPte in Deutschland, was eine Silbe, was ein Wort wiegt, inwiefern ein Satz
schlégt, springt, stirzt, lauft, auslduft, er allein hatte Gewissen in seinen Ohren [...] Das Meisterstiick
ihres gropten Predigers: die Bibel war bisher das beste deutsche Buch. Gegen Luthers Bibel gehalten ist
fast alles Ubrige nur ,,Literatur” — ein Ding, das nicht in Deutschland gewachsen ist und darum auch nicht
in deutsche Herzen, hinein wuchs und wichst: wie es die Bibel getan hat™
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termo vida, e se a confunde com uma nocéo de ser abstrata. Lowith (1956: 194) afirma
que tal expressdo substitui a designacdo physis conservando intactos 0s Seus
significados de geracdo, aniquilagéo, suporte e dominagdo de tudo o que existe e pode
existir.

Se a doutrina do eterno retorno é ela prépria a via para a transvaloracdo de
todos os valores, o carater abrangente da vida faz as vezes de pardmetro do novo valor
que engendra. Nietzsche, para quem ndo faz mais sentido a diferenca ontoldgica entre
ser e devir, insere no seio da realidade pulsante uma nova escala, cuja ascensdo ou
declinio esta condicionada ao quantum de vida inerente a cada configuragéo.

A partir desse ponto de vista, as crengas assim como a incredulidade n&o
podem ser avaliadas como atitudes do homem que quer ou n&o quer crer, fundadas em si
mesmas. Como em todo comportamento e toda anélise de mundo, deve-se averiguar
nelas indicativos de uma for¢ca mais originaria, investigando o crescimento ou o
enfraquecimento da poténcia vital. Por conseqliéncia, nem mesmo o niilismo pode ser
compreendido como um “evento” Unico, historico, mas um fendémeno que reincide
sempre e mais uma vez na natureza e na historia interminavel da Vida.

Se 0s movimentos niilistas sempre existiram e 0s sintomas de dissolucéo e de
declinio séo proprios dos periodos de transicdo e de passagem para novas condicoes de
existéncia, a metamorfose simbolizada por Zaratustra — do homem atual ao super-
homem, da vontade ao eterno retorno — ndo é fruto de uma pura e simples deliberacéo,
sua decisdo esta imersa ela mesma no fatum. O homem estd no caminho de sua
superagdo porque ele “foi transformado” por uma forg¢a criadora, € ndo porque

Zaratustra fez o projeto de sua vontade propria de criar o futuro e comegar outra coisa:

A vontade de Zaratustra é [...] um acaso criador e um dever-querer. E 0 que se
ultrapassa para aquiescer ao eterno retorno — no caso em que toda a vida é superacao
de si —, ndo é o homem, gque ndo mais acreditando em Deus prefere querer o nada a
ndo querer, mas a vida, igual, com a mesma poténcia e mesmo sentido, em todo ser
(LOWITH, 1956: 196) *".

De acordo com esse raciocinio de Léwith, o niilismo ndo parece ser o resultado
da descrenca generalizada em Deus e nos valores e visdes de mundo que decorriam

dessa crenca, mas um sinal de uma decadéncia antes “fisiologica” (integrado a propria

1 Zarathustras Wille ist [...] ein schdpferischer Zufall und ein Wollen-miissen. Und was sich zur
Bejahung der ewigen Wiederkehr tberwindet, ist — falls alles Leben ,,Selbst-iiberwindung* ist — auch
nicht der Mensch, der nicht mehr an Gott glaubt und darum lieber das Nichts will als nicht will, sondern
das in allem Seienden gleichartige, gleichméchtige und gleichbedeutende Leben*


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912278/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912278/CA

72

dindmica vital, no caso, cdsmica) do que histérica. A auto-superacdo do niilismo no
sentido da vontade do eterno retorno € a conseqiiéncia “légica” da regeneracdo natural
da vida no homem e que gracas a sua poténcia criadora, que se consuma em repetidas
metamorfoses, transmitiu o estado niilista.

A tensdo que permanece entre a existéncia finita e determinada do homem que
quer e o ser eterno do mundo, regido em si por uma vontade de poténcia, resulta da
afirmacdo nietzscheana de uma decisdo subjetiva que atende a necessidades éticas
marcadamente histdricas. Lowith (1956: 197-198) resume a contradicdo de Nietzsche —

2

o fatum do eterno retorno — em “uma frase de duas palavras: ‘Ego-fatum’”:

Essa frase revela, quando é analisada, uma mensagem dupla, dividida e contraditoria:
eu determino a mim mesmo desde a eternidade a fatalidade de toda existéncia e seu
eterno retorno; e: eu ndo sou eu mesmo sendo uma fatalidade determinada no todo do
movimento circular do mundo natural. Ou, dito moralmente, eu sou responsavel por
tudo aquilo que existe aqui e que € assim; e: ndo ha existéncia que seja responsavel
pOr um ser assim e um ser aqui®’.

A solucéo para tamanha confusdo seria uma aquiescéncia da verdade inocente
da Vida. Para isso, Nietzsche deveria ter se desligado de todo caminho, toda mudanca e
todo declinio de seu tempo, mas acabou involuntariamente presa da miséria que atribuia
a historia européia, convocando os homens de seu tempo a uma grandeza que se
perverteria em uma inigualavel catastrofe. Na luta incansavel contra toda forma de
subordinagao e alienagdo da vontade, acabou sendo derrotado pelo “feitico do extremo,
a sedugdo que exerce toda coisa exterior”. Entre o extremo do niilismo e sua inversdo no
eterno retorno, entre o super-homem e o ultimo dos homens, faltou-lhe a mesura e a
sabedoria dos antigos (COPPOLINO, 1999: 75-92) .

A licdo tentara inutilmente ensinar-lhe um velho professor de histéria. Passado
algum tempo, anos depois de ter destituido o profeta-ventriloquo de sua céatedra,
Nietzsche devolveu a maestria a quem era de direito: aquele que ndo fora um super-
homem, mas que foi, no sentido mais nobre do termo, um mestre da prudéncia. Mesmo
no auge de sua loucura, Nietzsche conservou, além da perturbadora lucidez que tanto
sofrimento lhe provocou, uma inabalavel admiracéo por este sabio da Basiléia — Jacob
Burckhardt.

%2 Er besagt, auseinander gelegt, etwas Zweifaches, Zwiespéltiges und sich Widersprechendes: ich selber
bedinge seit Ewigkeiten die Fatalitat alles Daseins und dessen ewige Wiederkehr, und: ich selber bin nur
eine bedingte Fatalitat im Ganzen des Kreislaufs der natlrlichen Welt. Moralisch gesagt: ich bin fiir alles
Dasein und Sosein verantwortlich, und: es gibt gar kein Dasein, das fiir sein So- und Da-sein
verantwortlich ware*
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