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Resumo

Pimentel, Pedro Guimardes; Rodrigues, Antonio Edmilson Martins.
Emergéncia e legitimacédo da Linha Branca de Umbanda e Demanda:
conflitos ideoldgicos na conformacgdo teoldgica — 1890-1941. Rio de
Janeiro, 2013. 192p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Historia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Este trabalho tem como objetivo discutir o processo de legitimacao da Linha
Branca de Umbanda e Demanda na sociedade carioca, nas primeiras décadas do
século XX. Para tanto, nos debrugamos sobre as principais obras historiogréaficas e
sociologicas acerca da emergéncia deste culto, de modo a elucidar seus suportes
documentais e ideoldgicos, apontando, porém, os limites e possibilidades destes
estudos. Isto nos levou a produzir um profundo questionamento acerca do
conceito de "religido" e da maneira pela qual diversos pesquisadores trabalham
com o mesmo. A participacdo diversa e difusa de grupos sociais numa mesma
pratica religiosa nos leva a defender a idéia de que uma religido ndo esta
enquistada numa Unica classe, produzindo uma teologia que é o resultado do
conflito de diversas ideologias que contribuem para a realidade e concretude das
mesmas. A Umbanda Branca, fundada na cidade de Niterdi no ano de 1908,
através de seus lideres e intelectuais se tornou o produto, em constante
acabamento, dos conflitos sociais da regido metropolitana do Rio de Janeiro e tem
um importante marco na realizagdo do I Congresso Brasileiro de Espiritismo de
Umbanda, em 1941. Nos anais deste Congresso observamos 0s argumentos
defendidos pelos representantes de diversas tendas umbandistas sobre aspectos
sociais que dizem respeito: ao passado social de escraviddo, ao progresso material
e moral da sociedade brasileira, a relacdo com a medicina, com a ciéncia e com as
demais religifes. Importante destaque se dd ao posicionamento tomado pelos
congressistas as praticas concebidas como magia, reunidas sob o epiteto de

Quimbanda ou Macumba, ou ainda "baixo espiritismo".

Palavras-chave
Umbanda Branca; religido; classes sociais; Rio de Janeiro; escravidao;
trabalho.
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Abstract

Pimentel, Pedro Guimardes, Rodrigues, Antonio Edmilson Martins
(Advisor). Emergence and legitimation of Linha Branca de Umbanda e
Demanda: ideological conflicts in the theological conformation - 1890-
1941. Rio de Janeiro, 2013. 192p. MSc. Dissertation — Departamento de
Historia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

This work aims to discuss the process of legitimizing the Linha Branca de
Umbanda e Demanda in Rio society in the early decades of the twentieth century.
Therefore, we concentrate on the most important sociological and historical works
about the emergence of this cult in order to elucidate their ideological and
documentary supporters, pointing, however, the limits and possibilities of these
studies. This induce us to produce a profound questioning of the concept of
"religion” and the way in which many researchers work with it. The diverse and
diffuse involvement of social groups within the same religious practice cause us to
defend the idea that a religion is not cloistered in a single class, producing a
theology that is the result of several conflicting ideologies, contributing itself to
the reality and concreteness of the religions. The Umbanda Branca, founded in the
city of Niter6i in 1908, through its leaders and intellectuals became the product,
in constantly finishing of social conflicts in the metropolitan region of Rio de
Janeiro and have an important mark in the realization of the |1 Congresso
Brasileiro de Espiritismo de Umbanda (First Brazilian Congress Spiritualism of
Umbanda) in 1941. In the volume published of this Congress we noted the
arguments of representatives of different tendas umbandistas (temples) about
social aspects that concern: the social past of slavery, to the material and moral
progress of Brazilian society, the relationship with medicine, with science and
other religions. Important emphasis is given to the position taken by Congress to
the practice conceived as magic, gathered under the epithet Quimbanda or

Macumba, or also "baixo espiritismo” ("low spiritism"™).

Keywords
Umbanda Branca; religion; social class; Rio de Janeiro; slavery; work.
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1
Introducéao

Uma investigacdo histdrica dedicada ao estudo das religides é sempre uma
tarefa dificil. O estudo que se segue ndo poderia ser diferente. Ainda mais para um
praticante da religido que, por diversos momentos, divergira do discurso
hegeménico sobre a mesma, até entre seus pares.

Os obstéaculos encontrados pelo caminho na construcdo desta dissertacao
devem-se muito mais a atual estrutura do sistema de p6s-graduacgdo brasileiro, do
que a falta de interesse ou dedicacdo. Dois anos para a elaboracdo de um trabalho
final — mesmo que ndo se exija, no mestrado, uma “contribuicdo inédita" para o
tema — é sem divida, limitado e limitador.

Acreditamos, contudo, ter feito o melhor possivel, ter contribuido para
suscitar, com cada vez mais intensidade e detalhamento, perguntas e respostas
para o estudo das manifestacdes religiosas no Brasil. Neste estudo nos dedicamos
ao processo de emergéncia e legitimacdo da Linha Branca de Umbanda e
Demanda.

Se nos fosse questionado a corrente historiografica a que nos filiamos,
talvez ainda esteja por ser inventada ou nomeada. Identificamo-nos com qualquer
historiografia comprometida com a transformacéo social, com a investigacdo dos
fendmenos histéricos na intencdo de soerguer as contradi¢cfes e os conflitos
sociais do passado. De posse desse conhecimento € possivel analisar as atuais
estruturas sociais e se movimentar a respeito delas.

Dirdo muitos que religido ndo se discute. Pois bem, fé ndo se discute,
religido sim. Uma instituicdo religiosa € agrupamento social. Uma atividade
religiosa € um posicionamento politico e social. Uma manifestacdo teoldgica €
uma postura ideoldgica.

Esta assertiva € fundamental para a continuidade do entendimento deste
trabalho, ja que ao longo da pesquisa buscamos analisar as contradi¢des sociais do
Rio de Janeiro das primeiras décadas do século XX nas expressdes religiosas da

cidade.
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Para isso elaboramos uma discussdo tedrica a respeito do conceito de
religido — a encarando enquanto praxis — com o auxilio de importantes
fundamentagGes como as de Marx, Freud, Weber e Bourdieu. Certamente néo
esperamos ter esgotado o assunto e muitas outras contribuicdes valiosissimas,
lamentavelmente tiveram de ficar de fora. Encontra-se no primeiro capitulo.

Sem esta investida sobre o conceito (e sobre a atividade religiosa), muitas
das anélises dos capitulos subseqlientes permaneceriam inelegiveis em sua
totalidade. Isto &, as hipdteses levantadas sobre a conformacédo de uma teologia da
Umbanda Branca e os argumentos utilizados em sua sustentacdo ndo seriam
completamente compreensiveis, alargando lacunas ao invés de propor encerra-las.

Com efeito, esta discusséo inicial teve maior vigor pela auséncia da mesma
nas obras consultadas durante a pesquisa. Com a excecdo de Roger Bastide que
possui um trabalho mais extenso no que diz respeito a "sociologia das religifes”,
todos os outros autores que se debrucaram sobre a mesma tematica que nos se
eximiram de ponderar sobre o uso conceitual e histérico que faziam da religido e
da prética religiosa.

Deste modo, nossa retomada tedrica é também uma introducdo a critica
historiogréfica e socioldgica que se complementa com o segundo capitulo. Neste,
nos ativemos a ler e reler as principais investigacbes sobre as religides de
"tradicdo popular” no Brasil, revisitando desde Nina Rodrigues e Arthur Ramos
até localizarmos as atuais tendéncias no estudo sobre a Umbanda.

Substancialmente, com o auxilio das obras de Beatriz Gées Dantas, Patricia
Birman e Lilia Moritz Schwarcz, podemos tracar em linhas gerais as bases de
sustentacdo da argumentacdo daqueles autores, evidenciando a postura ideologica
e 0s interesses sociais que os levaram a configurar suas analises a respeito daquilo
que chamavam por "religides negras".

Em nossa concepcdo, alguns mitos académicos se tornaram certezas
sociologicas e historicas repetidas a esmo pelos diversos continuadores que hoje
proliferam na academia sem que fossem responsavelmente questionadas, revistas
e criticadas. Nos dedicamos também, frontalmente, a esta tarefa.

Nos enfrentamos ainda, com bastante afinco, com o conceito de
"sincretismo”. Largamente difundindo entre os estudiosos da temaética das
religides brasileiras, carece, no entanto, de fundamentacdo tedrica, histdrica e

confrontagdo com a realidade. Desta maneira, optamos por nos posicionar
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contrario a esta idéia, principalmente quando seu uso era desacompanhado de uma
investigacdo profunda e uma explicagdo convincente e servia mais para resumir o
trabalho do pesquisador e contemplar a no¢do de uma convivéncia pacifica entre
0s interesses sociais expressos pelas religides (com raras excecoes).

Tal empenho se tornava cada vez mais necessario, principalmente quando as
formulacdes histdricas a respeito da época de emergéncia das diversas Umbandas
entravam em contradicdo tanto com a historiografia mais recente sobre a
Republica, a Abolicdo e as primeiras décadas do século XX, quanto com as
correntes mais criticas dos fendmenos de urbanizacdo e aumento demografico da
cidade do Rio de Janeiro.

Nosso principal embate, pois, se deu com a tese do socidlogo paulista
Renato Ortiz que defendera A Morte Branca do Feiticeiro Negro na Sorbonne, em
1973. Igualmente, e pela decorréncia dos fatos, nos opusemos também a algumas
formulacGes de Roger Bastide, orientador de Ortiz.

Grosso modo, nossa principal divergéncia se dera na interpretacdo sobre o
fendmeno da Abolicdo e na conformacédo do "trabalho livre™ no Rio de Janeiro e
suas consequéncias nas memorias coletivas das populacbes ex-escravas, nas
experiéncias de conquista da liberdade, na disputa pela venda da forca de trabalho
e em suas manifestagOes culturais e religiosas.

E por esta raz&o que o terceiro capitulo se caracteriza por discutir o cenario
carioca a época da emergéncia do culto umbandista e seus conflitos sociais.
Fundamentados nos magistrais estudos de Jaime Benchimol e Florestan
Fernandes, discutimos pontos cruciais a respeito dos temas elencados acima, na
intencdo de assentar o terreno da critica a Ortiz e Bastide.

As principais contradi¢fes estdo evidenciadas no fendbmeno das diversas
reformas urbanas pelas quais passaria a cidade carioca desde meados do século
XIX. De uma forma e de outra, ilustrariam ao mesmo tempo em gque provocavam
0 aumento dos conflitos sociais por habitacdo, salde, trabalho, liberdade e
dignidade.

A experiéncia da conquista da liberdade por parte das diversas populacdes
escravizadas ao longo de trés séculos (reunidas em diversas modalidades de
producéo de riqueza) se confrontaria com a dindmica do trabalho livre capitalista
— cada vez mais competitivo — e com a reestruturacdo do Estado e dos aparatos

juridicos, controladores e repressivos.
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Neste bojo, diversas manifestacdes religiosas "pululavam na cidade do Rio",
para usar a expressao cara a um de seus maiores cronistas, Jodo do Rio.

O espiritismo kardecista buscava se legitimar desde o ultimo quartel do
dezenove e teve na fundacdo da Federacdo Espirita Brasileira e do Jornal O
Reformador marcos fundamentais para essa conquista, como demonstra o
importante trabalho de Emerson Giumbelli, do qual somos tributarios
fundamentalmente do que tange as relagdes dos religiosos com os médicos, 0s
delegados, a imprensa e aos tribunais de justica.

Os representantes da medicina aprendida nos livros das raras faculdades
brasileiras se digladiavam, desde a metade dos oitocentos, com mezinheiros,
parteiras, boticarios, feiticeiros, mandigueiros, macumbeiros e toda sorte de
agentes materiais e espirituais da cura.

Uma vitdria parcial estaria letrada no Codigo Penal de 1890 que previa o
encarceramento daqueles que atentassem contra a credulidade publica ou
praticassem o espiritismo, ou mesmo 0s que exerciam "ilegalmente” a medicina.
Uma competicdo por mercado consumidor é o que defendemos para o
entendimento desta dindmica.

Outras manifestacdes religiosas, que também "cuidavam dos mortos"
(Giumbelli), somente obteriam maior projecdo na década de 1930. Na Bahia, com
0 importante engajamento de intelectuais publicos como o préprio Nina
Rodrigues, Edson Carneiro e Gilbertro Freyre, o Candomblé seria reivindicado
como o representante primaz das tradigdes e cultura puramente africanas, numa
I6gica de “integracdo cultural” e positivagdo da miscigenacdo da sociedade
brasileira, superando o malogro do embranquecimento do pais.

No Rio de Janeiro, a emergéncia do culto umbandista s6 tomaria proporc¢des
publicas com a diminuicdo das restriches e persegui¢do ao "baixo espiritismo™,
defendido mesmo pelos outros espiritas. Os lideres e seguidores da anunciacéo
feita pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, somente em 1939, lograriam fundar
sua propria federagdo e dois anos apds realizariam o | Congresso Brasileiro de
Espiritismo de Umbanda.

E ao carater ideoldgico da tentativa de codificacdo e doutrinamento moral e
ritualistico das diversas modalidades de Umbanda que ja se difundiam mesmo

fora do Estado do Rio de Janeiro que prendemos nossa aten¢do no quarto capitulo.
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Acreditando servir de fundamental base estruturante os estudos feitos por
Patricia Birman, pela estadounidense Diana Brown e por pesquisadores mais
recentes como Artur César Isaia, Bruno Rohde e Mério Teixeira de S& Junior,
damos um salto no recorte temporal do final do terceiro para o quarto capitulos.

Os trabalhos destes autores, em nosso entendimento, ddo conta das
dindmicas histdricas do processo de legitimacdo juridico e social do culto
umbandistas, atribuindo papel relevante para a atuagdo das liderangas religiosas e
dos "intelectuais umbandistas” no avanco da aceitagdo social e no cessar da
politica de represséo.

Desta maneira, buscamos no capitulo dedicado ao | Congresso de 1941
elaborar uma "descricdo densa” dos discursos dos diversos representantes das
tendas umbandistas reunidos no ano seguinte em um livro publicado pelo Jornal
do Commercio. Nosso intuito era o de fazer aparecer os conflitos ideoldgicos e
sociais inerentes a argumentacéo religiosa.

Pontos fundamentais estariam expressos no entendimento sobre o passado
escravagista, no progresso material e moral da sociedade brasileira, na relacao
com a medicina, com a ciéncia e com as demais religides. Também oferecemos
destaque a questdo da nacionalidade da religido e a construcdo da idéia de
"genuinamente brasileira" em oposicdo ao Candomblé "africano".

Para encerrar, no rapido quinto capitulo, nos debrugcamos sobre a
caracterizacdo da personalidade da categoria espiritual dos(as) pretos(as)-
velhos(as), estudo ao qual ja haviamos nos dedicado anos atras, mas que ganhara
novos contornos e debates com o avanco das questdes levantadas no decorrer da
pesquisa.

Antes de prosseguir, algumas notas sobre a redagdo merecem ser expostas.
Ao longo de toda a investigacdo, estudo e elaboracdo do texto final sentimos
muito estranhamento em classificar as diversas manifestacdes religiosas direta ou
indiretamente abordadas como "afro-brasileiras”, ou de "matrizes africanas"”, ou
ainda "mediunicas" ou "espiritas".

Todas essas terminologias expressam, em maior ou menor grau, uma defesa
de um argumento social. Isto é, fazem parte do arcabouco estratégico de
legitimacdo ou marginalizacdo de uma atividade religiosa. No segundo capitulo,

mostraremos, em linhas gerais, como o Candomblé foi resguardado por seus
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praticantes (e pelas figuras puablicas) envolvidas em sua legitimacdo como
verdadeiro e puramente africano.

Algo semelhante ocorre com a Umbanda Branca que é advogada por seus
lideres como herdeira do catolicismo e fundamentalmente do espiritismo
kardecistas, apenas como a integracdo com espiritos até entdo excluidos das mesas
brancas.

Assim sendo, preferimos por tentar, de alguma maneira, evidenciar esta
disputa terminologica ao invés de reproduzi-la sem identificar suas contradicGes.
O mesmo acontece com 0 termo "negros”. Seu uso como representacdo das
populacbes escravizadas € altamente pernicioso, ja que engloba diversas e
distintas sociedades que para ca vieram sob a condicéo da opressdo e da violéncia
num unico termo.

Por isso, toda vez que negros aparecer escrito, preferencialmente estara
entre aspas duplas. Excecdo se faz as citagBes e referéncias ao trabalho de
Florestan Fernandes que, de alguma sorte, reivindica seu uso como mecanismo de
combate e ndo de amortecimento, conciliagdo ou esquecimento.

Finalmente, acreditamos que muitas lacunas permaneceram em aberto nesta
pesquisa e, principalmente na redacdo do trabalho. Ha uma distancia grande entre
todas as questdes levantadas, todas as idéias sugeridas (todos os “eurekas”
obtidos) e tudo aquilo que pdde, realmente, ser "comprovado” e, entdo, redigido.

Os leitores perceberdo, em diversos momentos, perguntas sem respostas
completamente satisfatérias. Cremos que o esforco do historiador deve ser o de
oferecer 0 maior nimero de possibilidades e caminhos seguros para as hipoteses
elencadas do que respostas definitivas que, boa parte das vezes, comprometem o
debate pelo "simples” desejo da comprovacéo, ou pelo receio da critica...

Nosso trabalho é, portanto, incompleto. Porém sincero.
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2
Religido: o perfume do mundo sem perfume ou a
"absolutizacado do relativo e legitimacédo do arbitréario”

A religido é a teoria geral deste mundo, o seu resumo enciclopédico, a sua ldgica em forma
popular, 0 seu point d’honneur espiritualista, o seu entusiasmo, a sua sangdo moral, o seu
complemento solene, a sua base geral de consolagio e de justificagdo. E a realizacéo
fantasmal da esséncia humana, porque a esséncia humana ndo possui verdadeira realidade.
Por conseguinte, a luta contra a religido é indiretamente a luta contra aquele mundo cujo
aroma espiritual ¢ a religido.

Karl Marx.

Nos liames da historicidade, "religido™ € uma marca da linguagem definida,
organizada e constituida. Em seu processo de “cristianizacdo” o termo pode, por
onde passou, instituir um mundo laico e outro de atencdo e observacao aos ritos.
Assim, durante muito tempo, falou-se d"a religido” como a cristd, mesmo em
espacos secularizados e ateistas do ocidente.

A forca de sua territorializacdo, onde quer que aportasse, pelo ponto de vista
europeu, criou na alteridade a atividade do culto, do rito e do mito, onde nem
sequer existiam, nem enguanto episttme, nem enquanto linguagem. Em seus
préprios dominios, ou apds sua sobrevivéncia colonizadora, fundou a "seita", a
"magia”, a "feiticaria”, a "heresia"... e seus ativistas: "magos"”, "feiticeiros" e
"hereges".

A querela etimoldgica - do religamento a observancia - pouco acrescenta ao
avario da irrupgdo das "religides" nas alteridades "etnografaveis”, temporal ou
espacialmente. E obra também da secularizago e da especializagdo das "ciéncias"
humanas o surgimento do "religioso™ como objeto de estudo, até entdo diluido no
cotidiano, natural e inseparavel a existéncia. Historicamente datada, porém
raramente observada, a constituicdo da investigacdo do fenémeno da(s)
religido(Ges) é tributaria da univocidade da crenca (na divindade, ou em sua

auséncia) onde quer que humanos se organizem®.

! No estruturalismo de Levy-Strauss, encontramos a seguinte sentenca: "As histérias de
carater mitoldgico sdo, ou parecem ser, arbitrarias, sem significado, absurdas, mas apesar de tudo
dir-se-ia que reaparecem um pouco por toda a parte. (...) O meu problema era tentar descobrir se
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O desencantamento moderno e intelectual, em suas acepg¢des crono e
ontoldgicas, nunca desencantou o mundo por completo, apenas forgou, por um
lado a reestruturacdo dos significantes daqueles signos ja consagrados (para as
instituicbes universalistas) de modo que permanecessem (alteradas) jamais
obsoletas, redimensionando os préstimos que se deviam as divindades, seus
pontifices e seus destinos manifestos.

Por outro, em empreendimentos secularizados e secularizadores, como as
disciplinas de investigacdo do "humano”, do "social" e do "histérico”, produziu,
aliado ao isolacionismo e reducionismo tipico da ciéncia e da técnica "modernas”,
a compartimentalizacdo, quando ndo engavetamento, dos "aspectos" ou das
"dimensdes" da vida em sociedade. Mais para os académicos do que para oS
praticantes. Talvez aqueles, nem tanto facam da maneira como falam...

Religare ou relegere s6 pode ser universalizado como obra histérica
daqueles que assim se dispuseram, mas jamais pode instituir, ainda que a espada
estivesse amalgamada a cruz, uma total absor¢cdo ou conversao das impurezas, dos
gentios, infieis ou pecadores. Para os pioneiros da antropologia e da sociologia
contemporaneas, em complemento, ndo logrou fazer com que os polinésios ou 0s
antigos praticassem uma "religido", apenas identificou, para o caleidoscopio
cientifico da parcela hemisférica ocidental uma maneira de tornar a vida do
"outro™ inteligivel.

A "razdo", também ela modernamente deflagrada, participou dos
deslocamentos axioldgicos da "religido". Ora se portando como defensora,
garantindo através do aperfeicoamento de seu préprio uso a realidade e o bem que
a verdadeira religido® poderia fazer; ora funcionando como seu revés e advogando
0 atraso, a estupidez e a contrapartida irracional que o apego a crendices, totens e
abstracdes poderiam acarretar - como na nogéo de freio ao progresso e a evolugéo
humanos; ainda escalonando e hierarquizando as diversas praticas em
"racionalizadas" e "coletivas", "individualizadas™ e "charlatanescas”, monoteistas,
politeistas, totémicas, animistas, messianicas, proféticas, filosoficas,

fundamentalistas... E, curiosamente, servindo de alicerce para uma das mais

havia algum tipo de ordem por detras desta desordem aparente — e era tudo." (LEVY-STRAUSS
Mito e Significado, p.20).

2 E Kant quem defende a tese de que, por natureza o homem seria mau e que o uso da raz&o
deveria acarretar a consciéncia da moral universal e da boa religido. Esta seria a cristd,
fundamentada na escritura sagrada. Cf. KANT, I. A Religido nos Limites da Simples Razdo, s.d.
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"completas™ vertentes espiritualistas, que comunga valores nobres e cultivados de
vida, historicamente acumulados e revisitados, experimentos, comprovacéo e
investigacdo metodoldgica e crenca, reencarnacdo e evangelho, enfim, Filosofia,
Ciéncia e Religido que € o espiritismo "decodificado” por Kardec e seus
seguidores.

Os alicerces da "ciéncia dos modernos”, na expresséo de Paolo Rossi, ndo
foram exatamente ateus ou agndsticos, nem mesmo anticristdos ou antirreligiosos;
recorrentemente considerando a criacdo como obra divina e a capacidade da
razdo, que levaria ao conhecimento do mundo e de suas coisas, como oferta e
permissdao de Deus. No entanto, de alguma forma, o campo da ciéncia foi se
separando da religido, a medida que uns eram queimados na fogueira e outros
abandonavam suas conclusdes e descobertas para se salvarem das chamas.

Em outras palavras, € numa complexidade histérica maior do que a
descrevemos aqui, 0 avan¢o da metodologia cientifica s6 pode se estruturar se se
abandonasse, ao menos, a no¢do do conhecimento enquanto "revelagdo” e o
dispusesse ~ em  parametros  experimentais,  hipotético-indutivos e,
fundamentalmente, questionaveis em suas verdades.

Deus, nem tdo morto assim, ficou "eternamente” deslocado para os confins
do tempo, ou os confins da técnica, 14 onde os instrumentos de investigacdo e o
préprio desenvolvimento da tecnologia experimental ndo pudessem dar conta de
responder as proprias perguntas que se impunham: a morte foi secularizada,
apesar de a salvacdo da alma ndo; restou a Deus "fazer" o Big Bang, desde que a
explosdo inicial do Universo foi descoberta®. O é4pice da secularizacdo é a
mudanca do carater epistemologico da religido em matéria de explicacdo total do
mundo.

Importa notar que estamos discorrendo do ponto de vista historico e "etno-
céntrico™ ocidental, para o qual se estabeleceu limites claros entre os dominios da
religido e da ciéncia, tanto para os postulantes de uma quanto de outra. F6ssemos
nos uma sociedade yoruba, por exemplo, para quem arte, ciéncia e religido nao
estdo nem separadas, muito menos estigmatizadas, ndo estariamos ponderando da

mesma maneira. Os gregos antigos, de outro modo, consideravam as formas de

3 E atribuido a Einstein a seguinte frase: "A ciéncia sem a religido é manca; a religio sem
a ciéncia é cega".
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conhecer a physis (natureza) muito mais ampla que nos, ndo tendo a ciéncia, ou
techné o status que disp&e hoje”.

De uma forma ou de outra, nos encontramos num nd conceitual e
classificatorio. Mesmo as vertentes historiograficas que discutem a historicidade
do conceito, e propdem uma "vanificacdo do objeto religioso”, operando entdo
uma "Histdria das Religides"”, com conteddo epistemolégico sincero quanto a
formagcdo histérica de outras matrizes, como a fenomenoldgica de Eliade e Otto ou
a sistematica de Durkheim, ainda assim, encontram-se entrelacadas na pergunta:
existe ou ndo a "religido" enquanto dinamica social com especificidades proprias e
destacadas, de algum jeito, das demais?

A resposta a esta questdo ndo é simples nem pretendemos dar cabo dela®,
mesmo porqué a epistéme sob a qual atua a investigacdo nas "ciéncias humanas" é
fundamentalmente marcada pelos pilares cartesianos de um sujeito observador
descolado do objeto que observa e que, por isso mesmo, poderia se deslocar de
objeto em objeto, aspectos em aspectos, estabelecendo critérios de diferenciacéo,
comparacao e analises. A reintegralizacdo do sujeito no objeto ainda nédo foi feita
a contento, ainda que contassemos com os esforcos de Marx, por um lado, para
guem - mesmo com todos os critérios cientificistas que pudessem ser elencados
em suas obras - sujeito e objeto fariam parte de uma mesma "consciéncia®, e por
outro Heidegger, defensor de um ser-no-mundo e um ser-no-tempo’.

Isto ndo levaria, no entanto, ao pressuposto de propugnar a reintegralizacao
da religido no mundo, mas permitiria, por exemplo, encarar as atividades humanas
como praxis conscientes ou ndo, alienadas ou ndo, em que diversas ideologias,
conflitantes ou congruentes, contribuiriam, dialeticamente, para a propria
realizacdo concreta da atividade.

No ocidente capitalista, desde que o Estado se estabeleceu como uma esfera
a parte da "sociedade civil* (ou onde esta outra esfera esforcou-se para se
organizar), as demais "institui¢ces" sociais, por forca da expressdo, também se

particularizaram, cabendo a elas quase que isoladamente, estatutos

*FINLEY, M.I. O Legado da Grécia. 1998

% Ainda que nio desfagamos o né, poderemos enxergar como fora construido.
® MARX, K. A Ideologia Alema. 2005

"HEIDEGER, M. Ser e Tempo. 2012.
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epistemoldgicos préprios. Assim temos a familia, a imprensa, a economia, a
politica, a cultura, a arte, a escola (ou 0 ensino), etc.

Parte substancial da "crise" da sociologia e da antropologia pds-guerras foi
definir entre sociedade, cultura e politica, por exemplo, qual delas teria o status de
englobar todas as atividades humanas. As explicacbes, em determinados
momentos, sdo td0 semelhantes® que apenas bastaria substituir um termo pelo
outro, configurando assim nosso problema do né classificatorio. Estiveram téo
compartimentalizados os "aspectos sociais” (ou as proprias explicaces) que
Bourdieu advoga, para o entendimento "da funcdo ideoldgica do sistema de

"9 Um ndé mais frouxo, talvez, mas

ensino” uma "autonomia relativa da escola
ainda assim um né. Althusser'® chegaria ao extremo da particularizacdo, ao
encarar familia, escola, religido, sindicato etc. como "aparelhos ideolégicos do
Estado".

O no6 conceitual é mais complexo, porque advem do primeiro nd, o
classificatério. Ndo que um seja determinante do outro, mas possuem
propriedades distintas. Enquanto a classificacdo define, o conceito explica., aquela
derivando deste. Um agrupamento de individuos, com relacGes de parentesco,
progenitores e descendentes, por exemplo, pode ser classificado enquanto uma
"familia". Dai, desta primeira formulacdo que contem em si um ponto de vista e
de partida societario, decorrem-se inimeras explicacdes acerca do que pode ser
considerado uma "familia”: no espaco, no tempo e em diferentes culturas.
Anélises sociol6gicas, antropoldgicas, estatisticas e historicas. Cada disciplina

com seus instrumentos conceituardo a familia, modificando, inclusive - dada a

® Defendemos, ainda que sem uma investigacdo macica a respeito, de que o processo de
legitimacdo das disciplinas, academicamente falando, é tal que gerou modelos explicativos
diferentes apenas para reforcar exatamente as mesmas diferencas, garantindo recursos publicos e
notoriedade para seus postulantes. Poucos debates, como os marxistas, por exemplo, estavam
dispostos a legitimar o conhecimento em nome da transformac&o social coletiva.

% "Se n3o é facil perceber simultaneamente a autonomia relativa do sistema de ensino e sua
dependéncia relativa a estrutura das relagfes de classe é porque, entre outras razdes, a percep¢do
das funces de classe do sistema de ensino esta associada na tradi¢do tedrica a uma representacéo
instrumentalista das relagGes entre a Escola e as classes dominantes, enquanto que a andlise das
caracteristicas de estrutura e de funcionamento que o sistema de ensino deve a sua funcdo propria
tem quase sempre tido por contrapartida a cegueira face as relacBes entre a Escola e as classes
sociais, como se a comprovacao da autonomia supusesse a ilusdo da neutralidade do sistema de
ensino." BOURDIEU, P. A Reproducédo: elementos para uma teoria do sistema de ensino. p.229.

10 Aqui ndo se duvida, nem se menospreza, a vitalidade das formulacdes do marxista
francés que evidentemente tem razdo quando apresenta 0 uso que a classe dominante faz dos
"aparelhos" em sua sina de legitimar, pela difusdo da ideologia da burguesia, a opressdo, que ela
mesma é produtora e agente. Apenas afirma-se o corte epistemologico do autor. ALTHUSSER, L.
Aparelhos ldeologicos de Estado. 1992
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aceitacdo e hegemonia de um critério sobre o outro - uma futura classificacao.
Aparentemente, uma classificacdo € um pouco mais arbitréria e superficial que um
conceito™*. Aparentemente. Este nd conceitual impede, hoje, que néo discutamos a
"religido” - ou numa instancia o maximo particularizada e individualizada, o
"sentimento religioso”. N&o € plausivel que, de uma hora para outra,
abandonemos o termo e suas inimeras conceitua¢des, apenas para que escapemaos
ao no, reconhecendo sua formatacdo na historicidade. Mesmo que ele néo seja
desfeito, € possivel, de alguma forma, refazé-lo, compreendendo o movimento de
seus enlaces™.

Parte consideravel desta tarefa foi resumidamente cumprida nos primeiros
pardgrafos deste capitulo, o que ndo nos isenta de aprofundarmos algumas
questoes.

Quando afirmamos que "religido™ € uma marca da linguagem, inserimos o
debate no campo da capacidade humana de reunir, sob um determinado signo,
diversos conceitos e classificagdes que, oriundos de um modelo especifico de
sentido, sofrem transformacdes ao longo do tempo.

Tornou-se recorrente no meio académico a discussdo de qual seria o
significado etimoldgico da palavra. De um lado, religio como religacdo de um elo
supostamente perdido entre Deus e o homem, era defendida pelos teélogos
cristdos, propugnando ainda que o papa, 0 pontifex maximus — designacao
originalmente dada ao sacerdote supremo do culto romano, instituido por Augusto
— seria 0 "fabricante da ponte" que operaria a tdo desejada re-ligacdo. Em outro
sentido, encontramos a definicdo de que o termo indicava "simplesmente um

conjunto de normas, observacdes, adverténcias e interdicdes, ndo necessariamente

11 A diferenciacéo que fazemos aqui ndo é um postulado socioldgico, nem almeja sé-lo em
algum momento, mas nos parece Util para responder as indagacfes que nds mesmos nos
imputamos.

12 pretendemos indicar, ao final do capitulo, uma das possiveis saidas que o historiador
pode considerar para tornar a escrita (narrativa) da histéria mais "sincera", ou menos "oracular",
advinhatoria.

13 Talvez a analogia imagética de um n6 néo seja a mais perfeita, mas se pensarmos num
emaranhado deles, compreenderemos a dificuldade em achar a interseccdo, ou 0 movimento que
produziu o lago. A "teoria dos n6s" matematica alumia um pouco o assunto: "A definicdo de no
pode ser generalizada da seguinte maneira. Em vez de apenas uma curva fechada no espaco,
podemos considerar uma colegdo (finita) de curvas no espago, eventualmente enlacadas entre si."
(COLLI, E. sd., p.12)
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relacionadas a adoracdo de divindades, tradicdes miticas ou celebracGes rituais”
(HERMAN, 1997, p. 337), ou como explica Agambem®*:

"0 termo religio, segundo uma etimologia ao mesmo tempo insipida e inexata, ndo
deriva de religare (o que liga e une o humano e o divino), mas de relegere, que
indica a atitude de escripulo e atencdo que deve caracterizar as relagdes com 0s
deuses, a inquieta hesitagdo (o “reler”) perante as formas — e as férmulas — que se
devem observar a fim de respeitar a separacao entre o sagrado e o profano. Religio
ndo é o que une homens e deuses, mas aquilo que cuida para que se mantenham
distintos. Por isso a religido ndo se opdem a incredulidade e a indiferenca com
relacdo ao divino, mas a ‘negligéncia’, uma atitude livre e ‘distraida’"

Com efeito, este debate s6 tem razdo de ser numa perspectiva laica, de
antagonismo ao que fora pregado por padres, bispos e missionarios por toda a
parte. De alguma sorte, "vanificar o objeto religioso” tem o mesmo valor
semantico (e préatico) que "profanar”, ou seja, "devolver ao uso comum 0s espacos
que ele [neste caso, o poder sagrado] havia confiscado.” (idem, p.68). Ao tornar
vao, comum e devoluto ao homem, inverte-se o imperativo da imagem e da
semelhanca caracterizando, pois, Deus como produto do homem, e ndo o
contrario.

De um extremo ao outro, uma ardua (e por vezes mortal) jornada precisou
ser percorrida. Nao falamos num mundo ateu, agnéstico ou irreligioso, pelo
contréario. Nosso ponto de vista é exatamente este "vanificado", laico e a0 mesmo
tempo recente na histdria do ocidente e da "cristandade".

A trajetoria de secularizagio soma-se uma jornada de cristianizacdo de
novos mundos. Num recorte temporal simultdneo, observou-se a emergéncia
(mesmo que a principio timida) da critica a religido (cristd) - ou ao seu dominio
sobre todas as facetas da existéncia - levada a cabo por pensadores modernos, e a
difusdo descomunal do catolicismo.

Findo o século XIX, tinhamos um fazer cientifico distinto do fazer cristdo
na Europa, e, pelo menos um quarto do mundo cristianizado. Dialeticamente, é o
avanco das técnicas de navegacao, por exemplo, ou de guerra, proporcionada por
este "novo fazer cientifico” que espalharia, pelos sete mares, missionarios de todas
as ordens.

Galileu, mesmo tendo se salvado da fogueira, abandonando suas conclusdes

acerca dos movimentos dos planetas e da centralidade ou ndo da Terra, junto com

1 AGAMBEN, G. Profanagdes. 2007. p.66
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demais humanistas dos séculos XVI e XVII, havia sedimentado, definitivamente,
as estruturas fundamentais do método cientifico independente (nem tanto de Deus,
mas ao menos) dos tedlogos e padres. Paolo Rossi, analisando o pensamento

baconiano, nos auxilia:

"O 'zelo religioso cego e extremado' levou a acusar de impiedade aqueles primeiros
sébios que descobriram as causas dos raios e das tempestades e ndo poucos Padres
da Igreja condenaram os defensores da redondeza da Terra. (...) A tese de
separacdo nitida entre filosofia e teologia era o registro de nascimento da
autonomia da pesquisa cientifica; (...) a ‘caridade' como fim Gltimo da ciéncia soava
como a ideia de um saber de valor universal e cujos resultados seriam desfrutaveis
por todos; (...) tomava corpo a ideia de uma técnica capaz de ser utilizada para

tornar o homem senhor da natureza™.*®

Na colonizagdo e catequizacdo do Novo Mundo, a alma india, o gentio, era
uma natureza passivel de se assenhorar e, brandindo junto aos conquistadores, era
visto el signo de la cruz en las empufiaduras de las espadas"*®. Populacdes
inteiras seriam dizimadas, reducdes, missoes e aldeias soergueriam e capitulariam
frente aos bandeirantes, e uma marca indelével da catequese da América ficaria

registrada num Requerimiento:

"antes de cada entrada militar, los capitanes de conquista debian leer a los indios,
ante escribano publico, un extenso y retérico Requerimiento que los exhortaba a
convertirse a la santa fe catolica: "Si no lo hiciereis, o en ello dilacién maliciosa
pusiereis, certificados que con la ayuda de Dios yo entraré poderosamente contra
vosotros y vos haré guerra por todas las partes y manera que yo pudiere, y 0s
sujetaré al yugo y obediencia de la Iglesia y de Su Majestad y tomaré vuestras
mujeres e hijos y los haré esclavos, y como tales los venderé y dispondré de ellos
como Su Majestad mandare, y 0s tomaré vuestros bienes y o0s haré todos los males
y dafios que pudiere...""’

E certo que contestadores da violenta catequese se poriam no caminho dos
colonos e de missionarios, surgidos tanto entre os clérigos, como é o0 caso
emblematico de Bartolomé de Las Casas'®, quanto no bojo da resisténcia dos

povos originarios na figura de Tupac Amaru e de tantos outros.

> ROSSI, P. A Ciéncia e a Filosofia dos Modernos, pp.83-85.

' GALEANO, E. Las Venas Abiertas de America Latina. p.27.

7 Ibid. p.29.

18 »y otra cosa no han hecho [los espafioles] de cuarenta afios a esta parte, hasta hoy, e hoy
en este dia lo hacen, sino despedazarlas [estas ovejas manzas], matarlas, angustiarlas, afligirlas,
atormentarlas y destruirlas por las extrafias y nuevas e varias e nunca otras tales vistas ni leidas ni
oidas maneras de crueldad, de las cuales algunas pocas abajo se diran, en tanto grado, que
habiendo en la isla Espafiola sobre tres cuentos de animas que vimos, no hay hoy de los naturales
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A obra missionaria no novo continente ainda iria fazer gestar formas tipicas
e ineditas de catolicismo: a0 mesmo tempo em que inseria Cristo e a ideia
monoteista de Deus na cultura indigena, originando figuras como a de Tupanasu™,
por exemplo, ou, descoladas da tutela jesuitica, apareceriam formas religiosas de
resisténcia como a “santidade"”, tdo bem investigada por Ronaldo Vainfas®, pela
qual a arma da critica era a propria nocdo de uma divindade redentora,
essencialmente crista.

Até o Tribunal do Santo Oficio faria estadia nas paragens de ca,
conceituando cristd e linguisticamente as formas coloniais de religiosidade®,
incinerando feiticeiros(as) bruxos(as) e demais agentes diabolicos até entdo
inominaveis, fora do Iéxico inquisitorial®.

E neste processo historico que as mentalidades teoldgicas conflitantes
produzirdo novos termos classificatorios para definir aquilo que na Europa
medieval poderia ser caracterizado - e ja bem "estudado" - como feiticaria,
bruxaria e heresia.

23 um catolicismo na

Literalmente, da mesma maneira que se "inventaria
América, "religibes" dos indios e negros, "fabricariam” semantica e mortalmente
as contravencdes, blasfémias e demais infidelidades a Santa Madre Igreja. Se
Deus era universal, weberianamente falando, todos os individuos existentes neste
mundo, ou estariam sob sua protecdo, ou contra ele.

Como reporta Adone Agnolim - de cujo trabalho provém parte substancial
dos apontamentos que aqui fazemos - & "a partir desse importante momento

historico [que se inicia]

de ella docientas personas." LAS CASAS, B. Brevisima Relacién de la Destruicion de Las Indias.
2006 [1552], p.11.

9 50UZA, L. de M. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. 1986

OVAINFAS, R. A Heresia dos indios. 1995

21 Optamos por assim conceituar os diversos cultos que se originariam na América por
querer dar énfase ao processo historico que de desenrolava e que, em suas contradigdes,
hegemonias e conflitos, produziria distintas dindmicas sociais, dentre elas, religides com feitios
ideoldgicos divergentes. Este processo é o de colonizagdo. Estamos muito préximos da
conceituacdo de Laura de Mello e Souza citada acima que se refere, a uma "religiosidade
colonial".

2 SOUZA, L. de M. op.cit.

23 "Significativo o fato de que, ao invés de serem denominadas com o nome das culturas
que as carregavam (ou de seu fundador), na realidade as religiGes eram fundadas, em termos de
sistemas, pelo proprio classificador e por aquilo que as caracterizava ou que parecia caracteriza-las
(como, por exemplo, o "animismo" de Tylor)." AGNOLIM, A. O debate entre Historia e Religido
em uma breve historia da Histdria das Religides. p.19.
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um inédito percurso — totalmente interno ao Ocidente, mas que resulta de sua
necessaria e extraordinaria dialética com o mundo extra-ocidental — em relacdo ao
qual se desprende a constru¢do de uma “religido” que se configura enquanto tal,
final e hodiernamente, no tanto pela sua “latinizagdo”, mas pelo peculiar percurso
de “cristianizagdo” do proprio termo."?*

Neste “inédito percurso” as ferramentas de compreensdo do mundo foram
radicalmente transformadas, desde a critica a astrologia®, até o complexo
desenvolvimento do método cientifico moderno que permitiria investigacdes
isoladas, comparagdes e o uso indiscriminado da razéo, livre de superstigdes e
disposto a rever, a cada questionamento, seus proprios limites e equivocos. Sem
duavida, a modificacdo revolucionaria ficaria a cargo da capacidade de
compreender parcial e paralelamente cada objeto estudado, possibilitando infinitas
complementaridades num saber enciclopédico que tenderia a se avolumar
incessantemente?®.

Nesta esteira se alastrardo as ciéncias humanas, assim conhecidas por
assumirem, majoritariamente, os fundamentos bésicos da metodologia cientifica.?’
Aparamentados por técnicas de estatisticas e quantificacdo e, inclusive, por
aparelhos de medicdo e experimentacdo, alguns “cientistas humanos"” iriam
empreender estudos sobre as diferencas entre racas, comparando organismos e

justificando, assim, as diferencas e principalmente as desigualdades sociais®®.

* AGNOLIM, A. Op.Cit. p.27.

% myg-se que naqueles livros ndo ha nada de ponderado, nos autores nenhuma autoridade,
nas razdes nada de racional, nos experimentos nada de congruente, de constante, de verdadeiro, de
verossimil, de s6lido, mas apenas contradices, tolices, falsidades, absurdos, sendo dificil admitir
gue quem escrevia acreditava nisso." PICO DELLA MIRANDOLA Apud: ROSSI, Op.Cit. p.39.

26 "O primeiro [preceito/lei] era de nunca aceitar coisa alguma como verdadeira sem que a
conhecesse evidentemente como tal; ou seja, evitar, cuidadosamente, a precipitacdo e a prevencéo,
e ndo incluir em meus juizos, nada além daquilo que se apresentasse tdo clara e distintamente a
meu espirito, que eu ndo tivesse nenhuma ocasido de pd-lo em davida.

O segundo, dividir cada uma das dificuldades que examinasse em tantas parcelas quanto
fosse possivel e necessario para melhor resolvé-las.

O terceiro, conduzir por ordem 0s meus pensamentos, comegando pelos objetos mais
simples e mais faceis de conhecer, para subir pouco a pouco, como por degraus, até o
conhecimento dos mais compostos; e supondo certa ordem mesmo entre aqueles que ndo se
precedem naturalmente uns aos outros.

E o ultimo, fazer em tudo enumeracdes tdo completas, e revisdes tdo gerais, que eu tivesse
certeza de nada omitir." DESCARTES, Discurso sobre o Método, p.23.

?’ CHALMERS, A. A Fabricaco da Ciéncia, 1994.

28 Evidentemente ndo se quer aqui generalizar os estudos da ciéncia humana por aqueles
feitos pela antropologia racista do século XIX. llustramos apenas como o método cientifico iria se
propagar e contribuir para a investigacdo dos fendmenos sociais.
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Mesmo sem poder descartar ou deixar insuspeitos tais trabalhos, o que mais
nos interessa neste debate é o contetdo epistemolégico®® primaz a estas
investigaces. E na nocao de poder destacar estruturas e instituicdes da vida social
que se formulardo as andlises sobre as diversas sociedades. Assim, a "religido”,
além do estatuto cristdo deferido a ela, terd também o de organicidade propria,
com critérios distintos de compreensdo frente os demais compartimentos da
sociedade. E na analise das culturas ndo-cristas que essa distingao tera de ser feita
com maior energia.

O desprendimento do "objeto religioso” do seio da prépria "religido” seria
feito de maneira complexa e, de certa forma, dependente de uma "etnologia
religiosa missionaria”, pois segundo Agnolin, é esta que "se constituira,
historicamente, enquanto a base fundamental da nova ciéncia antropolégica, em
seus fundamentos caracteristicamente modernos."*°(p. 28)

Tributérias da ideia catdlica da universalidade da fé e da converséo, sera
com a nocdo de que o "sentimento religioso" é tambeém universal (ou
universalizavel se quisermos falar do ponto de vista histérico) que as pesquisas (e
relatos) serdo empreendidas. E ainda Agnolin quem nos ajuda a compreender as
diferentes correntes de pensamento que classificaram o fendmeno.

Acompanhando o tracejado aberto pela escola italiana da "Histéria das
Religides" - dotada de uma perspectiva historico-critica - diferenciara dois
modelos: na vertente menos influenciada pela teologia, se encontraria a
"sistematica”, considerada por Muller, Tylor e Durkheim; deste Ultimo, a
concepcdo de que seria possivel identificar "formas elementares da religido" é a
metadfora mais significativa desta vertente. No outro polo estaria a
fenomenoldgica, problematizada em Otto, Van der Leeuw e Eliade: "ela [a tese de
Eliade] sustenta a hipotese de que o simbolo se imp&e por si mesmo, apagando a
funcdo do contexto historico na constituicdo do simbolo, para apontar em direcao

a esse Gltimo enquanto constituinte do contexto."

29 Aqui utilizamos a ideia foucaultiana de um conjunto de interpretagdes e cosmovisdes de
uma determinada época; instrumentos da ordem da observagéo e do conhecimento que permitiram
definir o entendimento das natureza e das demais coisas. Foucault defendia, que dada as
transformagdes nesses mesmos mecanismos, cada época possuiria uma maneira particular de
conhecer o mundo. Cf. FOUCAULT, M. As Palavras e as Coisas, 2007.

%0 AGNOLIM, A. Op.Cit. p.28.

3 Ibid. p.19.
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A perspectiva historico-critica oferece algumas vantagens para a
investigacdo, por considerar a nogdo de religido e as proprias religides como
constructos historicos. Para a sequéncia deste debate, visitaremos aqueles que
avaliamos como autores indispensaveis para pavimentar um caminho

minimamente seguro e atinente ao exercicio historico que se propde esta pesquisa.

2.1.
Do ponto de vista histérico-critico

N&o pretendemos encerrar neste trabalho toda a variedade de formulagdes
sociologicas e histdricas que o estudo do "religioso” produziu ao longo de séculos
nas ciéncias humanas. Em nossa busca por confrontar modelos explicativos que
pudessem oferecer ferramentas Uteis para a compreensao do fendmeno histérico
que investigamos, nos deparamos com distintas opcGes tedricas e metodoldgicas.

Com efeito, alguns autores foram privilegiados em detrimento de outros.
Isto se deveu a dois motivos: o primeiro, pelo curto tempo que dispinhamos num
exercicio historiografico como este; o segundo, por nossas convic¢des ideoldgicas
que nos fizeram trilhar o caminho do entendimento da religifo como uma
producdo material humana.

Esta jornada acarretou que ponderassemos acerca da constituicdo do campo
de discussdes sobre a religido, e nos guiou até o debate que fizemos acima, que
questionava, historicamente, a validade e a abrangéncia de conceitos e métodos.
Acreditando ser de extrema necessidade para qualquer operacdo historiografica
um sincero debate tedrico e a demonstracdo transparente dos sistemas e modelos
que elegemos como plausiveis, buscamos a confrontacdo do pensamento de
alguns autores fundamentais.

Desde que se escutou a famosa frase de Marx de que a religido seria 0 "6pio
do povo", nascera a curiosidade de entender o pensamento do revolucionario
aleméo e suas consideracdes (mais do que a visdo marxista acerca do assunto).

Neste momento, além de Marx, também Freud, Weber e Bourdieu seréo
nossos principais interlocutores. Como ja demonstramos acima (e 0s proprios
fundamentos do materialismo-histérico defendem) "religido" ndo subsiste fora de
um contexto e de um conceito, ndo podendo ser aplicavel a qualquer tempo ou em

quaisquer sociedades.
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Nenhum dos quatros autores, contudo, consideram a formulagéo historica do
conceito, e partem do pressuposto da existéncia da religido como uma atividade
social, mesmo que fundamentados em suportes diferenciados. Isto €, tanto a
tradicdo marxista (a qual compreende as analise de Pierre Bourdieu), quanto a
weberiana e a psicanalitica (disseminada a partir das conclusdes de Freud) ndo
levam em conta as dimensdes historicas e "cientificas" que produziram e tornaram
hegemonico o uso do conceito "religido"”, formulando seus argumentos na
inevitabilidade, ao menos, de um "sentimento religioso” (Freud).

Mesmo assim, acreditamos que essas trés tradicdes e/ou esses quatro autores
sdo os que, por se debrucarem a compreender em instancias profundas a
possibilidade da "existéncia da religido”, oferecem 0s instrumentos mais seguros
para o prosseguimento do debate®.

Além do mais, é no interior da concep¢do materialista - que aponta para a
necessidade de uma compreensdo histérica detalhada, a partir de conflitos
ideoldgicos e a luta de classes - que podemos dar corpo as consideragdes iniciais
do presente capitulo.

Sem duvida, a constatacdo e argumentacdo de que tanto o "objeto religioso™
quanto seu campo de investigacbes (e os diversos modelos explicativos
provenientes deste) fazem parte de um processo histérico complexo, mas passivel
de ser descrito e visualizado, nos colocaram diante de um impasse: trabalhar ou
ndo com a ideia de "religido™ enquanto fendémeno particular que ao fim e ao cabo
existe? Mais uma vez nossa saida seria pelo materialismo histérico-dialético e a
compreensdo de que ndo ha existéncia real e concreta fora das relacfes materiais
de producdo da existéncia.

A existéncia ou ndo do fendmeno religioso estaria, entdo, condicionada (mas
ndo hermeticamente determinada) nas contradi¢fes reais dos conflitos sociais:
separar ou ndo a religido das demais atividades sociais, ou compreendé-la
historicamente, faz parte do jogo de interesses antagdnicos ndo tdo bem claros e

auto-evidentes como gostariamos que fossem.

%2 Estamos certos de que muitos outros autores estdo sendo desconsiderados, mesmo no
seio das trés tradicdes citadas. Alguns dos fatores ja foram expostos. Ressaltamos, apenas, que,
dentro dos didlogos que ousamos travar entre estes autores, pretendemos solidificar mecanismos
para a compreensdo historica da atividade religiosa. Esperamos, ao fim, nos fazer entender ao
menos dentro do que nos propusemos, guardando para outra oportunidade criticas e reformulacGes
sobre o assunto.
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Igualmente, a ideia univoca na crenca individual (ou na descrenca) em
divindades extra-humanas - como a menor consideracdo possivel acerca do
fendmeno religioso - ganhou tamanha projecdo que nos impede de nos furtar de
considera-la como uma realidade a ser observada.

De Marx, que ndo se alongara tanto sobre a questdo do “religioso”,
discutiremos passagens importantes de "A Questdo Judaica” e "Introdugdo a
Critica da Filosofia do Direito de Hegel", linhas basilares que acabaram por
fundar uma tradicdo na concepcdo marxista da “religido enquanto alienacdo”. De
Weber, temos o vasto estudo de uma "sociologia das religiGes" encontrados em
uma de suas principais obras, "Economia e Sociedade” que, ndo querendo tratar
da "esséncia", mas do "sentido" que a religido teria para os individuos, ira
dissertar, dentre outras coisas, sobre a "génese das religides".

"Mal-estar na Cultura™ e "O Futuro de uma lluséo" séo os textos de Freud
inseridos neste debate, pelos quais, insatisfeito com os rumos da cultura ocidental,
ird, ao mesmo tempo, definir psicanaliticamente o "sentimento religioso" e "a
religido”, e impetrar severas criticas ao que considera como uma "ilusdo” ou
"deméncia”.

Finalmente, Pierre Bourdieu em "Génese e Estrutura do Campo Religioso™,
contido na obra "A Economia das Trocas Simbdlicas" é nossa principal
fundamentacdo, de onde provém as duas expressdes que ddo o titulo deste
capitulo: "absolutizacdo do relativo™ e "legitimacéo do arbitrario™.

Nesta se¢do nos limitaremos a expor, de maneira ordenada e elucidativa, os
argumentos de cada um dos autores propostos. Na secdo seguinte é onde
tracaremos interconexfes na tentativa de encaminhar um mecanismo

minimamente sélido de compreensdo, para a continuidade do trabalho.

2.1.1.
"Nao o judeu de sabado (...) mas o judeu de todos os dias."

Para o entendimento das consideracfes de Marx é preciso ter em mente
alguns dos postulados de sua teoria e epistemologia. Em primeiro lugar ndo existe
realidade fora das relacbes materiais de existéncia. Isto €, em sua critica a
ideologia alemd, personificada principalmente nas formulacdes de Hegel, Marx se

opde a existéncia autdbnoma das ideias frente as relacbes de producdo. Deste
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modo, uma "dialética do espirito” hegeliana, pela qual as ideias evoluiriam,
produzindo transformacdes na sociedade, seria impossivel. Toda e qualquer
transformacéo social é histérica e material, produto das relacGes concretas entre
individuos reais e também concretos. Portanto, a ideia, 0 pensamento, a
consciéncia teriam, igualmente, existéncias reais e concretas, ndo em si mesmas,
mas fundamentadas nas relagcdes materiais.

Dadas as dinamicas das relagcbes materiais de existéncia e a produgédo da
consciéncia, € possivel que algumas “informacdes” reais da atividade humana
ficassem, de alguma forma, alienadas na prépria consciéncia. Ou seja, um
processo de "naturalizagdo” da atividade permitiria a0 homem ndo refazer, a todo
0 momento, 0s caminhos que o levaram a realizar determinada acdo, ja que
estariam condensadas na memoria e automatizadas. Por outro lado, isto acarretaria
uma alienacdo do proprio processo de "naturalizacdo": depositada nos confins da
memoria, ndo se teria a consciéncia (ou conhecimento) de todas as etapas da

realizacio da atividade®.

"A producdo de ideias, de representacfes e da consciéncia esta, no principio,
diretamente vinculada a atividade material e o intercambio material dos homens,
como a linguagem da vida real. As representacfes, 0 pensamento, 0 cOmércio
espiritual entre os homens, aparecem aqui como emanagdo direta de seu
comportamento material. (...) E, se em toda ideologia, a humanidade e suas
relacBes aparecem de ponta-cabeca, como ocorrem em uma camara escura, tal
fendmeno resulta de seu processo histérico de vida, da mesma maneira pela qual a
inversél?(?4 dos objetos na retina decorre de seu processo de vida diretamente
fisico."

Numa sociedade complexa como a capitalista, e por obra da hegemonia da
ideologia burguesa, a alienacdo seria ndo somente um processo natural, mas uma
condicdo de manutengdo da ordem econdmica, ja que a sobrevivéncia do proprio
sistema estaria condicionada a "reproducdo das relacbes de producdo” e ao
desconhecimento continuo da dominacéo, das etapas da producéo e da situacéo de

exploracdo, a que estaria submetida a classe trabalhadora.

%% Apesar de Marx ndo definir desta maneira, temos ai uma alienacdo positiva e uma
negativa. Dialeticamente, a primeira permitiria o continuo acimulo das relagdes com a natureza,
possibilitando, portanto, o desenvolvimento de novas tecnologias de sobrevivéncia. A segunda
estaria na ordem do esquecimento de todas estas etapas. Em sociedades complexas, com profunda
divisdo social do trabalho e a diversificacdo das ideologias conflitantes, tal alienacdo atingiria
niveis elevados, se tornando, para o pensamento marxista, um dos principais alvos de combate.

% MARX, K. A Ideologia Alema, p.51.
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A classe dominante produziria, entdo, diversas formas de convencer de que
a ordem das coisas seria a natural, imutavel e a melhor possivel. O conjunto
(difuso, contraditério e ndo justaposto e linear) de todos estes mecanismos seria a
ideologia. Em oposicdo e antagonismo, a classe trabalhadora também formula
constantemente sua ideologia e luta por difundi-la.

Tendo em conta o dominio exercido pela religido (neste caso, tanto a cristé,
catolica e protestante, ou a judaica) e as relagdes mantidas com o Estado burgués
estabelecido, Marx a consideraria como uma “consciéncia invertida do mundo”

nos seguintes termos:

"A religido ¢ a teoria geral deste mundo, o seu resumo enciclopédico, a sua logica
em forma popular, 0 seu point d’honneur espiritualista, 0 seu entusiasmo, a sua
sangdo moral, 0 seu complemento solene, a sua base geral de consolagdo e de
justificagdo. E a realizagio fantasmal da esséncia humana, porque a esséncia
humana ndo possui verdadeira realidade. Por conseguinte, a luta contra a religido é
indiretamente a luta contra aquele mundo cujo aroma espiritual é a religido."*

A religido teria entdo o estatuto de uma ideologia alienadora (“auto-
alienagdo humana"), como as demais produzidas pelas classes dominantes®, ao
longo da histdria. E bem verdade que Marx ainda apostaria que a religio pudesse
ser "0 suspiro da criatura oprimida™ ou "a expressdo da miséria real e o protesto
contra a miséria real”, sem, contudo, deixar de ser uma "felicidade iluséria".

Por ser o "6pio do povo", "o apelo para que eles [os homens] deixem as
ilusBes a respeito da sua situacéo é o apelo para abandonarem uma situacao que
precisa de ilusdes." Isto é, a superacdo da religido, ou o "fundamento da critica

irreligiosa” é a superacdo da condicdo material que produz a necessidade de uma

¥ MARX, K. Manuscritos Econdmicos e Filosoficos, p. 54. "Die Religion ist die
allgemeine Theorie dieser Welt, ihr enzyklopadisches Kompendium, ihre Logik in populérer
Form, ihr spiritualistischer Point-d'honneur |Ehrenpunkt|, ihr Enthusiasmus, ihre moralische
Sanktion, ihre feierliche Ergénzung, ihr allgemeiner Trost- und Rechtfertigungsgrund. Sie ist
die phantastische Verwirklichung des menschlichen Wesens, weil das menschliche Wesen keine
wahre Wirklichkeit besitzt. Der Kampf gegen die Religion ist also mittelbar der Kampf gegen jene
Welt, deren geistiges Aroma die Religion ist."”

% De acordo com Léwy (2007), Marx conceberia a religido em seu papel preponderante de
dominacdo, aliada as estruturas das classes também dominantes. Sera somente Engels que
ponderara a possibilidade de encara-la ndo s6 em seu "papel na legitimacdo da ordem existente,
mas, além disso, de acordo a circunstancias sociais, seu papel critico, de protesto e até
revolucionario”. Definitivamente, a tdnica da continuidade dos pensadores marxistas sera
maximizada pela assertiva do "Opio do povo". Seria somente com as mudangas ocorridas,
principalmente, na América Latina e o surgimento de uma "Teologia da Libertacdo" no seio da
dominacdo catélica que se modificariam os olhares marxistas depositados na religido.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

33

ilusdo, é o desvelamento dos mecanismos de producéo e das relacfes de producdo.
E precisamente no reconhecimento de que a "religifo" seria uma das diversas
formas de ideologia que, assim como as outras, seria também uma construcdo
humana: "o homem faz a religido; a religido nao faz o homem."

Dessa concepcao decorre um postulado investigativo:

"Consideremos 0 judeu mundano real; ndo o judeu de sabado, objeto da
consideracdo de Bauer, mas o judeu de todos os dias. Nao busquemos o segredo do
judeu na sua religido, mas procuremos o segredo da religido no judeu real®."

Com efeito, o que temos aqui ndo se distancia muito dos postulados de
Marx sobre a investigagdo histdrica, em verdade é da mesma ordem. Buscar o
segredo da religido no judeu real significa inverter a consciéncia ja invertida do
mundo pela prépria religido. Assim, o entendimento das situagdes concretas e
reais ndo estaria submetido as formulac@es particulares que seus proprios agentes
definem para justificar seus habitos e praticas. Seriam, entdo, estas mesmas
justificativas (ideologias) passiveis de serem "desideologizadas”. Isto é, ao serem
compreendidas pela observacdo real e material da atividade humana, perderiam
seu cardter de naturalidade, passividade e dominacdo. E possivel, pois,

compreender sua producéo.

2.1.2.
As demandas psicoldgicas de um "delirio"

Sigmund Freud, nascido enquanto Marx ainda era vivo, mas critico do
socialismo, defenderia opiniGes semelhantes, principalmente ao afirmar a religido
enquanto ilusdo. A perspectiva de Freud ao analisar a formacéo da psique humana
também continha um sentido universalista, j& que todos os seres possuiriam
conscientes e inconscientes em constante formagéo.

Em busca da explicagdo de um "sentimento religioso"”, o psicanalista
empreenderia a analise das demandas psicoldgicas que produziriam a ideia de uma

religido. Seu ponto de vista, se assim podemos afirmar, é também materialista, ja

¥ MARX, K. Op.Cit. p.32. A conseqiiéncia de sua proposta, para 0 proprio autor, é a
observacdo do judeu como um agente capitalista que, ao se emancipar da "traficancia" e do
"dinheiro"”, se emanciparia do proprio judaismo. O que apontamos aqui, por ora, nao € a
possibilidade de emancipacéo, mas de investigacdo da atividade religiosa.
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que a psique nao teria existéncia autbnoma, independente da existéncia real de
homens e mulheres.

Duramente critico e insatisfeito com os rumos da cultura ocidental e,
principalmente, com a pratica da formulacdo de ilusbes como mecanismo de
formacdo deliberada do consciente das criancas, Freud, assim como Marx,
vislumbrava o fim da religido. Todavia, ndo sera pela critica a divisdo do trabalho
e a ideologia dominante que Freud fundamentard suas conclusoes.

O cerne do pensamento freudiano®, no que diz respeito & formacdo da
mente humana, € a "descoberta” do inconsciente, onde estariam localizadas
inimeras informagdes da experiéncia vivida. Simultaneamente, consciente e
inconsciente seriam produzidos a partir da mesma experiéncia.

O inconsciente poderia, no entanto, ser tdo propulsor para acdo quanto o
consciente, contribuindo de forma ativa para a conformacao da psique: o primeiro
estaria "esquecido" nos confins da mente, mesmo que atuando positivamente, sem
que o individuo se desse conta. Estdo relacionados, ainda, com a producdo de
ambos, os impulsos® (sexual e de morte). As experiéncias negativas (assim
consideradas pelo sujeito) ficariam guardadas como "traumas", acarretando, em
determinadas situagdes, a formacdo de psicoses ou neuroses, como perda do
dominio da realidade®.

De maneira sucinta, a "religido” ndo estaria distante de uma neurose, ou um
delirio. Freud segue uma linha clara de raciocinio ao estruturar seus argumentos
sobre a religido. Duvidando da ideia de um sentimento oceanico que poderia se
tornar "fonte das necessidades religiosas”, o psicanalista a interpela com
preméncia de uma condi¢do de "desamparo”, semelhante ao "desamparo infantil"
e 0 "anseio pelo pai”.

Com efeito, o reconhecimento da "pequenez e impoténcia humanas diante
de todo o mundo™ obrigaria a uma defesa da “prepoténcia da natureza”,

"conservado de modo duradouro pelo medo das forgas superiores do destino™.

% Por certo, a psicanélise de Freud é muito mais complexa do que expomos aqui. Apenas
fizemos questdo de uma pequena introducdo para que as afirmagdes do autor sobre a "religido" ndo
permanecessem desconexas de seu pensamento.

% E a traducdo direta do alemdo daquilo que ficou conhecido como instinto (instinct,
inglés) ou pulsdo (pulsion, francés). "Impelir, impulsionar, tocar para a frente" (nota do tradutor).
FREUD, Mal-Estar na Cultura. p.138

“ FREUD. S. A Perda da Realidade na Neurose e na Psicose. 1924
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Para suprir tal demanda, mecanismos psicologicos seriam impetrados. Num
estagio primevo da religido, quando a natureza ainda ndo se tornara independente
e os deuses ainda ndo haviam se retirado dela, o humano, Unico preceptor das
"ideias culturais" e da propria "religido”, empreenderia um esforco de
humanizacdo da natureza, pois se nela "o homem esta cercado em toda parte por
entes iguais aqueles que conhece em sua propria sociedade, entdo ele respira
aliviado".

O importante € que a "esséncia” da "religido” ndo seria apenas o simples
reconhecimento da pequenez e impoténcia diante das intempéries ameacadoras da
natureza, mas o processo advindo desse sentimento, sua reacdo, "a busca de
auxilio contra ele".

Com o dominio empreendido frente as forcas opressoras do mundo, "torna-
se tarefa divina compensar as falhas e os danos da cultura, atentar para 0s
sofrimentos que os homens se infligem mutuamente na vida em comum e vigiar o
cumprimento dos preceitos culturais aos quais eles obedecem tdo mal."”

As ideias religiosas, funcionando como mecanismo de defesa, seriam
"enunciados acerca de fatos e circunstancias da realidade externa que comunicam
algo que o individuo ndo encontrou por conta prépria". Deste modo é o apelo
contra uma realidade intransigente e indesejavel, - "Unico inimigo", "fonte de todo
sofrimento e com a qual ndo se pode conviver" - a fundamentacdo freudiana da

religido:

"A religido prejudica esse jogo de escolhas e a adaptacdo ao impor a todos, do
mesmo modo, 0 seu caminho para a obtencdo da felicidade e para a protecdo contra
o sofrimento. Sua técnica consiste em depreciar o valor da vida e desfigurar a
imagem do mundo real de modo delirante, 0 que tem como pressuposto a
intimidacdo da inteligéncia. A esse preco, mediante a fixacdo forgada num
infantilismo psiquico e a inclusdo num delirio coletivo, a religido é bem-sucedida
em poupar muitos seres humanos da neurose individual. Mas pouco mais do que
isso; ha, como dissemos, muitos caminhos que podem levar a felicidade tal como
esta é alcancdvel pelo homem, mas nenhum que leve a ela com segurancga.
Também a religido ndo pode cumprir sua promessa. Quando o crente finalmente se
vé forcado a falar dos "designios inescrutinaveis" de Deus, confessa com isso que
nada lhe restou como possibilidade de consolo e fonte de prazer no sofrimento
sendo a submissdo incondicional. E, se esta disposto a ela, possivelmente poderia
ter se poupado o rodeio."*

* FREUD, O Futuro de uma llus&o, pp. 78-79.
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2.1.3.
Finalidades simbdlicas e racionalizacao evolutiva

De Max Weber temos a mais longa e complexa - e debatida - abordagem
sobre a tematica da religiao®. Sem duvidas, outros autores, com mais
profundidade e atengdo do que fazemos aqui, produziram diversas anélises sobre
os postulados weberianos*®. Contudo, o que objetivamos é apenas trazer alguns
elementos importantes para a continuidade da constru¢cdo de um mecanismo
investigativo mais pleno, e diversificado de instrumentos possiveis.

Deste modo, a apresentacdo do pensamento de Weber que se segue jamais
encerrara toda a discussdo do mesmo. Certo estamos de que muitos pontos nao
serdo abordados, dando preferéncia aqueles que consideramos como mais
condizentes com o fendmeno historico estudado neste ensaio.

Diferentemente dos autores anteriores, Max Weber ndo se langa a tarefa de
"definir o que é a religiao”, ou "de modo algum, tratar da [sua] esséncia"; objetivo
que sé poderia ser alcancado ao final da investigacdo que pretende, nunca no
inicio. Seu empreendimento, na tentativa de tragar panoramas histéricos da
"génese das religiGes", através da exemplificacdo daquelas que se tornaram
"universais" (Cristianismo, Judaismo, Islamismo, Hinduismo e Budismo) é

através da observacdo comportamental da construcéo do sentido:

"condicOes e efeitos de um determinado tipo de comportamento comunitario, que
sO se consegue compreender a partir das experiéncias subjetivas, das concepcoes e
finalidades dos individuos - ou seja, a partir do "sentido" - uma vez que esse
comportamento reveste formas exteriores extremamente diversas"*

Weber ndo estava preocupado em compreender a religido como uma
"consciéncia invertida”, nem como uma “ilusdo”, mas elucidar os efeitos
comportamentais advindos das ideias religiosas. Assim sendo, ndo previa nem
lutava pelo seu fim, mas considerando sua existéncia como uma realidade,

interessava-se por sua finalidade.

*2 WEBER, M. Sociologia das Religides. 2010.

* A introducdo da obra que utilizamos de Weber, "Sociologia das Religides", editada pela
portuguesa Reldgio D'Agua, contem importante anéalise do pensamento do sociélogo. No trabalho
de Bordieu, que sera discutido em seguida, também encontraremos uma discussdo minuciosa dos
postulados weberianos que indicamos como leitura para aprofundamento do debate.

* WEBER, M. Op.Cit. p.41.
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E por este motivo que sua “sociologia das religides" se configura enquanto
uma investigacdo sobre "os tipos de formagdo comunitaria religiosa”. Oriunda
desta mesma concepc¢do seré a atencdo voltada, pois, para o carater simbdlico do
religioso que produziria "uma enchente de atuacdo simbdlica, sepulta[ndo]
debaixo de si o naturalismo primitivo”. Esta acdo € decorrente de uma
racionalizacdo profissional catalisadora de um "desencantamento do mundo”. A
teoria weberiana dispbe atengdo especial a relagdo que os tipos de religiosidade
manteriam com as classes sociais e as ocupacdes profissionais. Ao discorrer, por
exemplo, sobre os difusores das principais religides universais, acabara por defini-

las em suas caracteristicas fundamentais.

"(...) no caso do Confucionismo, é o burocrata organizador do mundo; no
Hinduismo, é o magico organizador do mundo; no Budismo, é o monge
mendicante que atravessa o mundo a pé; no Isld, é o guerreiro subjugador do
mundo; no Judaismo é o mercador ambulante; no Cristianismo, porém, é o
aprendiz de artesdo itinerante. Todos eles entendidos ndo como expoentes das suas
profissdes, nem dos seus "interesses de classes” materiais, mas sim como agentes
ideoldgicos de uma determinada ética ou doutrina de redencdo que mais facilmente
se conjugam com a sua situagéo social."*

Como nenhum desses difusores encontrariam, em suas missdes proféticas
ou redentoras, apenas semelhantes seus, a doutrina de fé propugnada por cada
tipificacdo religiosa produziria sentidos diferentes nos estratos sociais. Assim, a
nobreza guerreira medieval, pouco afeita a seguir o ascetismo ético e extra-
mundano dos monges, respeitaria apenas 0s preceitos "formais” do catolicismo,
sem se importar com seu contelido salvacionista e ético-racional. As classes altas
competiria encarar os sentidos da religido como forma de dominacdo e
legitimacdo de suas condigbes econdmicas, restando as “privilegiadas
negativamente”, produzir um sentido redentor, podendo ser personificado no
messias (Cristianismo), na eleicdo de um povo (Judaismo), ou na reencarnacao

numa casta mais elevada (Hinduismo).

"Toda necessidade de redencdo é uma expressdo de uma caréncia e, por isso, uma
situacdo penosa no plano social ou econdmico é, naturalmente, uma causa muito
eficiente do seu aparecimento, embora ndo seja de modo nenhum a causa
exclusiva. Sendo iguais as demais circunstancias, as camadas privilegiadas
positivamente em termos sociais e econdémicos mal sentem, por si mesmas, a

** |bid. p.176.
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necessidade de redencdo. Antes atribuem a religido, em primeiro lugar, o papel de
legitimar o seu préprio modo de viver e a sua situacdo na vida.*®

Com efeito, estes "sentidos™ ndo se produziriam ao acaso, ndao podendo
"apartar de maneira nenhuma nem o procedimento nem o pensamento religioso ou
magico das esferas das acOes Uteis, tanto mais que até os seus préprios fins sdo
predominantemente de ordem econdmica."*’

Obra intelectual de determinados profissionais religiosos, dotados de
"carisma" - elemento essencial para sua condicdo de formulador teoldgico,
adquirido, inicialmente, ao se destacar da massa pela manipulagdo de técnicas
magicas de intervengdo com o divino. Processaria uma“racionalizacdo ética",
assim denominado por Weber, provocando um “desencantamento do mundo"*®
exatamente pelo recuo em relagcdo a magia, retirando da natureza as analogias da
religido para dota-las no homem.

O principal elemento da concepcdo weberiana encontra-se, portanto, na
ideia da evolucdo das formas tradicionais da religido, de acordo com os graus de
complexidade das sociedades e do contato e transformacdo das mesmas a partir
das diferentes apropriacGes e finalidades que as classes sociais fazem de um
determinado pensamento religioso.

A magia, por exemplo, ndo estara em contradicdo nem em oposi¢do ao
monoteismo, apenas serd uma das técnicas encontradas por alguns setores de

modo a intervir na correlacdo de forcas entre os humanos e as divindades.

"Qualquer aspecto que va para além disso € obra de um processo evolutivo
especifico, singularmente caracterizado pela discrepancia. Por um lado, ha uma
sistematizacdo racional cada vez mais avancada dos conceitos de deus e,
igualmente, da reflex&o sobre as relagbes possiveis entre 0 homem e o divino. Por
outro lado, contudo, e como resultado disso mesmo, da-se um retrocesso daquele
racionalismo originario, pratico e calculador, numa proporgdo que € caracteristica.
Pois, paralelamente a essa racionalizagdo do pensamento, o "sentido" do
comportamento especificamente religioso é cada vez menos procurado nas

*® |bid. p.151.

7 |dem. p.42.

8 Weber, ao longo de suas obras, tratara de dois "desencantamentos”. O primeiro pela
racionalizagdo ética, descrito acima. "Quanto mais o intelectualismo faz recuar a crenga na magia -
e, portanto, os fenémenos do mundo 'se desencantam’, perdem o seu sentido magico, ja s6 'sao’ e
‘acontecem’, mas nada 'significam' mais - tanto mais premente se vai tornando a exigéncia de que o
mundo e a ‘conduta na vida', cada um como um todo, sejam inseridos numa ordem significativa e
'dotada de sentido™. (p.169). O segundo pelo advento e hegemonia da ciéncia moderna como
definidora do conhecimento em relagdo as coisas. E a este Gltimo desencantamento que nos
referiamos no inicio do capitulo.
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vantagens puramente exteriores da vida econémica de todos os dias. E nessa
medida, portanto, o objetivo do comportamento religioso é "irracionalizado", até
que esses fins "extramundanos™ (isto é, a principio extra-econémico) acabam por
ser considerados como o elemento especifico do comportamento religioso. Mas é
por isso mesmo que uma das condicBes prévias dessa evolucao "extra-econdmica”,
no sentido que acabamos de referir, é a existéncia de representantes pessoais
especificos desses fins."*

2.1.4.
Gestdo dos bens de salvacéo e a alquimia ideoldgica

Em "Génese e Estrutura do Campo Religioso"*°, Pierre Bourdieu lanca suas
principais anélises sobre o tema. Tributéario das formulacbes de Marx e Weber, o
sociélogo francés contemporaneo da continuidade as mesmas e as aprofunda de
maneira a proporcionar um entendimento mais sistematico de algumas questdes
chaves de seus antecessores.

Numa linguagem econdmica, porém ndo economicista, Bourdieu utiliza-se
de nocbGes como “capital religioso”, "bens de salvacdo”, "desapropriacdo”,
"pauperizacdo”, "concorréncia”, "monopdlio”, etc. numa clara tentativa de
compreender a religido como uma dindmica social ndo apartada da relagéo
material de producdo da existéncia, apesar de, por sua propria funcdo dotar a si
mesma de uma “autonomia relativa".

Seu trabalho esforca-se por compreender como a ideologia religiosa
constitui uma "alquimia ideoldgica pela qual se opera a transfiguracdo das
relagOes sociais em relagdes sobrenaturais, inscritas na natureza das coisas e
portanto justificada." (p.34) Certo de que a religido tem por funcdo principal
"perpetuar as relagdes fundamentais da ordem social”, o autor tecerd sua
argumentacdo ao redor da perspectiva da tendéncia das ideias religiosas em
legitimar as condi¢bes de dominacgéo - para as classes que ocupam tal posicao - e
inculcar na consciéncia dos dominados a aceitagéo e a "resignagéo".

Assim sendo, importaria na analise de um determinado campo religioso
saber como (e quem) se produzem, se difundem e se recepcionam as
"propriedades caracteristicas de um estilo de vida singular”, de acordo com a
correspondéncia existente entre a estrutura das relacfes de producdo dos bens

materiais com as relagdes de producédo dos bens religiosos (simbolicos).

*° |bid. p.68.
% BOURDIEU, P. A Economia das Trocas Simbélicas. 2010.
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"Em outras palavras, a religido contribui para a imposicdo (dissimulada) dos
principios de estruturacdo da percepcdo e do pensamento do mundo e, em
particular, do mundo social, na medida em que imp&e um sistema de préticas e de
representacdes cuja estrutura objetivamente fundada em um principio de diviséo
politica apresenta-se como a estrutura natural-sobrenatural do cosmos."*

Por este motivo é que pode "assumir uma funcéo ideologica, funcédo pratica
e funcdo politica de absolutizagdo do relativo e legitimacdo do arbitrario” que
vem a ser a transformacdo "légica e gnosiologica™ de determinadas condi¢des
sociais, observaveis em suas contradicdes e conflitos entre classes com interesses
antagbnicos, em esséncia e inevitabilidade, restando apenas a competicdo pelo
monopolio da gestdo dos bens de salvacao dentro de uma ordem que tenderia a se
perpetuar. Mesmo reconhecendo que "a analise da estrutura interna da mensagem
religiosa ndo pode ignorar impunemente as fungdes sociologicamente construidas
que ela cumpre: primeiro, em favor dos grupos que a produzem e, em seguida, em

favor dos grupos que a consomem®, restaria a religiosidade dominada

"impor aos dominados um reconhecimento da legitimidade da dominagdo fundada
no desconhecimento do arbitrario da dominacdo e dos modos de expressao
simbdlicos da dominacdo (por exemplo, o estilo de vida bem como a religiosidade
das classes dominantes), contribuindo, desta maneira, para o refor¢o simbdlico da
representacdo dominada do mundo politico e do ethos da resignacao e da renuncia
diretamente inculcado pelas condicdes de existéncia."

O que queremos ressaltar, ao transcrever estas passagens, € que ndo se
encontra em Bourdieu a possibilidade da religido cumprir uma funcdo politica
(revolucionaria) de contestacdo da dominacdo, seja ela no préprio "campo
politico”, ou no seio do campo religioso. Quando ocorre algum tipo de
contestacdo, ela se d& na ldgica interna do sistema religioso e € configurada ou
como "magia”, ou como "seita”, numa relacdo de marginalizacdo e deslegitimacéo
que poderia provocar, em Ultima instancia, uma separacdo e a fundacdo de uma
nova "igreja".

N&o ha o papel revoluciondrio como apontado por Engels ao tratar os
anabatistas™, j& que "em uma sociedade dividida em classes, a estrutura dos

sistemas de representacdes e praticas religiosas proprias aos diferentes grupos ou

5! Ibid. p.51.
52 |dem. p.53.
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classes, contribui para a perpetuacdo e para a reproducao da ordem social (...) ao

sanciona-las e santifica-las.">* Rebatendo Engels, afirma:

"Em suma, as guerras religiosas ndo sdo 'violentas querelas teoldgicas', como em
geral sdo consideradas nem conflitos de 'interesses materiais de classe' da maneira
com que Engels as encara. Na verdade, as guerras religiosas séo as duas coisas ao
mesmo tempo, porque as categorias teoldgicas de pensamento tornam impossivel
pensar e levar adiante a luta de classes enquanto tal, permitindo ndo obstante a
pensé-la e leva-la a cabo enquanto guerra religiosa."*

2.1.5.
Outras contribuicdes

Construir um mecanismo de investigacdo para o fendmeno que dispomos, a
partir de um ponto de vista historico-critico, é tarefa infindavel e, s6 pode ser feita
a contento, se considerarmos qualquer instrumento tedrico-analitico como oriundo
do questionamento que se debruca sobre o estudado e ndo seu contrario. Isto é, as
teorias ou postulados de autores consagrados ou vertentes socioldgicas de mesma
importancia ndo sdo, em definitivo, bisturis e agulhas, pelos quais poderiamos
dilacerar e fazer arremedos em nossos objetos-pacientes historicos.

As argumentacdes e conclusbes a que chegam os modelos explicativos que
conquistaram notoriedade na investigacdo sécio-histérica possuem, todas elas, um
percurso de formulacdo, oriundos, em Ultima instancia, da operacdo sincera
realizada a partir da interrogacdo que o investigado imputa; jamais podem ser
moldes, formas em que se encaixariam 0s "objetos”, mas antes moldados e
(re)formulados pelos ultimos.

Com efeito, se fossem empreendidas ponderacfes semelhantes em outros
aspectos da sociedade, a peculiaridade observada no estudo da "religido" deixaria
de transparecer como singularidade e acarretaria mudangas (radicais) na
historiografia e em areas afins. Certamente, a recente "historia dos conceitos" -
desde que aliada a compreensdo dos conflitos inerentes as sociedades - tem
langado luz ao apontamento por nds apresentado. Ndo obstante, ndo devemos

exigir que autores e agentes historicos tenham a percepg¢éo de que dispomos hoje.

3 LOWY, M. Op.Cit.
> BOURDIEU, Op.Cit. p.53.
% Ibid. p.47.
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Por isso mesmo, nossa empresa se mostra mais necessaria e inadiavel, correndo o
risco de apresentarmo-nos como omissos, caso néo o fagamos.

Sem duvida, a historiografia contemporénea aprendeu a lidar com as fontes
sem se misturar com elas em suas conclusdes, empreendendo a confrontacdo das
mesmas com: 0 "contexto” em que elas se enquadram, outras que apontem
perspectivas diferentes, e as interpretacdes dadas as mesmas pela profusdo de
trabalhos que utilizam suporte documental idéntico.

A maior contribuicdo, talvez, advenha da percepcdo de se evitar a0 maximo
interferir no depoimento que o préprio documento nos traz, construindo, com um
minimo de seguranc¢a, um entendimento de concepcgdes e termos proprios a época
estudada e que possuem significacOes diferenciadas para os pesquisadores e tanto
para os leitores que visitam o tema, com o decorrer dos anos.

Todos estes cuidados sdo indispensaveis para a elaboracéo de uma escrita da
historia, ndo menos sujeita a equivocos e reformulages, mas atenta a capacidade
que o investigador (neste caso, 0 historiador) tem de modificar o passado sem sua
permissao.

Estudos sobre a "religido", por exemplo, que ndo levem em conta 0 exposto
acima, estariam fadados apenas a reproduzir o pensamento dos proprios
"religiosos”, sem compreender a fabricacdo daquilo que querem sustentar como
verdade. Acusacgdes de blasfémias e incredulidade ndo deveriam, hoje, impedir
proficuos debates. E preciso, sim, discutir a "religido”. E por isso que encaramos a
proposta de Geertz ndo s6 como uma definicdo do que acredita ser "a religido",

mas como um postulado atil para qualquer modelo explicativo aprioristico:

"um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢cfes e motivacbes nos homens através da formulacdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgdes com tal
aura de Egtualidade que as disposicbes e motivacdes parecem singularmente
realistas."”

2.2.
Conflito ideolégico na conformacéao teoldgica

Tentando nos desvencilhar das amarras que a ciéncia moderna sobrepds a

investigacdo das sociedades que, de maneira alguma estdo definitivamente

% GEERTZ, C. A Interpretacéo das Culturas, p.105.
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determinadas por leis imutaveis e exteriores a propria organizacdo dos individuos
e das classes, € que este primeiro capitulo do nosso trabalho ousou ser constituido.
Certamente, nossa tarefa ndo estara concluida completamente ao final da pesquisa,
mas acreditamos ter estabelecido uma relacéo de maior grau de sinceridade e mais
aberta as possibilidades do que a comprovacao de hipdteses.

Para dar prosseguimento a constituicdo de um conjunto de instrumentos
mais seguros na investigacdo histérica, elencaremos as consideracoes
fundamentais:

e "Religido" é um conceito que tem seu processo historico de difusdo e
universalizacdo observavel e analisavel:

o em sua “cristianizagdo", instituiu “religides” onde jamais
existiram, temporalmente e socialmente;

o 0s postulados epistemolégicos da "“ciéncia moderna"
atravessaram as analises sociais e acabaram por
compartimentalizar os aspectos das atividades humanas,
permitindo a criagdo de conceitos e mecanismos proprios de
investigacao para cada um dos ditos "aspectos”;

o a secularizacdo provocada pela mesma "ciéncia”, permitiu a
compreensdo dos "fendmenos religiosos” distantes de seus
préprios postulados e verdades;

o entretanto, tributdria de uma "etnologia religiosa" por um
lado e localizada temporal e ideologicamente, as ciéncias
humanas dedicadas ao "religioso”, durante muito tempo,
trabalharam com classificacGes e hierarquizagdes proprias de
suas condicbes reais de observacdo: "monoteismo”,
"politeismo”, "magia", "seita", "animismo", "fetichismo",
dentre outros termos, foram utilizados numa escala de valor

entre as culturas;

e Um ponto de vista historico-critico deveria, além destas, considerar
outras questoes:

o qualquer producgdo ideoldgica humana, de acordo com o

pensamento de Marx, € material, construindo com a realidade

concreta relagoes seguras;
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o € obra intencional (consciente ou ndo) a legitimacdo e
difusdo de um modo de vida, considerado como natural e
mais apropriado;

o a supremacia e hegemonia de ideologias, umas sobre as
outras, sdo inerentes as relacdes de producdo da existéncia e
os lugares sociais ocupados por individuos, grupos e classes;

o 0 aprofundamento da diviséo social do trabalho acarretaria,
em igual medida, o aprofundamento dos mecanismos de
legitimacdo ou contestacdo da mesma, expressas em
simbolos ou atividades fisicas de dominacao e resisténcia;

o € condicdo de sobrevivéncia humana, respeitadas as
diferencas com o restante dos seres, a producdo de uma
psique que o adéque frente as intempéries que a realidade do
mundo pode provocar;

o 0 uso da "razdo", ou da capacidade bioldgica de raciocinar
sobre aquilo que se apresenta como necessario a manutengéo
das condicdes de vida, independe das diferencas culturais e
de classe, podendo ser universalizavel enquanto realidade

humana, mas ndo enquanto conceito discriminatorio;

Se como quer Freud, a "religido” é uma defesa auto-proclamada contra
realidade opressora do mundo, qualquer outro mecanismo que dotasse o ser
humano de condi¢do semelhante de enfrentamento com a natureza poderia ter a
mesma validade: a ciéncia moderna cumpre, neste quesito, a mesma funcéo.

Marx, ao afirmar a "religido" como "consciéncia invertida do mundo",
desconsidera os processos historicos de legitimacéo "das religiées”, bem como o
processo de secularizagédo e separacdo da "ciéncia” frente a "religido”. Se assim o
fizesse, constataria que, antes de completo este percurso histérico, o conjunto de
mecanismos de decifracdo da realidade sdo aparatos epistemoldgicos totais e
totalizantes, sendo o "cristianismo™ um dos diversos, variados e ndo-unico a
surgirem na historia da humanidade. Sua consideragdo sobre o caréater
naturalizante, alienador e propulsor de uma "falsa consciéncia™ é correto para a

ideologia burguesa (capitalista, em seus diversos ambitos), e uma "religido" sé
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podera ser assim considerada se estiver aliada, enquanto condicao e consciéncia
de classe, aos setores dominantes.

Certamente, o "crescimento” e abandono definitivo da condicéo de infancia
(Freud) ou a superacdo das condi¢cdes de opressdo e exploracdo que produzem a
necessidade de ilusbes (Marx) ndo acarretariam o fim em si da "religido” (de
acordo com suas proprias formulag@es). Provocariam, no maximo, uma mudanca
no carater das ideologias (ou neuroses), j& que as condigdes reais que sustentam a
producdo de uma auto-consciéncia de defesa nunca se materializariam, mesmo
porque, a utopia do comunismo ndo superaria a morte (e sua pulsdo), nem o
restante de fatores que pudessem levar a conflitos (ideais culturais essenciais para
que Freud definisse a soberania conquistada pela religido).

Considerar a "religido" apenas como uma das "formas de ideologia” e ndo
como praxis pela qual circulam ideologias em conflito, acabaria, por sua vez, em
corroborar a capacidade de "absolutizagdo do relativo” e "legitimagdo do
arbitrario” que qualquer formulacdo opressiva poderia ter, naturalizando-as e
impedindo, epistemologicamente, aquilo que Marx e Freud gostariam de ver
empreendido: a supressdo da "religido".

Se a encararmos enquanto praxis, devemos levar em conta que podem ser
organizadas por diversos individuos com origens, condi¢des e consciéncia de
classe distintas, tanto em sua menor parcela (os individuos) quanto num
agrupamento maior. Mesmo as classes, dada a correlacdo de forcas e os graus de
alienacdo, podem ndo ter conquistado, no momento histérico observado, a
consciéncia de classe para si, sobrevivendo apenas enquanto classe em si.

Enquanto praxis uma "religido™ deveria ser encarada antes como
organizagdo ou instituicdo produzida por individuos concretos e reais que,
certamente, objetivam legitimar um modo de vida. Sendo assim, ndo é improvavel
que determinada religido possa funcionar como atividade revolucionaria,
organizando em torno de si (em seus preceitos teoldgicos e doutrinarios) a
consciéncia também revolucionaria.

Portanto, em nosso entendimento, se se sustenta o conceito de "religido",
devemos considera-la ao mesmo tempo enquanto atividade real e producdo de
ideologia real. Com efeito, uma ideologia religiosa poderia ser transfigurada, em
termos conceituais, como teologia, no sentido lato que o termo pode significar: a

producéo intelectual de uma consciéncia acerca de um mecanismo de defesa auto-
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proclamado, podendo ou néo ser destacado da realidade concreta, sendo dotado de
existéncia propria (é a ideia de um Deus, teo, criador em oposicéo a divindades
existentes em seres naturais ou de convivio humano).

Uma teologia - ou ideologia religiosa - portanto, ndo poderia a) ter
existéncia propria, fora das contradigdes sociais reais, b) ser considerada como
"aparelho ideoldgico de Estado", ja que € produto de um conflito de classes, ndo
com finalidade exclusiva de dominacéo, mas sim de sustentacdo e legitimacdo de
um "jogo de escolhas".

Deste modo, aquilo que aparece enquanto produto acabado, em realidade,
além de estar em constante acabamento (conformacdo) é obra de um conflito
social real que deve ser encarado como agente do mesmo. Isto €, as opcles de
"redencdo coletiva™ ou "resignacdo” para as classes "negativamente privilegiadas"
ou para "religiosidade dominada" (Weber e Bourdieu, respectivamente) ndo sao o
unico produto possivel, mas o resultado hegeménico daquele conjunto de ideias
que (mais de acordo com a consciéncia do que com a condicdo de classe) se
sobrepujou ao restante.

Neste sentido, a "divisdo do trabalho religioso™ (Bourdieu) ndo tem uma
correspondéncia exata com as divisdes sociais econdmicas, mas sdao um tecido
muito mais complexo e dificil de ser analisado. Isto €, devemos encarar o
"conflito ideoldgico na conformacéo teoldgica”, como um cenario de legitimacédo
de ideias e posicdes a serem ocupadas num angulo, ao mesmo tempo, particular
(individuo) e geral (classe).

Como afirmado, um individuo de uma determinada classe, nem sempre,
produz para si a consciéncia da classe correspondente, ou quando produz, pode
estar inserido numa atividade religiosa (consciéncia e organizacdo) defensora, em
seus pormenores, de uma consciéncia antagonica, o que o poria [individuo],
intelectualmente, numa contradicéo espetacular a ser resolvida por sua psique.

Portanto, € mais seguro que encaremos a praxis religiosa nem como classe,
nem como sujeito, mas como grupo. A ideologia de classe a ser defendida por
uma teologia ndo depende, pois, da origem e condicdo de classe de seus
postulantes, mas do conflito entre consciéncias de classe (e ideologias) que a
compdem.

Outro aspecto a ser considerado é que somente a partir da atividade real dos
praticantes de determinada atividade religiosa que podemos compreender como
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esta mesma "religido” se define enquanto religido. SO fendbmenos historicos
concretos - e seus agentes reais - podem construir para si aquilo que defendem
como verdade. Resta ao investigador, apenas, alguns procedimentos de analise,
ndo de valoracdo. Deste modo todas aquelas conceituacBes de "monoteismo”,
"animismo”, "seita”, "magia”, e etc. nunca poderia ser formulada pelos "cientistas
humanos", a ndo ser que os mesmos estivessem em busca de legitimar tal o qual

atividade religiosa.
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3
Critica historiografica: suportes teéricos, ideoldgicos e
documentais

Mas a necessidade que tém os intelectuais, sejam eles literarios, académicos pertencentes a
elite ou até intelectuais de café, de ndo deixar de incluir os sentimentos "religiosos” no
inventario de suas fontes de sensacdo e dos seus temas de discussdo, a necessidade que
sentem os escritores de escrever livros sobre essas problematicas interessantes e a
necessidade, mais operante ainda, que certos editores engenhosos tém de vender tais livros,
tudo isso junto consegue, na verdade, simular a aparéncia de um "interesse religioso™ muito
generalizado.

Max Weber

A discussdo sobre o processo de organizacao e legitimacdo de um culto, tal
qual a Linha Branca de Umbanda, necessita, para o entendimento pleno das
escolhas tedricas e metodoldgicas feitas durante a pesquisa e a elaboragdo da
redacdo final, um aporte inicial que trate de questBes relativas a historiografia e
aos modelos explicativos e analiticos.

Assim sendo, neste capitulo abordaremos a producdo bibliografica sobre o
tema, destacando, na avaliagdo das principais obras, 0s aspectos mais relevantes
na investigacdo, tais como o0s recortes temporais, as documentacdes escolhidas, os
suportes tedricos, 0s métodos de pesquisa e as argumentacdes elaboradas para a
defesa de suas teses.

Como nos é caro nesta pesquisa 0 entendimento do processo historico de
formagéo da Linha Branca de Umbanda no campo religioso carioca, o debate
historiografico estara centrado em focos substanciais sobre o periodo definido.
Buscamos identificar como tais pesquisadores compreenderam, em linhas gerais®’,
o0 tema de formacéo do culto, verificando os avancos e limites de tais pesquisas e

de que modo nos filiaremos aos modelos analiticos que nos antecedem.

> Por ora optamos por expor de modo sucinto as diversas obras que contemplaram a
tematica estudada. No decorrer do trabalho, quando assuntos especificos exigirem a confrontagao
com a bibliografia disponivel, parte substancial das ponderagdes sera rediscutida com o intuito de
fundamentar melhor nossas opiniGes.
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Antes de darmos corpo ao debate entre inUmeros pesquisadores que se
dedicaram ao tema, considerages iniciais sobre o campo de pesquisa das religides

de matrizes africanas precisam ser elucidadas.

3.1
Do fetichismo primitivo ao sincretismo cultural

Ao final do século XIX, a investigacdo da cultura negra no Brasil, com
Raymundo Nina Rodrigues, passa a diferir dos relatos descritivos de viajantes,
pela adocdo de critérios vigentes das ciéncias humanas. que contariam com
analises psicologicas e socioldgicas mais elaboradas.

Nesta torrente, encontraremos um avanco das pesquisas nas figuras de
Arthur Ramos, Gongalves Fernandes, Edison Carneiro, entre outros. Tal
crescimento esta associado, sem duvida, com o aumento do mercado de livros, o
estabelecimento de novas editoras, a difusdo da cultura letrada e das instituicdes
de formacdo académica de nivel superior, até a década de 1940.

Formados em Medicina ou Direito, em sua maioria, a carreira intelectual
desses autores ndo se limitava a pratica profissional, produzindo, além, diversas
obras que tratavam de investigar as teméticas sociais>.

Estava na ordem do dia para os médicos de entdo o debate sobre a
proliferacdo das doencas e a higiene das cidades. Em suas extensas andlises sobre
como controlar a mortandade causada pela febre amarela, variola, tuberculose,
etc., a cidade era tema central, no que tange a estrutura de ruas, portos, moradias,
circulacdo de ar e assuntos afins.

Deve-se a concepgdo de uma medicina social - higienista, como ficou
conhecida pela historiografia - as propostas de intervencdes das categorias
médicas. Aliadas a isto, estavam profundas investigacbes sobre hébitos e
costumes das populacbes que permeavam 0 espago urbano, a maioria delas
envoltas em preconceitos raciais e de classe, referendados pelo cientificismo da
época™. Caberia indagarmos se tais anélises permeavam a totalidade do
pensamento corrente. Certamente ndo. No entanto, tais autores orientaram

indubitavelmente politicas pablicas de reforma e saneamento das cidades®.

%8 MICELLI, Sérgio. Historia das Ciéncias Sociais no Brasil. 1989. vol.1.
%9 Cf. SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetéaculo das Racas, p.238.
% BENCHIMOL, J. Pereira Passos: um Hausmann Tropical, 1992.
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A intelectualidade publica das décadas finais do século XIX e iniciais do
XX extraia das familias dirigentes econémica e politicamente seus principais
quadros. A partir da década de 1910, outra categoria, a de engenheiros, também
constara nos altos escalfes dos servigos publicos que estruturavam medidas de
controle urbano e social. A "ciéncia humana” que balizava as conclusdes a que
chegavam esses principais elementos da cultura letrada do Estado - e fora dele -
era sustentada por teorias racialistas, mesmo aquelas que aportavam no debate
sobre a cultura.

Nina Rodrigues, médico-legista, era expressdo clara desse modelo de
analise. Comentando sobre a atencdo que o legislador deveria ceder a relacdo
entre as ragas e a acdo criminosa - bem como sua contrapartida penal -

fundamenta a diferenciacdo entre "racas inferiores™ e "povos civilisados":

"... nas racas inferiores, a impulsividade primitiva, fonte e origem de actos
violentos e anti-sociaes, por muito predominardo sobre as accOes reflectidas e
adaptadas, que sO se tornaram possiveis, nas ragas cultas e nos povos civilisados,
com o apparecimento de motivos psychicos de uma ordem moral mais elevada."*"

Nesta passagem de "As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no
Brasil", publicado em 1894, é possivel encontrar o cerne do pensamento de Nina
Rodrigues a respeito da condicdo das populacdes de origem africana. A posicédo
do médico baiano € idilica no sentido em que defende a aceitacdo (por partes do
Estado brasileiro e dos juristas) da completa inferioridade das racas "selvagens”
aqui aportadas, o que dificultaria, portanto, a compreensdo (para tais ragas) do
direito e seus correlatos, os deveres. Desse modo, a criminalidade estaria
objetivada numa discrepancia de graus de civilizacdo que deveriam ser levados
em conta.

Além disso, a inferioridade pujante de tais racas se deve a "motivos
psychcicos de uma ordem moral™. Isto significa que a lenta complexificagéo dos
povos, de carater evolutivo e civilizatdrio, aperfeicoaria as condi¢des sociais até

que se pudesse abandonar, dentre outras coisas, o "fetichismo" e o "totemismo".

%1 RODRIGUES, R. N. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. p.88.
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A leitura atenta desta obra permite entender um pouco mais a posicdo
assumida em outros textos, em que defende as praticas do Candomblé na Bahia®.
Parte, exatamente, do mesmo principio: reconhecimento de uma puerilidade e o
despojamento afetivo que estabelece com ela. A complacéncia surge como uma

possibilidade.

"O culto gége-nagb que resistiu a conversdo catdlica a chicote nas fazendas e
plantagOes; que sobreviveu a todas as violéncias dos senhores de escravos (...) esse
culto esta destinado a resistir, por longo prazo ainda, (...) hdo de persistir enquanto
a lenta evolucdo da Raca Negra deixar o Negro, o Negro antropolégico atual."®

Sem duvida o pioneirismo de Rodrigues é atestado tanto pela auséncia de
outras obras de mesmo valor sociologico quanto pela influéncia que exercera em
pesquisas subsequentes®®. Todavia, a participacdo de Nina Rodrigues ndo se
restringiu somente em oferecer a posteridade académica discipulos como Arthur
Ramos, ou obras fundamentais da sociologia-médica brasileira.

Juntamente com diversos outros pesquisadores contemporaneos seus, bem
como outros individuos ndo ligados a area académica e principalmente fiéis, tera
participacdo fundamental na defesa e legitimacdo do Candomblé baiano,
denunciando a postura incivilizada das autoridades policiais e sustentando o fim
da perseguicdo ao culto. Sobremaneira, sua defesa encontrava-se baseada no
mesmo carater distintivo entre as racas que faria parte de todas as suas obras.

O que aparece aqui com grande destaque, e que tera relevancia fundamental
para debates futuros, € a intervencdo ideoldgica de Rodrigues no balizamento do
que viria a ser conhecido como a "pureza nagd". Em poucas palavras é no
reconhecimento da superioridade societaria - cultural e religiosa em termos de
capacidade de organizacdo e complexidade - das populacfes gége-nago frente as

demais sociedades africanas que aqui aportaram na condicdo de escravizados,

%2 Em outras secdes deste trabalho, retornaremos a este assunto, quando tratarmos de temas
como as posicoes politicas assumidas por pesquisadores das religiGes brasileiras e o sincretismo
religioso.

% RODRIGUES, R. N. Os Africanos no Brasil, p.271.

® E Arthur Ramos, discipulo de Nina Rodrigues quem divide, por exemplo, os estudos
sobre 0 negro em trés fases: pré-Nina, Nina e pés-Nina, na qual ele mesmo se inclui a partir do
final da década de 1920. (DANTAS, B. Vovd Nagd, Papai Branco. p.151). Mesmo no ano de 2006
é possivel verificar a influéncia da obra de Nina Rodrigues nas pesquisas sobre as tradi¢des "afro-
brasileiras". Nas palavras de Sérgio Ferreti: "A forma cientifica com que ele aborda os problemas
tratados mostra seu interesse nesse campo e sua simpatia pelo negro, sempre demonstrado, embora
colocando-se numa postura teorica racista, tipica de sua época e da qual ele ndo conseguiu se
libertar." (FERRETI, S. Nina Rodrigues e a Religido dos Orixas, p.7).
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principalmente a bantu, que terdo vitalidade as ideias de Rodrigues. Os mesmos
critérios que diferenciavam 'negros' e 'brancos’, serviria para distinguir entre si 0s

proprios "negros":

"O que mostra o estudo imparcial dos povos negros é que entre eles existem graus,
h& uma escala hierdrquica de cultura e aperfeicoamento. Melhoram e progridem;
sdo, pois, aptos a uma civilizagéo futura. (...) No entanto, se comparam 0S povos
Bantus aos Sudaneses, tem-se a impressdo de que, através de toda a culta e
sanguinaria barbaria dos ultimos, povos ha no Sudao que atingiram a uma fase de
organizag?o, grandeza e cultura que nem foi excedida, nem talvez atingida pelos
Bantus."

E o proprio autor quem localiza geograficamente a disposicdo do trafico que
fizera assentar diferentes populacdes de variadas regides da costa africana. Na
Bahia - em maior nimero do que em outras regides do pais e mais proximo
temporalmente - é onde se fixardo os Sudaneses, dentre eles se destacando o0s
lorubanos, da atual regido de Benin e da Nigéria. Sdo estes povos que exercerdo
proeminéncia na conformagdo do Candomblé baiano.

Na categorizacdo hierarquica das religibes, "como sintese do animismo
superior do Negro", estaria a "mitologia gége-iorubana”. Em seguida, viria entdo,
o “fetichismo estreito e inconvertido dos africanos das tribos mais atrasadas".

Como corolério da sua defesa intransigente do culto baiano estava a ideia de
que era 0 progresso e a civilizacdo por suas forcas autbnomas e pedagdgicas - e
ndo repressivas, pois "o sabre do soldado de policia bocal e a estupida violéncia
de comissarios policiais igualmente ignorantes [ndo] hdo de ter maior dose de
virtude catequista, mais eficAcia como instrumento de conversdo religiosa do que

teve 0 azorrague dos feitores."®®

- que deveriam cumprir a tarefa de estabelecer
uma nova ordem moral e psiquica que pudesse dar conta de diluir as praticas
primitivas, "animistas” e "fetichistas" em estruturas religiosas mais

racionalizadas®’, ja que "trata-se, no caso do culto gege-nagd, de uma verdadeira

® RODRIGUES, R.N. Op.Cit. pp.290-297.

% Ibid. p.264

" A ideia de “fetichismo" tinha que ver com culto das forcas da natureza. Era, para a
sociologia religiosa da época, a superacao histérica do animismo, o culto dos animais. No entanto,
ainda ndo teria atingido o grau de racionalizacdo e humanizacdo das deidades, como no caso do
politeismo. Ainda menos o estagio supremo de uma concepcédo racional de religido que seria o
monoteismo das religies universais, como o cristianismo, o judaismo e o islamismo. "Fetiche" era
0 objeto cultuado representativo de uma divindade. Até a década de 1940 encontraremos, nao so
nos pesquisadores académicos, como também na imprensa “leiga” brasileira, tal denominagdo para
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religido em que o periodo puramente fetichista esta quase transposto, tocando as
raizes do franco politeismo."®®

A concepcdo de uma ‘“pureza nag6" iria, ainda, determinar o
encaminhamento de diversas realizacbes, fossem elas no ambito cultural,
institucional ou académico. A alianca estabelecida entre antropologos, pais-de-
santo e mdes-de-santo rendera, ao longo de um conflituoso processo que se
estenderia pelo menos durante quatro décadas, a legitimagdo do Candomblé
baiano como uma verdadeira religido, merecedora do amparo do Estado e do
reconhecimento da sociedade como uma préatica adaptada aos bons costumes.

De modo algum, este processo se deu de maneira branda e sem disputas
ideoldgicas que viriam a conformar que tipo de "pureza" estava sendo exaltada em
tais 'africanismos’. Como afirma Beatriz Goes Dantas, "o exaltado jamais € o
africano, mas o afro-brasileiro”, pois “tem-se medo de voltar a Africa e evocar-se
uma Africa barbara e selvagem"®®.

E a partir da década de 1930, por exemplo, como estratégia de afirmagao das
tradicbes negras na sociedade em franco processo de urbanizacdo e
industrializacdo, que terdo lugar os Congressos Afro-Brasileiros, muitos deles
convocados, patrocinados e organizados pelos mais destacados intelectuais da
época que militavam nesta causa, como é o caso de Gilberto Freyre e Edison
Carneiro. Ainda com o auxilio de Dantas, compreendemos que estes Congressos
tinham por funcdo "difundir para as varias camadas sociais a valorizacdo da
tradicdo africana, sobretudo a 'mais pura’, e legitimar, por essa via da Africa, os
candomblés.""

No ambito académico, a diferenciacdo entre as culturas negras ressoara
ainda por diversas obras, atravessando a década de 1970. Roger Bastide e Renato
Ortiz, por exemplo, falardo de um “enquistamento cultural” do Candomblé como
resisténcia tanto a repressao quanto a aculturagédo; ja a cultura bantu, presente,

sobretudo no Rio de Janeiro, estaria mais flexivel a "desagregacdo”, dadas pela

se referir aos itens encontrados em sesses de Candomblé, macumba, Umbanda e outras tantas
praticas religiosas. Mais adiante, no préximo capitulo, veremos um pouco desses relatos.

68 H

Ibid. p.272.

% DANTAS, Op.Cit. p.214. Mais adiante, veremos como os Congressistas de
1941destacardo a Africa na formatagdo da Umbanda Branca, sem jamais voltar a Africa “barbara e
selvagem”.

" Ibid. p.169.
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urbanidade cosmopolita. No entanto, o antropélogo que merece destaque no
momento é Arthur Ramos, discipulo de Nina Rodrigues.

Também médico (psiquiatra) e legista como seu mestre, tem suas principais
obras publicadas em 1934, 1935 e 1937. Sdo respectivamente: "O Negro
Brasileiro: etnografia religiosa e psicanélise”; "O Folk-lore negro no Brasil:
demopsicologia e psicanalise”; e "As Culturas Negras no Novo Mundo". A
principal diferenca de Ramos para Rodrigues € a supressdo do uso da categoria de
"racas" para a andlise das populacdes negras no Brasil em preferéncia ao termo
"cultura”.

Propondo-se superar 0s equivocos que delineava nas interpretaces
racialistas de Nina Rodrigues, Arthur Ramos, ao fazer uso da Psicandlise e do Pré-
logismo "ndo consegue, contudo, ultrapassar a visdo evolucionista que marcara
toda a sua obra" (idem, p.156). Vale a pena conferir um longo trecho em que

expde seu pensamento:

"Estudando, neste ensaio, "as representacfes coletivas" das classes atrasadas da
populacdo brasileira, no setor religioso, ndo endosso absolutamente, como varias
vezes tenho repetido, os postulados de inferioridade do negro e da sua capacidade
de civilizacdo. Essas representacfes coletivas existem em qualquer tipo social
atrasado em cultura. E uma conseqiiéncia do pensamento magico e pré-légico,
independentes da questdo antropoldgico-racial, porque podem surgir em outras
condigdes e em qualquer grupo étnico — nas aglomeracdes atrasadas em cultura,
classes pobres das sociedades, criangas, adultos nevrosados, no sonho, na arte, em
determinadas condicBes de regressdo psiquica... Esses conceitos de “primitivo"”, de
"arcaico", sdo puramente psicologicos e nada tém que ver com a questdo da
inferioridade racial. Assim, para a obra de educacdo e da cultura, é preciso
conhecer essas modalidades do pensamento "primitivo", para corrigi-lo, elevando-o
a etapas mais adiantadas, o que s sera conseguido por uma revolucao educacional
que aja em profundidade, uma revolucdo "vertical" e "intersticial™ que desca aos
degraus remotos do inconsciente coletivo e solte as amarras pré-logicas a que se
acha acorrentado.""

Tendo sido convidado por Anisio Teixeira para instalar um servico de
Higiene Mental nas Escolas do Distrito Federal, cargo que assume em 1933,
garante que "o presente trabalho ndo deixa de ter um longo alcance higiénico e

educacional”. Deste modo, ao penetrar no "reconcilio das macumbas e dos centros

M RAMOS, A. O Negro Brasileiro. pp.30-31.
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de feiticaria” tinha como objetivo "conhecer essas modalidades do pensamento
'primitivo’ para corrigi-lo".”

E importante que observemos com atencio a intencionalidade do autor ao se
dispor a proceder "um largo inquérito, diretamente nos ‘candomblés’ da Bahia, nas
'macumbas’ do Rio de Janeiro e nos 'catimbds’ de alguns estados do Nordeste."
Estdo aliadas no_ mesmo plano uma concepgdo sobre educagdo e outra sobre
cultura, fundamentadas numa distin¢do de ordem classista.

Em verdade, é a ideia que Arthur Ramos faz do que deveria ser a cultura
brasileira, livre das "amarras pré-ldgicas”, que estabelece a "revolugédo
educacional" que deveria ser empreendida nas escolas do pais. Ramos elege a
prética religiosa como local privilegiado para a expressdo do "atraso™ de algumas
"classes". Utilizando-se do pensamento de um antropo6logo italiano,
contemporaneo seu - A. Niceforo™ - ird contrapor “formas mais adiantadas de
religido™ com "outras atividades subterraneas". Tais atividades estariam presentes
nas "capas atrasadas da sociedade, entre as classes pobres, ou, nos povos
heterogéneos, entre 0s grupos étnicos mais atrasados em cultura.”

Dificil compreender na totalidade a distincdo que Ramos faz. Haveria de se
perguntar se no Brasil ha uma sé cultura - a brasileira - e entdo o atraso estaria
denotado nas classes pobres, ou se seriamos "povos heterogéneos" e entdo 0s
diferentes "grupos étnicos" componentes da mesma sociedade teriam graus de
cultura diferentes.

Pode-se supor que a "influéncia direta das religides africanas, introduzidas
com o trafico de escravos"”, colocaria o Brasil, num primeiro momento (ou seja,
aquele do estabelecimento do contato entre os diferentes povos formadores) como
uma sociedade de "povos heterogéneos”. E 0 processo historico de
desenvolvimento da sociedade brasileira, em todas as suas contradigdes,
culminaria, em 1930, numa sociedade de classes, em que a classe pobre,
evidentemente composta por aquelas culturas atrasadas historicamente, seria a

marca do atraso.

72
Idem.

3 “A etnografia das classes pobres é aproximada, pagina por pagina, a dos povos selvagens
contemporaneos, e por consequéncia, ao pensamento, ao gesto, ao rito do homem pré-histérico, de
que direta e lentamente provem, por via de sobrevivéncia." (NICEFORO, A. apud RAMOS, op.cit.
p.35).
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E possivel ainda que, em se tratando especificamente da “cultura negra",
mesmo no século XX, Arthur Ramos pudesse considera-la, isoladamente da
totalidade da sociedade brasileira, como "povos heterogéneos" e, desta maneira,
assim como faz Nina Rodrigues, escalonar as religibes de tradicdo "negra”
praticadas no Brasil. Comparemos 0s pensamentos com um pouco mais de

cuidado:

"Na primeira [estratificacdo], a mais elevada, mas extremamente ténue, esta o
monoteismo cat6lico, se por poucos compreendido, por menos ainda sentido e
praticado. A segunda, espessa e larga, da idolatria e mitologia cat6lica dos santos
profissionais, para empregar a frase de Taylor, abrange a massa da populagdo, ai
compreendendo Brancos, Mesticos e Negros mais inteligentes e cultos. Na terceira
esta, como sintese do animismo superior do Negro, a mitologia gege-iorubana, que
a equivaléncia dos orichas africanos com os santos catélicos, por nés largamente
descrita e documentada, esta derramando na conversdo crista dos negros crioulos.
Vem finalmente o fetichismo estreito e inconvertido dos africanos das tribos mais
atrasadas, dos indios, dos Negros crioulos e dos Mesticos do mesmo nivel
intelectual. Naturalmente estas camadas espirituais ndo tém sendo os limites que
Ihes imp&em a abstragéo e a analise e por toda parte se fundem e se penetram."”

A mesma exaltacdo do nagb que encontradvamos em Rodrigues ira se repetir
em Ramos. Desta vez sem caracterizar as diferencas pela qualidade de racas
"inferiores" ou "superiores”, mas distinguindo os graus de complexificacdo

cultural dos diversos povos africanos:

"A religido negra de origem banto, no Brasil, constitui uma pagina quase inédita na
nossa etnografia religiosa. E isso por varios motivos. Em primeiro lugar estaria a
pobreza da mitica banto, em relagdo aos sudaneses, fato reconhecido por todos 0s
etnografos, o que resultou na sua quase total absor¢do, no Brasil, pelo fetichismo
gége-nag®. (...) E tal foi a influéncia dos sudaneses na Bahia, pelo nimero e pela
maior riqueza dos seus elementos miticos, originando uma espécie de religido geral
gége-nagd."”

Em outra passagem:

"Aceitando o catolicismo, 0 negro adaptou-o a sua cultura atrasada. E se o
catolicismo ja era, para as classes incultas, entre a propria raga branca, um
politeismo disfargcado, com muito maiores razdes foram seus santos confundidos,

fusionados com os orixas do fetichismo negro™.”

"* RODRIGUES, R.N. Op.Cit. p.241.
" RAMOS, A. Op.Cit. p.99.
" Ibid. p.150.
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Mesmo reconhecendo que "na realidade, as religides e cultos do negro e do
mesti¢o brasileiros contemporaneos, sdo a resultante de uma mescla curiosa”,
ainda assim, as "mais adiantadas" [“formas miticas"] absorveram "as mais
atrasadas, originando uma verdadeira simbiose ou sincretismo religioso."”" E
nesta escala, no grau mais profundo de aculturacdo e, por isto mesmo
predominante "no Brasil, entre as classes mais atrasadas - negros, mesticos e
brancos"”, estaria o fabuloso sincretismo "gége-nag6-muculmi-banto-caboclo-
espirita-catélico.""

Observemos a proximidade do entendimento de Rodrigues e Ramos. No
primeiro quesito, a respeito da religido catdlica, para 0 um, 0 monoteismo seria
"por poucos compreendido, por menos ainda sentido e praticado”, se
transformando assim, para o segundo, num "politeismo disfarcado". Tal dinamica,
associada ao atraso de complexidade do fetichismo negro é o que permitiria, para
Ramos, a confusdo dos orixas com o0s santos catdlicos, enquanto que para
Rodrigues a "equivaléncia”.

Esta longa explanacéo teve como objetivo fundamentar a pouca distin¢do de
fundo que haveria entre o pensamento do mestre e de seu discipulo. Na verdade, o
salto que Arthur Ramos dera do conceito de raga para o de cultura era somente
para desfazer os equivocos da interpretacdo da sociedade pela antiga categoria
adotada por Nina Rodrigues.

Subjacente a acepcdo da diferenciacdo de complexidades culturais, esta
presente na obra de Ramos o reconhecimento e a distingdo classista da sociedade
brasileira, com sua diversidade "étnica" de formacdo. "Raga" enquanto categoria
antropoldgica de analise impediria uma pratica educacional revolucionaria que
pusesse fim ao pensamento “pré-logico"’® e “primitivo", ja que era
hermeticamente determinada naqueles individuos que fisiologicamente
compunham tal ou qual. Ja a "cultura™, por ser sincrética, e o proprio autor ter

longamente analisado que tipo de aculturagcbes seriam essas, possibilitaria o

" |dem. p.137.

"8 |dem. pp.168-169.

™ A ideia de um pensamento "pré-l6gico” s6 se sustenta na oposicao entre ciéncia religido
(ou, pelo menos, nas manifestacfes sagradas das culturas menos evoluidas). Esta subjacente ao
debate que apontamos no capitulo anterior. Uma sociedade menos complexa e atrasada, ndo teria
caminhado até o desenvolvimento de uma ciéncia ndo mistica, fundamentada em principios
"racionais"” e ndo supersticiosos.
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avanco para um patamar de "motivos psiquicos de uma ordem moral mais
elevada”, como queria Nina Rodrigues.

A contribuicdo de Arthur Ramos é considerada relevante por ter sido
inovadora no que diz respeito ao estudo da religido "negra” e também por ter se
dedicado a cultura bantu, até entdo ignorada pelos demais pesquisadores. Deste
modo, retornaremos muitas vezes as andlises do autor quando debatermos a
pratica religiosa de tradicdo bantu (congo-angola) das "macumbas cariocas" e do
"calundu”, tracando linhas gerais do campo religioso carioca do periodo abordado.

O campo de investigacdo aberto pelo médico-psiquiatra € enorme e se
desenrolara em inimeras obras antropoldgicas, socioldgicas e historiograficas que
até hoje se dedicardo, em diferentes correntes, ao estudo das religiGes de tradicdo
“afro-brasileira"®. Uma marca estara presente em todas essas obras e sera a tonica
de todas as investigacdes subsequentes: a ideia do sincretismo religioso.

E na torrente de mudanca de perspectiva quanto ao processo de
miscigenacgdo no Brasil que terdo vez e voz tais pesquisas. Ateé a década de 1930,
antes da Revolucdo comandada pelas oligarquias dissidentes, camadas médias
urbanas, uma crescente burguesia industrial e Getulio Vargas, quando ainda era
politica de Estado o "embranquecimento da nagdo", a toada das anélises sobre as
populagdes que compuseram culturalmente o Brasil estava marcada pela negacao
da miscigenacdo e, quando reconhecida, era tida como negativa, principalmente
na "contribuicdo da raca negra".®*

O idealismo romantico da figura do indio destoava um pouco desse
pensamento hegemonico, mesmo que esbarrasse no limite da manutencéo idilica
do indigena em seu local de origem. O negro manter-se-ia deslocado, enfim, pela
"bocalidade” a que esteve sujeito devido os longos anos de escraviddo. Isto
significa que aproximadamente metade da populagéo brasileira, até as primeiras
décadas da Republica, ndo teria condi¢des histdricas e sociais de contribuir para a
"marcha do progresso e da civilizagdo", quando ndo responsabilizada pelo seu

atraso.

8 Na esteira desse campo surgirdo nomes como Edison Carneiro, Gongalves Fernandes,
Ruth Landes, Oneyda Alvarenga, Jacy Rego Barros, Mario de Andrade, Camara Cascudo, René
Ribeiro, Pierre Verger e Roger Bastide. Por ora citamos os principais autores que mantém
semelhancas estruturais em suas investigagdes.

81 Cf. GOMES, A. A Invencéo do Trabalhismo, 1988.
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A ascensdo e diversificacdo das classes medias urbanas e a "integracdo do
negro na sociedade de classes”, bem como a modificagdo na estrutura social de
composicdo do Estado a partir de 1930, ird produzir uma nova intelectualidade
comprometida com a formatacdo ideoldgica de uma nacionalidade brasileira que
positivasse 0 "amalgama social” de indios, brancos e negros. No plano cultural, é
momento que o samba, por exemplo, se nacionaliza e ganha, assim como a
capoeira, reconhecimento legal e o fim (oficial) da repressdo. No plano
académico-investigativo, terdo lugar os antropologos, sociélogos e pesquisas afim
que discutissem a contribuicdo de todas as etnias para a formacgdo do povo e nagéo
brasileiros.

A religi&o - por motivo que ainda merece ser investigado com afinco - nos
parece ser o palco privilegiado para a observacdo de todos esses processos de
interconexdes culturais, sincretismos, bricolage e outras diversas terminologias. E
no ritual de louvacdo aos deuses e cuidado dos mortos que Se procura
compreender como diferentes tradicbes se entrelacaram. A “credulidade” das
populacgdes, suas praticas magicas e curativas e todas as dinamicas que envolvem
a diversificacdo de atores sagrados desperta o interesse de investigacdes
psicoldgicas, antropoldgicas e socioldgicas no intento de compreender a expressao
do eu humano, do eu coletivo.

Roger Bastide é talvez a maior expressdo dessas novas abordagens, através
das quais, em carater inédito, tem vez uma analise sociologica que levasse em
conta a historia como processo de formacdo das sociedades. O método socio-
historico de investigacdo, no tocante a abordagem das religides de tradi¢do afro-
brasileira, elencara a dinamica das relacBes escravagistas que fundamentavam a
sociedade brasileira, como questdo fulcral para a compreensédo da formacéo de tais
cultos.

O bindémio dominante-dominado, como instrumento epistemoldgico, sera a
ferramenta de anélise das associag¢Oes e analogias de orixas e santos catolicos, no
caso do Candomblé, estudado por Bastide. Da Bahia ao Haiti, um extenso quadro
comparativo entre as divindades africanas em geral e os personagens canonizados

pela Igreja Catdlica serd descrito pelo autor. E assim que, por exemplo,
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verificamos a representacdo de Ogum por S&o Jorge no Rio de Janeiro e por Séo
Sebasti&o na Bahia.*

Mais do que estabelecer caracteristicas de equivaléncias entre os dotes
divinos de cada personagem sagrado, o intuito do sociologo francés era entender a
dindmica de sincretismo que permitira disfarcar o culto "negro” frente a repressao
senhorial, posto que "tentar saber que sentimentos interiores, ou que imagem esse
sincretismo subentende", seria, para Bastide, um "falso problema".®

Um detalhe merece ser observado na estrutura de formagdo do povo
brasileiro. No que se refere ao dominio e difusdo de uma lingua que permitisse a
comunicacdo entre senhores, bandeirantes, indios, jesuitas, agentes da coldnia,
negros e mercadores, é importante destacar duas dindmicas distintas.

A primeira é o estabelecimento do nheengatu como lingua geral nos dois
primeiros séculos da colbnia. Os jesuitas desejosos de se firmarem como
representantes catélicos nas terras do novo mundo, para a Coroa portuguesa, e
como mediadores do divino, para as diversas populacfes originarias, empreendem
uma longa jornada de decodificacdo do principal tronco linglistico, o tupi-
guarani. Possuidores que eram de profunda disciplina de estudos e impeto
catequista, a formacdo da "lingua geral" é o instrumento necessario para a
comunicacdo na colonia e para o avancado entendimento da complexidade da
sociedade indigena, o que permitiu aos clérigos sucesso em parte significativa das
aldeias e reducdes.

Tamanha é a importancia do nheengatu, que se tornara a lingua (extra)oficial
falada na colénia até a determinacdo pombalina da supressdo da lingua geral e a
adocdo do idioma metropolitano em toda a extensdo da América Portuguesa.

Por outro lado, na relagdo escravagista, o portugués serd desde o principio a
lingua "oficial” de interlocucdo de todos os agentes envolvidos no processo de
trafico de escravos, na monocultura da cana e nos servigos domésticos. Pouca
noticia se tem da producdo de estudos sisteméaticos dos indmeros idiomas
africanos das populagdes escravizadas, pelo corpo intelectual da Igreja

portuguesa, alocada nas terras de c4.3* Tal fato pode ter como fator explicativo o

82 BASTIDE, R. As Religides Africanas no Brasil. pp.364-369.

% Ibid. p.374.

% FERRETI, S. Sincretismo Afro-Brasileiro e Resisténcia Cultural. pp.5-6. Essa questio
merece, com certeza, um estudo detalhado, através do qual se discutiria, por exemplo, 0 método
catequético escolhido por outras ordens catolicas, que ndo a jesuita, na conversio dos “negros”.
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contato ja estabelecido desde principios do XV na costa da Africa, onde o
comeércio de ouro e escravos ja havia se iniciado.

Mesmo sem possuirmos uma resposta exata, no momento, do motivo que
dinamizara tal diferenca, importa anotar que € o negro quem compreendera o
portugués e ndo o contrario em toda a etapa escravocrata do pais, chegando a
ponto de Darcy Ribeiro afirmar que € a escraviddo o fenémeno responsavel pela
difusdo da lingua portuguesa por toda a extensdo do territorio brasileiro:

"Conseguindo miraculosamente dominar a nova lingua, [0 negro] ndo sé a refez,
emprestando singularidade ao portugués do Brasil, mas também possibilitou sua

difuséo por todo o territorio, uma vez que nas outras areas se falava principalmente

a lingua dos indios, o tupi-guarani".®

O dominio da lingua para Darcy Ribeiro, muito provavelmente, € 0 mesmo
que o dominio dos santos catélicos para Roger Bastide. Rezando em portugués e
de frente para um altar repleto de imagens de diversos santos, subterraneamente
“os negros” estariam louvando seus orixas, "ja que era preciso dar aos brancos a
impressdo de que os membros das ‘nacdes' eram bons catélicos”.2

Enfim, a passagem da discusséo do "fetichismo", ideia que potencializava o

carater "primitivo", "pré-16gico" e "inferior" das religides de tradi¢do negra, para a

concepcdo de “sincretismo"®’

é, sem duvida, deveras importante para a nova
sociologia que abordara a tematica nas academias, determinando a ténica de uma

parcela consideravel dos estudos que se seguiram.

3.2.
Aspectos dominantes sobre o0 sincretismo

Ndo sera pela via do evolucionismo hierarquico que Roger Bastide
argumentara sobre o sincretismo religioso. Ao contrario de Arthur Ramos, que
definia a "simbiose" atraves do contato e absorcdo das culturas mais atrasadas

pelas mais adiantadas, Bastide optard por explicar a "interpenetracdo de

% RIBEIRO, D. O Povo Brasileiro. p.220.

8% BASTIDE, R. Op.Cit. p.376. Haveria de se conferir, em outra oportunidade, até onde
fora eficaz o processo de catequese nas populacdes escravizadas, substancialmente diferente da
conversdo indigena, para se discutir até que ponto o escravo estaria “consciente” do subterfiigio
que arrumava para disfarcar a manutencdo de seu culto "original".

8 Tal passagem acompanha a transformacdo da Antropologia internacional, devedora,
principalmente, de Malinowski e do estruturalismo de Levi-Strauss.
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civilizacbes" pela disposicdo social e historica em que Se encontrariam as
diferentes culturas. Esta é a principal marca que o proprio autor assume ao
distinguir sua sociologia da que o precedera, afirmando que faltava a ela "levar
suficientemente em conta as conjunturas sociais novas em que acontecem esses
encontros [de civilizacdes]".%®

Roger Bastide era socidlogo francés, radicado no Brasil durante muitos anos
de sua carreira. Viera em 1938 compondo a missao cientifica européia. Tornou-se
professor da catedra de sociologia na USP em substituicdo a Levi-Strauss. E
talvez a maior expressdo dessa nova sociologia que passara a incorporar a historia
na investigacdo dos fendmenos sociais.

Sua principal obra, "Religides Africanas no Brasil" serviu de sustentacdo
para diversos estudos subsequentes quando o assunto se tratava das tradicdes
religiosas de origem africana. Sua primeira edicdo é de 1960 e ndo ha, hoje,
trabalho sobre o campo religioso popular brasileiro que néo a cite. O subtitulo do
trabalho define o rumo que tomara toda a investigacdo. A proposta de Bastide é
produzir uma "contribuicdo a uma sociologia das interpenetracdes de civilizagdes"
e como tal, elege "as religides negras no Brasil" para cumprir tal tarefa.

O questionamento que rege sua pesquisa € de um lado possibilidade da
sobrevivéncia de "religibes africanas”, como o Candomblé, o Batuque ou o
Tambor de Minas e, de outro, a criacdo de sincretismos tais que produziriam uma
nova religido, resultado temporario de uma profunda interpenetracdo: o
"espiritismo de Umbanda". De todo um vastissimo estudo, nos importa destacar
para a presente secdo como o autor lida com as questdes relativas ao sincretismo.

O fendbmeno do sincretismo € necessariamente um movimento de
civilizagdes que ndo somente se encontram, mas que se interpenetram. O resultado
deste movimento ndo foge dos conflitos a que estdo submetidas as dindmicas de

contato:

"O sincretismo ndo pode definir-se mediante a simples adigéo, ou pela confusdo
das civilizagdes em contato: é ele uma atividade de homens reunidos em grupos
divergentes ou solidarios; traduz, em dogmas ou ritos, 0s préprios movimentos das
estruturas sociais que se fazem e tornam-se a fazer. Podem as civilizagGes se
encontrar sem se penetrar; quando se interpenetram, essa interpenetracdo nao se faz

8% BASTIDE, R. Op.Cit. p.219.
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ao acaso: ela segue certas leis, que séo as de aproximag6es ou de conflitos entre as
coletividades portadores dessas civilizacdes heterogéneas."®

Diferente dos autores que destacamos acima, o sociologo francés considera
relevante a situacdo em que as populacbes negras se encontravam no Brasil: o
regime de escraviddo. Em situacdo de dominacdo, interessaria, pois, resistir,
resignar-se ou combaté-la. Para o aspecto da religido, a sobrevivéncia das formas
originarias seria condi¢cdo sine qua non de manutencdo das tradicGes e da cultura
como forma de suportar os horrores do regime e manter unidos os lacos de
solidariedade entre os individuos que se encontravam na mesma condicao.

E significativo que se leve em conta o fato, como anotado por Pierre Verger
e Herskovits® da vinda, na condicdo de escravos, de altos sacerdotes
organizadores de cultos especificos em suas cidades de origem. Reunidos a forca
no Brasil, constituirdo um novo culto que terd como motor propulsor uma nova
condicdo de vida, podendo ir da aceitacdo da condicdo de submissdo até a
organicidade e lideranca de sublevaces e revoltas.

Este mesmo culto, todavia, ndo sera composto unicamente dos mesmos

"1 Devera contar com outros individuos

agentes sociais do culto "originario
reunidos pelo chicote do feitor e pela enxada da plantacdo de cana. Muitos dos
conflitos existentes em suas antigas regidoes se reproduzirdo na escuriddao da
senzala € no sol de rachar do campo. Outros surgirdo. Simbolismos e
representacdes dessas disputas estardo expressadas na hierarquia definida para o
comando do culto e na escolha das entidades e divindades a serem evocadas nas
querelas, que deverdo considerar também a condicdo societdria em que se
encontram aqui®2.

Nada disso estd documentado ou registrado. E por mais que se tente, a
andlise antropoldgica das mitologias ndo confere um grau de certeza absoluta do
significado exato daquele simbolo, podendo agir com dupla funcdo de disfarce.

Uma regida em relacdo ao opressor e outra atropelada pelo tempo e pelas novas

% Ibid. pp.446-447.

% |dem. p.226.

L A religido subsiste como crenca e sentimento, mas destacada do sistema social total a
que até antes estava ligada; é obrigada a se moldar num outro sistema global" (Idem, p.225).

% A ruptura que a escraviddo ocasionara entre 0 mundo dos valores e o mundo das
estruturas sociais africanas expds, fazendo flutuar por um instante, essas representa¢des no vazio,
transformando-as em ideologias, ou no minimo, desviando de seus significados sagrados,
penetrando-as de ressentimento, de édios raciais e de reivindicages econdmicas.” (Idem, p.221).
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conjunturas que advieram. A Dbarreira linglistica € mais um fator de
distanciamento para a compreensdo do que estamos tratando.

Neste momento o sincretismo teria sua fundamentacdo na necessidade de
manutencdo de um culto - ou a reformulacdo deste sob novas perspectivas. Mais
do que isso, era preciso manter um culto que pudesse servir como forma de
resisténcia e solidariedade entre os praticantes.

Haveria, ainda, uma "rara forma de solidariedade"”, descrita por Roger
Bastide nas relacbes escravagistas. Herdeira da tradicdo de Gilberto Freire, que
poderiamos classificar, em alguns aspectos, como conciliadora, Bastide se refere a
uma "familia tutelar”, uma "protecdo do branco", como que permissiva das
préticas "negras".

N&o se quer aqui duvidar da possibilidade de que o fenébmeno da escravidao
tenha ganhado distintas propor¢des, por onde passariam, indubitavelmente, ajustes
entre senhores e escravos, principalmente na figura do feitor, do capitdo do mato,
na compra de alforrias _ etc. Quando o escravo estivesse bem doutrinado e
dominado, seja pelo chicote ou pela catequese, ciente e resignado da condicéo
submissa, € possivel que a relacdo de violéncia contra as tradigbes tenha se
"afrouxado".

No entanto, quando o escravizado se torna rebelde, lutador e reivindicador
de sua liberdade e condicdo de vida pregressa, se torna, entdo, um perigo para o
sistema, por sua combatividade e exemplo. E, portanto, destruido e dizimado,
como no Quilombo dos Palmares.

Para Bastide, tal tutela poderia servir como fator de permanéncia das
tradicdes religiosas africanas, desde que disfar¢adas nas capas do santo e da lingua
portuguesa. Seria a Abolicdo fato histérico que irromperia na destrui¢do dessa tal
"solidariedade™, levando ao fendmeno da desagregacéo social e cultural.

O autor se questiona entdo, como poderia 0 Candomblé ter resistido
enquanto culto organizado nessa nova formatacgao social que se estabelecera com
a libertacdo dos escravos, que "arruinando os grandes latifundiarios, destruiu uma
das raras formas de solidariedade que existia no Brasil, para deixar em seu lugar
apenas a desordem de relagdes interindividuais, apenas uma poeira de atomos

incapazes de formar novas moléculas sociais".
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E neste fnterim que o autor insere a ideia do "corte"*?

, OU seja, a capacidade
do individuo se desfazer de uma cultura e absorver outra na simples passagem do
trabalho para a religido. O Candomblé, pelo menos na Bahia, serviria, pois, de
reduto® no qual o agora trabalhador livre poderia reencontrar a solidariedade
perdida com a urbanizacdo. L& estariam suas tradi¢cOes expressadas na louvacao
dos orixas.

As categorias socioldgicas usadas por Bastide, na tentativa de compreenséo
da permanéncia do Candomblé, sdo elucidativas da concepcdo que possuia acerca
do fendbmeno estudado, das quais, pelos argumentos que Se seguem, noOS
distanciamos.

Em primeiro lugar, quando o autor indaga a maneira pela qual uma
"civilizacdo africana” teria sobrevivido ao fim das relacBes senhoriais - dindmica

que até entdo, para ele, sustentava o "disfarce” do qual o sincretismo é produto -

% “parafraseando Pasteur, poder-se-ia dizer que quando entra em seu sindicato, em seu
grupo profissional ou quando vai ao mercado, fecha a porta de seu pegi e, da mesma forma,
quando entra no pegi, deixa na entrada suas vestimentas de brasileiro, sua mentalidade em contato
com o capitalismo, por uma economia baseada no dinheiro e por uma sociedade fundamentada em
modelos ocidentais. Este "corte"”, do qual se encontrard, demais, equivalentes entre os "evoluidos"
dos terreiros africanos, nada apresenta de doloroso, ndo é um rasgdo ou uma automutilacéo. E,
pelo contrério, a solugdo mais econdmica ao problema da coexisténcia pacifica de dois mundos
numa Unica personalidade. O candomblé gracas a ele pode assim resistir vitoriosamente aos
assaltos da sociedade-ambiente que podiam se organizar contra ele." (ldem, p.238). Nesta
passagem, encontramos o cerne da discussdo que travamos no primeiro capitulo, quando
apontamos que o estudo da religido segue uma compartimentalizacdo epistemoldgica proposta pela
ciéncia cartesiana e isolacionista, da qual as "ciéncias" humanas, em larga medida, ainda sdo
devedoras. (Cf. Capitulo 2 deste trabalho). Isto é, a religido, assim como a familia, o Estado, a
escola, etc. sdo compartimentos que se destacam e se somam, incessantemente, na constituicdo do
"todo" social. Deste modo, seria possivel 'despir-se' de uma "cultura”, de um "modelo
civilizatorio”, para se apropriar de outro. Neste "corte", como quer Bastide, é possivel aos
individuos, mesmo numa sociedade de classes, pertencerem a "civilizages" diferentes. A ponte de
passagem, privilegiadamente, é a religido. De algum modo, tal instituicdo, estaria, pelo menos no
caso do Candomblé, isenta das pressbes externas que levariam a "atomizacdo", ao
"esfacelamento”, ou a "desagregacdo"”. Para os pesquisadores € a possibilidade de investigar,
separadamente cada compartimento da sociedade. A soma das investigacdes daria o resultado total
da sociedade. Certo é que Bastide empreende uma andlise socioldgica que leva em conta outros
aspectos da sociedade brasileira em formagdo. N&do negamos isto. No entanto a maneira pela qual,
guando se estuda um aspecto, ou compartimento, todos 0s outros sdo 'acessOrios' para 0
entendimento daquele. Ou seja, ndo se produz uma sociologia que compreenda a sociedade como
um todo, podendo a religido, sim, participar da dindmica conflitiva das classes. Ndo queremos
induzir aqui a aceitacdo da ideia de Durkheim, de um fato social total. Pelo contrario. Um "fato
social total" seria exatamente aquele que torna estanque um desses compartimentos investigados.
O que propomos é uma andlise global da sociedade, pela qual ndo teriamos compartimentos
destacados, mais praticas - exatamente no sentido de 'praxis' marxista - diversas, momentos
distintos da vida cotidiana, nos quais, em todos eles, estariam presentes, de alguma maneira
produtos variados de um conflito ideoldgico, de uma luta de classes.

% Qutros autores irdo afirmar, para o caso do Rio de Janeiro, que tais terreiros de culto,
serviam da abrigo temporario e receptores dos migrantes que vinham da Bahia, funcionando como
irmandades que sustentariam emocional e psicologicamente o neofito urbano. Cf. MOURA, R. Tia
Ciata e a Pequena Africa no Rio de Janeiro, 1995.
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confere, pois, um carater de "quisto™ (expressao utilizada pelo proprio autor) ao
tipo de organizacdo que 0s "negros™ teriam encontrado para resistir ao processo de
aculturacdo forcada a qual estavam submetidos.

Isto significa, em primeira instancia, a compressdo das diversas sociedades
sob a denominacdo de "africanas”. Além, dota a sociedade lorubana da
prerrogativa da manutencgdo da "pureza dos mitos ou dos ritos" através do trafego
religioso que se processava entre a costa africana e a brasileira.

Seu questionamento € sua propria hipdtese. Procurar a sobrevivéncia da
"civilizacdo africana” é, antes de tudo, atestar a existéncia de uma "civilizacdo
africana” no Brasil. Em segundo lugar, sua argumentacdo se baseia no
entendimento sociolégico que encarava, sobremaneira, a abolicdo da escravatura
como uma completa abolicdo das relacdes de classes e de cor no Brasil, como se a
dindmica das transformaces sociais agisse ha mesma velocidade que a pena que
assinara a Lei Aurea ou instalara a Republica.

Por fim, sustenta, numa levada muito semelhante ao mito da "democracia
racial”, que esta mesma abolicdo teria posto fim a "uma das raras formas de
solidariedade que existia no Brasil", ou seja, fazendo desaparecer "as protecoes do
branco, da familia tutelar”. Por outro lado, tais fatores teriam provocado a

"atomizacdo social” e a "desagregacdo da comunidade negra"®®

, tanto no campo
guanto na cidade. Tais processos estdo exemplificados com a dificuldade de
integracdo do "negro™ no trabalho assalariado, a "vagabundagem", a "prostitui¢do”
e ao esvaziamento das lavouras.

Bastide vai longe, afirmando que "essa individualizacdo, tanto na cidade
como no campo, ndo pode sendo excitar os instintos, eréticos ou criminosos, do
homem a que ela se entrega”.*®

A macumba carioca sera a expressdo desta fase de desagregacgédo, tempo em
que os "negros” ndo teriam lagos fortes de solidariedade, nem da antiga forma
tutelar, nem da "solidariedade de classes", tipica da sociedade capitalista, que se
viria a forjar juntamente com o processo de industrializagcdo. A abolicdo teria,
segundo o autor, provocado um éxodo dos antigos escravos do campo, sendo

injetados nas cidades em modernizagdo como a do Rio de Janeiro. Migrados até

% Mais a frente veremos como que esta hipétese sustentara para ele e para Renato Ortiz a
tese de que a Umbanda é decorréncia exatamente do desmantelamento social a que estava
submetido o negro no Rio de Janeiro, associado ,ainda, a ‘fraqueza’ da tradi¢do bantu.
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aqui, ndo encontrariam, de imediato, formas de se organizar e se defender da
proletarizagdo acompanhada da pauperizacdo. Habitacdo, saude, transporte e
trabalho ndo estavam em oferta a toda hora, pelo contrério. O culto urbano, até
entdo coletivo, se degradaria numa individualizacdo, na figura do feiticeiro e do

macumbeiro. E a passagem, para o autor, da religido para a magia:

"A inseguranca econdmica e social dessa plebe desamparada, a desintegracdo da
familia costumeira em pura concubinagem, a passagem da mobilidade profissional
para a cessacdo do trabalho ou a vagabundagem, da poligamia africana
(reinterpretada e, por conseguinte, institucionalizada) em prostituicdo livre, ou em
parasitismo sexual, tudo isso impele para a metamorfose da religido em magia, do
culto comunitario ao individualismo dos macumbeiros".’

Ha de se questionar diversas informacdes desta passagem que configuram a
argumentacdo do autor no que diz respeito a transformacdo da macumba. Em
primeiro lugar, em regime de escraviddo ndo havia, necessariamente, uma
seguranca econémica da "plebe", que pudesse garantir um culto organizado como
a "macumba". A prépria abolicdo ndo foi um fendémeno ligeiro que viesse a tornar
desamparada uma massa de escravos libertada em 1888 da noite para o dia.

Em segundo lugar, a que "mobilidade profissional” se refere Bastide? Do
escravo, do branco pobre, do imigrante recém-chegado? N&o seria produto
exatamente da diversificacdo do trabalho com o processo de industrializacdo e a
ramificacdo das prestacdes de servico e comércio que conferiria a classe
trabalhadora uma mobilidade profissional?

Por outro lado, "vagabundagem™ é um termo cunhado pelas autoridades
republicanas e pela elite dominante para designar aqueles individuos que, ndo
encontrando trabalho - ou desejando nédo se adaptar as novas formas de producdo -
ndo trabalhavam, ou apenas viviam de pequenos servicos, alias, pratica ja
tradicional na cidade do Rio de Janeiro na figura dos escravos-ao-ganho. Por fim,
0 que seria a "poligamia africana” e o "parasitismo sexual"? Para esses dois
fendmenos nem ousamos supor alternativas que expliguem o pensamento do
autor. Ainda caberia perguntar que macumba era essa, organizada como culto

coletivo® que viria a se desmantelar e se individualizar...

% BASTIDE, R. Op.Cit. p.413.

7 Ibid. p.417

% No capitulo 4, quando tratarmos do campo religioso carioca, iremos tracar algumas linhas
sobre 0s cultos existentes na cidade do Rio de Janeiro e sobre a pratica da feiticaria.
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O desenvolvimento, entdo, das novas forcas produtivas, a modernizacao das
cidades, a proletarizagdo do negro e as novas demandas sociais iriam forcar a
criagdo de novas formas de organizacdo social, com distintos lagos de
solidariedade e moldar praticas religiosas mais atinentes com o estagio social
adquirido pelas classes "baixa" e "média”. Assim sendo, "nessa reestruturacao, o
que restou das religides africanas sera por sua vez retomado e reestruturado para
dar nascimento ao espiritismo de Umbanda".”

O sincretismo produzido por esta religido, de acordo com Bastide, € pois,
um movimento de reorganizacdo da memoria coletiva que tem por esteira o
espiritismo. Num cenério de completa deterioracdo de formas tradicionais de
solidariedade e de organizacdo, no qual a competicdo acirrada do branco pobre
com 0 negro ex-escravo e o imigrante recém aportado - mais "afeito” ao trabalho
livre, como denotava a mentalidade da classe dominante da época - a Unica forma
de aproximacdo religiosa entre todos esses segmentos seria a pratica espiritualista,
a manifestacdo e o culto aos espiritos - sejam eles de mortos ou de forcas da
natureza.

E nesta confusdo de memodrias, de ideias e de teologias que niveis de
espiritismo iriam se desenhar e a trajetoria de legitimacao de diferentes cultos iria
empurrando para a margem da sociedade aqueles pertinentes as classes menos
favorecidas, ao mesmo tempo que forcaria a nomeacdo e a classificacdo dos
mesmos. Assim teriamos, o Espiritismo (kardecista), o Espiritismo de Umbanda, o
"baixo espiritismo”, a Quimbanda e nos degraus mais baixos, e por isto mesmo
mais sincretizados com outras formas populares de religiosidade, os feiticeiros,
curandeiros, charlatGes e etc.

A posicdo de Bastide sobre tais religiosidades ¢ ambigua. Se por um lado,
segue a orientacdo dos estudos de Arthur Ramos e Nina Rodrigues, classificando a
tradicdo bantu, por exemplo, como "bem menos organizada”, por outro, reconhece
as estratégias de legitimacdo do espiritismo de Umbanda, assunto que trataremos
mais adiante.

Ao mesmo tempo, caracteriza as fungdes sociais do espiritismo como
aquelas que permitiriam a aproximacdo de individuos provenientes de culturas

diferentes, mas que estando todos eles na mesma condicdo de desagregacdo,

% BASTIDE, R. Op.Cit. p.417. grifos do autor.
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necessitariam de "salde fisica e espiritual”. Desse modo, 0s sincretismos
produzidos (aqui jA ndo poderiamos falar de apenas um) seriam produtos de
diferentes contribuicdes: catdlicas, espiritas, do Candomblé, da antiga macumba,
dos imigrantes e toda sorte de ritos e mitos que pudessem fornecer amparo
espiritual.

E chegado 0 momento de observarmos como outros autores irdo
compreender o fendmeno do sincretismo. Optamos, nessa sequéncia, por abordar
aqueles socidlogos e antropdélogos que, em sua maioria, estudaram a Umbanda
para que ndo nos fuja muito a tematica tratada. Em secBes posteriores, parte
consideravel dos autores até entdo abordados e aqueles que se seguem nas
proximas linhas retornardo a cena para que sejam elucidados outros aspectos da
investigacao sobre a religido.

Como afirmado, a nova abordagem socioldgica sobre as religides que se
tornou hegeménica a partir da década de 1950 optara por considerar as préaticas de
tradicdo afro-brasileiras como sincréticas. Isto é, amdlgamas de diversas
contribuicdes dos povos formadores da cultura brasileira. Tais analises ndo estao
distantes da positivacdo da miscigenacdo ocorrida na formacdo da sociedade
nacional contemporanea.

Se até entdo as religides estariam subdividas em monoteista, politeista,
panteista, fetichista e animista, configurando, assim, posicdes hierarquicas que
corresponderiam aos graus de evolucdo de diferentes culturas, a nova abordagem
considerara todos os cultos - organizados e ndo degradados em magia - como
interconexdes de ritualisticas e mitologias distintas que, forcadas pela conjuntura
de contato entre tradicBes diferentes, acabariam por se misturar e produzir novas
formas de se relacionar com o "sagrado".

Duas formas serdo correntes na utilizacdo do termo. De um lado, estardo
abordagens em que a terminologia se torna um conceito de conclusdo, apos
determinada investigacdo em que se leve em conta os processos de formagéo de
religifes "novas". Mesmo que discordemos pontualmente das analises de Bastide
e de Renato Ortiz (que discutiremos em seguida), temos aqui exemplos de
pesquisas que, percorrendo a trajetoria de organizagédo de cultos a partir do contato
estabelecido entre tradigfes estranhas e considerando também as transformagdes
sociais e histdricas, concluirdo que a Umbanda, em maior escala, mas também o

Candomblé sdo religibes - assim como as demais praticas de tradicdo afro-
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brasileira - que sincretizaram ritos e mitos distintos numa pratica religiosa
inovadora.

Por outro lado, a hegemonia do uso do termo, incorrera numa massificagéo e
aceitacdo pacifica das principais analises, sem levar em conta 0s mesmos
processos de formacdo. Ou seja, 0 sincretismo deixou de ser ponto de chegada,
para se tornar ponto de partida explicativo. Assim, qualquer estudo que fosse
tratar de uma religido até entdo desconhecida tomava como explicagdo inicial que
ela deveria ser um sincretismo de alguma tradicdo com uma outra qualquer. Isso
levou, por exemplo, ao ndo questionamento das teses que fundamentaram as
observacoes feitas, principalmente, as de Bastide e Ortiz.

Uma religido sincrética, mista de catolicismo com pajelanca, por exemplo,
ndo explica que religido é esta e nem da conta da totalidade (nem mesmo de
pequenas partes) dos conflitos que conformaria doutrinariamente a pratica ritual
em questdo. Desse modo, toda uma vasta trajetoria de formatacdo de ideias e a
materializacdo das mesmas numa dada religiosidade se perdem em nome da
acomodacdo que o uso do conceito de sincretismo permitiu.

O levantamento bibliografico feito para esta pesquisa é elucidativo do que
afirmamos acima. A maioria expressiva dos trabalhos mais recentes (a partir da
década de 1980), principalmente aqueles de carater de artigo cientifico de
divulgacdo — que possui um numero reduzido de paginas e argumentacbes —
considera como pedra basilar para o entendimento das religiGes "populares” o fato
de que elas se formaram enquanto sincretismos. E assim que encontramos, a titulo

de exemplificacéo, as seguintes construgdes textuais:

"A situacdo sincrética, porém, tende a acontecer naturalmente no contato de

culturas diferentes, e nas respectivas expressdes religiosas".'®

"Esta religido se organiza, portanto, da unido de varios elementos de varias crencas,
apresentando sempre acréscimos e transformacdes que perpassam pelos valores
culturais de seus pais e maes de santo. E dessa capacidade de sintese dos varios
elementos religiosos que se realiza a prética altamente sincrética da Umbanda."'**

100 MACHADO, S. Umbanda: reencantamento na p6s-modernindade? pp.69-70. grifo
Nosso.
101 CONCONE, M. A Umbanda nos romances espiritas kardecistas. p.58
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"(...) quando na verdade a Umbanda reflete um pouco de cada uma das etnias que

deram formacdo ao Brasil - branca, negra e amerindia. Ela é um sincretismo de

culturas, de tradicdes e habitos sociais".**

Sérgio Ferreti, na parte inicial de seu principal trabalho "Repensando o

Sincretismo: Estudo sobre a Casa de Minas"*®®

analisa as principais vertentes que
utilizaram o conceito e os limites de tais estudos. A principal critica cabe ao
"evolucionismo™ de Nina Rodrigues e o "culturalismo" de Arthur Ramos, por
considerar que tais autores sustentariam posi¢Ges preconceituosas e hierarquicas,
sem ponderar sobre as condi¢des histéricas de formacéo social das religies afro-
brasileiras, condicGes estas que ndo podem ser elucidadas sem que se
problematize a escravidéo e a relagdo dominante-dominado.

Divide, ainda, os estudos sobre o sincretismo em cinco fases nas quais
destaca, como a mais atual, o uso do conceito como demonstrativo de resisténcia
cultural, na medida em que estariam, as religides oprimidas, mascarando seus
verdadeiros cultos ao sincretizar-se com a imagética e ritualistica catdlica.

Em outro estudo, Ferreti define melhor sua posi¢cdo quanto ao uso do termo,
afirmando que: "embora alguns ndo admitam, todas as religiGes sdo sincréticas,
pois representam o resultado de grandes sinteses integrando elementos de varias
procedéncias que formam um novo todo."*** Desta maneira, conclui que sendo a
religido "fendmeno vivo, dindmico e contraditério” e relacionando o contato
estabelecido entre diferentes culturas, portadoras igualmente de diferentes praticas
religiosas, seria o sincretismo "elemento essencial de todas as formas de religido."

Isto €, saindo do que considerava uma visdo preconceituosa, ja que em
outros tempos o sincretismo era tido "como ‘aglomerado indigesto’ de ritos e
mitos, ou como “bricolagem” no sentido de mosaico as vezes incoerente de
elementos de origens diversas”, ou atribuido, "quase que exclusivamente ao
catolicismo popular e as religibes afro-brasileiras”, amplia e generaliza o
fendmeno e aplica a todas as religides, produzindo a ideia de que nenhuma delas
existiria em forma pura, ja que a dindmica necessaria de formagao de um culto é a
interconexdo de elementos distintos, oriundos de contato entre culturas também

diferenciadas.

192 Uz,C. Entre a Caridade e a Cidadania Espiritual. p.20.
103 FERRET], S. Repensando o Sincrestismo. 1995
104 FERRET], S. Sincretismo Afro-Brasileiro e Resisténcia Cultural. p.1
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O termo em destaque no primeiro trecho citado da autora Sandra Maria
Machado reflete um pouco do que queremos caracterizar com esta explanagdo. E
com a aceitacdo tacita e "natural” do fendbmeno do sincretismo que se confirmou a
hegemonia do uso do termo; uso este, em sua maioria, acritico. Do outro lado da
margem da ideia de uma “pureza”, encontra-se, pois, a ideia de que tudo é
sincrético. Nao estamos interessados, quanto a esta polémica, em bater o martelo a
respeito da preservacdo total da "originalidade” de uma religido. N&o é este o
nosso problema aqui. O que elegemos como fundamental para essa discussao é a
nocdo desinteressada que se faz acerca do fendmeno de surgimento de formas
religiosas "novas".'®

A narrativa histdrica de Reginaldo Prandi oferece uma dimensdo exata da

hipertrofia do uso despreocupado do conceito, que vemos afirmando:

"Em resumo, ao longo do processo de mudancas mais geral que orientou a
constituicdo das religiGes dos deuses africanos no Brasil, 0 culto aos orixas
primeiro misturou-se ao culto dos santos catélicos para ser brasileiro, forjando-se o
sincretismo; depois apagou elementos negros para ser universal e se inserir na
sociedade geral, gestando-se a umbanda; finalmente, retomou origens negras para
transformar também o candomblé em religido para todos, iniciando um processo de

africanizacdo e dessincretizacdo para alcancar sua autonomia em relacdo ao

catolicismo".1%

Sem duavida, a argumentacdo de Reginaldo Prandi é a mais problematica.
Diferentes vertentes acerca do fendmeno do sincretismo se entrecruzam com
momentos histéricos especificos de afirmacdo de identidade e legitimidade de
religibes também distintas. Essas proprias religides tem processos historicos
variados, com composicdo social conflitante e dindmicas "internas" de resolucéao
dos mesmos que lhes sdo préprios, estando completamente omitidos no resumo
enciclopédico de Prandi. Apesar de ndo ser a tonica geral do uso do conceito, tal
trecho da uma boa nogdo de como ele pode vir a funcionar como condensador de

processos histdricos longos e permeados por embates importantissimos.

105 Encaramos a querela entre "pureza” e “reafricanizagdo” de um lado e "sincretismo” e
"desafricanizacdo" do outro, como uma questdo ideoldgica de afirmacdo de identidade, que tem
seu lugar historico definido com alguma precisdo. E na ascensdo da populacio negra para as
camadas médias da sociedade brasileira, a partir da década de 1940 e sua inser¢do em cultos mais
organizados institucionalmente como o Candomblé e a Umbanda que teré vez a afirmacdo de uma
tradicdo africana que precisaria ser resgatada e purificada das misturas que a miscigenacéo teria
provocado enquanto degradacdo. Por falara em identidade, a ideia de sincretismo como resisténcia
cultural sera também uma das op¢des a serem seguidas pelos pesquisadores.

106 PRANDI, R. O Brasil com axé: candomblé e umbanda no mercado religioso. p.224.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

73

Encerrando preliminarmente esta discussdo, oferecemos o0 seguinte
questionamento: considerando que o sincretismo é um fendmeno de interconexdo
entre elementos culturais distintos (segundo tais autores), e pertinente a todas as
formas religiosas, quais sdo os conflitos que produzem doutrinas sincréticas? Ou
seja quais embates ideoldgicos subjacentes a conformacgdo (incessante) ritual e
teoldgica estdo expressos como forma ritual e cultual nas religides consideradas

como sincréticas ou sintéticas?%’

3.3.
Desagregacdo da memoria coletiva e "morte branca": as teses de
Bastide e Ortiz sobre a Umbanda

Nesta sessdo discutiremos as duas contribuicdes que ora entendemos como
as mais relevantes para o estudo sistematico da formacao do culto da Umbanda no
cenario religioso carioca do Rio de Janeiro. Além de podermos considera-las
pioneiras, estas obras serviram de base para os estudos seguintes, funcionando
muitas vezes como manual imprescindivel de trabalhos que queriam referenciar o
periodo e o processo historico e de emergéncia do culto umbandista.

Ambas fundamentam-se no mesmo critério analitico ao dissertarem sobre
estabelecimento da nova religido como processo de reordenacdo de praticas
religiosas desagregadas com o processo acelerado de urbanizacdo de
industrializacdo no inicio do século XX na sociedade brasileira.

A andlise de Bastide faz parte do trabalho ja citado aqui: "As Religides
Africanas no Brasil", constituindo-se como um dos capitulos da segunda parte,
intitulado "O Nascimento de uma Religido". J& o trabalho de Renato Ortiz é sua

tese de doutorado, defendida na Sorbonne em 1973, sob a orientagcdo do proprio

197 A ndo ser as obras que ja destacamos, como a de Bastide e Ortiz, uma parcela minima
dos estudos restantes responde as estas questdes. Cabe afirmar que nosso ponto de vista ndo é
exatamente este, e que esta indagacdo tem sua concretude somente considerando validas as
propostas de definicdo do que seja o sincretismo religioso. Em outro momento, esclarecemos
melhor nossa posi¢do. Poucos autores brasileiros que se dedicaram ao estudo das préaticas
religiosas fundamentaram suas andlises em argumentagBGes tedricas sobre o fendmeno da
religiosidade que antecipasse a investigacdo dos objetos propriamente ditos. Suas obras partiram
do pressuposto da existéncia da religido como um dado, sem discorrer sobre o processo de
constituicdo histdrico do fendbmeno. Quando muito, contrapuseram religido e 'magia’, religido e
'seita’, 0 que ndo deixa de seguir a mesma logica. Este € o caso mesmo dos autores até aqui
estudados neste capitulo.
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Roger Bastide: "Morte Branca do Feiticeiro Negro - Umbanda: integracédo de
uma religido numa sociedade de classes".

Retomando o fio da meada da dindmica de individualizagdo da 'macumba’, a
Umbanda teria surgido acompanhando a ascensao da populacdo negra as camadas
médias e servido como catalisador de novos anseios sociais distintos da sociedade
patriarcal e dualista.

Roger Bastide'® da destaque para um novo mito criado no bojo deste
processo, o0 da "salvagdo do mundo pelo negro, a misteriosa alquimia que faz a
bondade com a injustica”. Esta € uma das possibilidades da insercdo da
"populacdo de cor" na sociedade de classes. Muitas foram as alternativas criadas
pelos antigos escravizados para se adaptarem. A relevancia deste mito vai ao
encontro da ideia doutrinaria de que "em definitivo, o que faz a espiritualizacéo é
o sofrimento, sobretudo se esse sofrimento € injusto”.

Em matéria de sofrimento, o negro ganharia de larga vantagem sobre o
branco, por ter sido "torturado, batido, injuriado, como o Cristo". Através da
concepcao de Bastide, o espiritismo teria dado suporte fundamental para a
unificacdo, pelas semelhancas, das praticas religiosas. Obviamente esta
"unificacdo" se daria em dois sentidos. No primeiro, como reconhecimento geral,
tanto por parte dos praticantes como dos pesquisadores, que o fenbmeno da
mediunidade, possessdao ou manifestacdo dos espiritos seria 0 que haveria de
comum entre todas as formas religiosas englobadas sob o epiteto de “espiritismo".

Por outro lado, esta mesma denominacdo deveria ser hierarquizada e
distinguida de acordo com critérios aparentemente religiosos, mas que em
verdade, davam conta de explicar as desigualdades sociais adjacentes aos cultos.
Deste modo, caberia ao kardecismo e a FEB um "alto espiritismo”, ou o
"verdadeiro espiritismo™ por se basear na codificacdo do francés Allan Kardec e
sua triplice base: ciéncia, filosofia e religido. As outras religides, em sentido
decrescente, um "baixo espiritismo" ou "falso espiritismo" até chegar ao
individualismo do macumbeiro, desagregado em magia.

O espiritismo de Umbanda seria a "reagdo™ a este processo, "prova que ela

[a nova seita] correspondia

198 Op.Cit. pp. 419-471.
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a nova mentalidade do negro mais evoluido, em ascensdo social, que compreendia
gue a macumba o rebaixava aos olhares dos brancos, mas que entretanto nao queria

abandonar completamente a tradicdo africana. Umbanda é uma valorizacdo da

macumba através do espiritismo".*%®

Numa posicdo ambivalente Bastide defenderd ao mesmo tempo que a
Umbanda € a tentativa de valorizacdo da tradi¢do africana e a traicdo da mesma.
Reconhecendo a dissidéncia kardecista que opta por aceitar a ritualistica e, em
alguma medida a mitologia africana, o autor afirma que a aceitacdo de valores
distintos do que seria a historia da populacdo negra no Brasil trairia os "altimos
lacos que ainda o atavam as suas tradi¢des africanas”, ja que "o kardecismo quer
livrar-se do seu etnocentrismo branco, e o que deseja, no fundo, bem mais que sua
valorizacdo, é a sociedade, a um tempo, mistica e real da fraternidade
universal".*?

No intuito de se distanciar de uma origem historica africana, principalmente
de uma Africa recente, na qual conta-se com a escravidio como relagdo principal
de comércio, o0 "negro” ao adentrar o culto umbandista estaria pondo de lado a
uma possibilidade de rebelido contra seu prdprio passado de escravo e aceitando
os valores da nova sociedade, fundamentada em distingdes de classe. Neste ponto,
a Umbanda, enquanto religido organizada e que da suporte a estes novos anseios,
adapta-se a quase todos os discursos aliados ao progresso da ciéncia e da nacgéo.

Diferente do enquistamento do Candomblé, a Umbanda estaria aberta para
reinterpretar as mais diferentes contribui¢bes religiosas e culturais, como
mecanismo de adaptacdo a sociedade em rapida transformacdo e agregacdo de
fiéis. Além de cumprir fungdes determinadas pela demanda material dos
individuos, tais como o amparo espiritual, uma funcédo politica de desagregacao da
memoria coletiva negra sera exercida no desenvolvimento do culto. Este é o
principal aspecto tratado por Bastide e que serd discutido com mais detalhes na
obra de Ortiz.

Partindo dos mesmos pressupostos quanto aos fatos e fenémenos histdricos
presentes nas primeiras décadas do novo século, Renato Ortiz investigard com
mais detalhes os processos considerados esséncias pelos dois autores. Enquanto

Roger Bastide dera atencdo a um mosaico de religides africanas — considerando

199 1 dem. p.439.
191 dem. p.466.
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neste quadro o "espiritismo de Umbanda” enquanto tal — seu discipulo ira
argumentar em favor de uma "morte branca".

E na oposicdo entre uma cultura letrada, urbana, industrial e de classes de
um lado, e as remanescentes formas “tradicionais” de organizagdo da sociedade
(como a dualidade senhor-escravo e a solidariedade de comunidades quilombolas,

por exemplo) que se apoiara a argumentacao do autor brasileiro:

"Dois caminhos se abrem, pois, a gente de cor: o retorno a tradi¢do, o que implica

no enquistamento dos candomblés, ou a integracdo na sociedade, o que leva, sendo

a renuncia da tradicdo, ao menos a reinterpretacdo desta segundo novos valores
e nlll

sociais.

Nas trilhas do segundo caminho, dois movimentos serdo descritos por Ortiz.
O primeiro deles ¢ o de “embranquecimento” que teria levado parcelas
consideraveis da populacdo negra a se deslocar para habitos religiosos "brancos"
abandonando a memdria africana em favor de concepcGes mais valorizadas
socialmente que teriam que ver, evidentemente, com a ideologia do progresso e da
divisdo social em classes que se estruturava no Brasil. Um fator facilitador estaria
presente neste movimento: é a capacidade da cultura bantu, principalmente em sua
dimensdo religiosa — a macumba — menos organizada e ndo enquistada como a
iorubd no Candomblé, em "sincretizar suas crencas com a corrente espirita
kardecista". ™2

Com efeito, este movimento é acompanhado de uma "ocidentaliza¢do", ou
seja, os valores brancos se igualariam aos de uma sociedade ocidental. Importa
destacarmos que as analises de Ortiz se fundamentam numa tradicdo critica ao
processo de urbanizacédo e industrializacdo brasileiras, além de contar com dados
estatisticos das transformac6es que teriam sofrido as classes mais desfavorecidas
da sociedade. E patente a hegemonia conquistada pela classe dominante
identificada racialmente com a cor branca. A escolha pela integracdo na sociedade
de classes significaria o abandono da tradicdo, em favor de uma cultura
fundamentada nos valores dominantes, ndo-negros e nao-africanos.

Como processo convergente ao primeiro, teriamos o movimento de

"empretecimento” que n&o sendo o0 inverso, ou seja, a aceitagdo dos valores

11 ORTIZ, R. A Morte Branca do Feiticeiro Negro. p.44
12 | dem. pp.33-35.
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negros, funcionaria como corolario ao "embranquecimento”, pois € descrito como
a possibilidade de “praticar a caridade de uma forma mais brasileira” (p.38). E um
movimento tal que levaria parcela do culto kardecista a se identificar com tragos
bem definidos da presenca negra e india no Brasil, sem, contudo, permitir que
estas caracteristicas pudessem servir de barreira para a integracdo na sociedade
classista_ com os valores ocidentais.

A "orientalizacdo" que acompanha 0 movimento € a adaptacdo de algumas
praticas ritualisticas “negras” no novo culto que se formava, nem o kardecista,
nem o da macumba, mas o da Umbanda Branca. Estamos certos de que, como
informam outros autores™, inclusive o préprio Ortiz, a década de 1950 sera palco
para uma "re-africanizacdo” do culto umbandista, movimento iniciado por
Tancredo da Silva que pretendia resgatar certa tradicdo africana e reinseri-la no
culto, diferenciando-o da Umbanda Branca.

O questionamento que norteia a pesquisa de Ortiz encontra-se no subtitulo
de sua obra: "Umbanda: integracdo de uma religido na sociedade de classes"”. Com
efeito, a intencdo do autor € "mostrar como se efetua a integracdo e legitimacédo da
religido umbandista no seio da sociedade brasileira"***. Deste modo, sustenta toda
sua investigacdo na hipdtese de que haveria, com a convergéncia dos movimentos
acima citados, ocorrido uma "morte branca do feiticeiro negro". Isto é, o titulo de
seu trabalho € sua principal hipotese.

A obra de Renato Ortiz, apesar de divergir pontualmente de Roger Bastide
por ndo considerar "a Umbanda como religido negra, resultante da integracédo do
homem de cor na sociedade brasileira”, mas sim um produto originariamente
brasileiro, "uma religido nacional que se opde as religides de importacéo (...) uma

115 ainda assim fundamenta-se na

sintese brasileira, uma religido endogena
mesma nogédo do rapido desmantelamento das antigas relagbes sociais anteriores a
Repuablica e, principalmente, no processo de individualizacdo da religido
(macumba) na figura do feiticeiro. Portanto, a "morte branca" seria literalmente a
pd de cal no que restara de "tradicdo negra" na figura do feiticeiro, do

macumbeiro.

13 cf. BIRMAN, P. O que ¢ Umbanda? 1985; BROWN, D. Umbanda: Religion and
Politics in Urban Brazil, 1979.

4 ORTIZ, R. Op.Cit. p.14.

115 1 dem.
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O processo de desintegracdo e desmantelamento ndo seria, pois, fruto da
organizacgdo do culto umbandista. Pelo contrario: a edificacdo e ordenamento de
uma nova religido s6 seriam possiveis ap6s a deflagracdo do processo de
desagregacdo da memoria coletiva desencadeado ndo pela dissidéncia do
kardecismo, mas pela dindmica de modernizacdo da sociedade, a industrializacdo
a urbanizacdo aceleradas. A ascensdo do negro para as camadas médias da
sociedade, através da aceitacdo dos valores dominantes proporcionaria um volume
maior a desagregacao da memoria.

A macumba, neste interim, enquanto a propria sociedade nao havia se
reorganizado em mentalidades distintas da sociedade patriarcal e escravocrata,
servira de apoio as populagdes que teriam sofrido uma desagregacao social com a
abolicdo e o éxodo das fazendas. A sintese dessas duas desagregacdes provocaria
neste culto "tradicional” seu completo desmantelamento e particularizacdo na
persona do feiticeiro (e do macumbeiro) que nédo resguardariam mais a mitologia
de seus ancestrais, individualizando seus ritos e praticas magico-religiosas,
transformando ao mesmo tempo, os fieis em clientes desinformados, apesar de

ainda crédulos.

"A Umbanda aparece pois como uma solucao original; ela vem tecer um liame de
continuidade entre as praticas magicas populares a dominancia negra e a ideologia
espirita. Sua originalidade consiste em reinterpretar os valores tradicionais,
segundo o novo c6digo fornecido pela sociedade urbana e industrial."**°

O reordenamento do culto “popular” seria possivel, finalmente, através da
incorporacdo de valores cientificos, progressistas ocidentais ao que ainda restara
de devocdo e ritualistica. O feiticeiro negro teria sua morte branca decretada
exatamente por ter sua méagica, agora, transformada em objeto restrito de um culto
que se erigia sobre novas perspectivas. Por fim, se ainda permanecia algum
macumbeiro, estes haviam se deslocado_ para a Quimbanda, ndo por vontade
propria, mas pela dindmica de legitimagdo e marginalizacéo dos cultos, através de
suas classificagoes.

Uma marca fundamental na analise de Ortiz é o0 atestado de nacionalidade.
Percorre toda a obra a ideia de que a Umbanda é uma "sintese brasileira”, uma

"religido nacional” em oposi¢do ao culto do Candomblé ou outras religides de

18 |hid. p.44.
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"importacdo”. Apesar de ser edificada a partir de diversas tradicbes que
claramente ndo sdo "brasileiras” mas que aqui aportaram de distintas maneiras,
seja o catolicismo portugués, as praticas africanas, o espiritismo francés e tantas
outras correntes religiosas "universais”, a Umbanda seria original e "endogena”
por inserir em seu pantedo figuras essencialmente brasileiras, isto €, aqui gestadas
e difundidas: o caboclo e o preto-velho. Claro que estas figuras ndo seriam
personalidades quaisquer, ou de uma brasilidade contestadora, mas "foi a historia

brasileira,

isto é a histdria escrita pelos historiadores que estabeleceu a ideia de superioridade
do indio sobre o negro, pois atribuiu-se somente aos indigenas a aptiddo de se
revoltarem contra a escravidio dos brancos."*"’

Tal concepcao seria gerada pela configuracdo social da nova religido. Ortiz
descrevera a composicao de classe que o culto umbandista tem, observando que a
época, os principais "chefes das tendas sdo mulatos ou brancos de classe média™,
com uma mentalidade "mais luso-brasileira do que afro-brasileira”. E isto o que
permitiria, por exemplo, passar de um "sincretismo espontdneo” a um
"sincretismo refletido” e produzir uma sintese brasileira dos personagens e dos
rituais religiosos.

Divergindo mais uma vez de Bastide™®

que descrevia a Umbanda "como
religido proletaria em oposi¢cdo ao kardecismo", Renato Oriz ird demonstrar como
a Umbanda, ja a sua época contava com diversos adeptos recrutados entre
"médicos, advogados, autoridades civis e militares”, que além de representar "a
elite dirigente das federacdes religiosas” comporiam de uma forma geral todos 0s

agentes participes do culto.

3.4.
Limites e possibilidades no estudo da Umbanda

A adverténcia de Bruno Rohde'® (2009, p.1) de que a "Umbanda néo

nasceu™ € nosso primeiro alerta para que revejamos cuidadosamente como foi

Y7 1hid. p.68.
18 BASTIDE, R. Op.Cit. pp.58-61.
19 ROHDE, B. Umbanda, uma religi&o que n&o nasceu. p.77.
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construida a historiografia a respeito da religido. Principalmente a partir da década
de 1980 a profusdo de pesquisadores sobre o0 tema se avolumou.

Sdo diferentes recortes e especificidades sobre o assunto, que vao desde
caracteres psicoldgicos da possessao pelos espiritos até estudos detalhados sobre a
complexidade poética dos "pontos cantados”, cantiga ritual de louvacdo e
chamamento t&o comum na pratica umbandista.®

Mesmo no meio de tdo variegado campo de estudos, existem alguns
critérios definidos como hegemonicos e que pouco se ousou questionar. Isto fica
evidente quando o que esta em discussdo é a formacéo do culto, sua nacionalidade
(ou brasilidade) e a capacidade prodigiosa da Umbanda funcionar como
catalisadora de diversos sincretismos.

Consideramos 0s autores que tratamos até agora como 0S principais
responsaveis pela formulacao de alguns "mitos™ a respeito do culto da Umbanda e
pela sua difusdo, tanto no meio académico, quanto no seio do proprio campo
religioso. Nao acreditamos que seja apenas uma divergéncia historiografica ou de
selecdo documental para a elaboracdo das pesquisas que teria contribuido para a
ascensdo de verdades incontestaveis acerca dos aspectos que definimos como
prioritarios para nossa explanacdo. Mesmo que se leve em conta o fato de que
parte significativa das pesquisas recentes nao opta por dissertar sobre o periodo de
emergéncia e legitimacdo do culto, é patente que essas mesmas pesquisas nao
guestionam saberes difundidos como verdades e repetem a esmo consideragdes
historicas que sdo passiveis de confrontacdo documental e mesmo factual.

Recentemente, um novo grupo de pesquisadores surgiu reforcando o0s
critérios aqui pontuados. Os primeiros estudiosos do assunto "religides afro-
brasileiras" eram individuos exteriores ao culto e que, por muitas vezes, se
tornavam iniciados e praticantes. Pierre Verger e Roger Bastide, talvez sejam as
maiores expressoes desse tipo de estudiosos™?.

H4, no entanto, nas Gltimas trés décadas um movimento no sentido contrario
e que aprofundaria o ciclo de repeticbes dos grandes modelos explicativos dos
pioneiros na area. E a cada vez maior presenca de praticantes de tais religides nos

meios académicos, e suas elaboracdes de trabalhos de concluséo de curso acerca

120 cf. BARROS, S. Possessdo, género e sexualidade transgressora: analise biogréfica de
uma pomba-gira da Umbanda. 2008. e CARVALHO, J. A Tradicdo Misitica Afro-Brasileira.
1998. respecitivamente.
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da propria religido que praticam comprovam o fato a que nos referimos.
Evidentemente, ndo se quer aqui deslegitimar nem mesmo os autores, muito
menos seus estudos, por comungarem prética religiosa e pesquisa académica,
mesmo porque, seriamos n0S mesmos que estariamos incorrendo em hipocrisia e
falso testemunho, caso assim fosse direcionada nossa critica.

O que se procura chamar a atencéo é para o ciclo que se avanca na difusao
de explicagcBes questionaveis historicamente e que tanto mais se acresce e se
densifica. Certamente o problema, ao nosso ver, ndo advém da pratica académica
em conjunto com a religiosa, e mesmo que haja proselitismo, inclusive daqueles
ndo-praticantes, a investigacdo deve levar em conta fatores ideoldgicos e
historicos, sem se assentar em preconceitos e pré-juizos, para que Sse possa
compreender a elaboracao daquilo que ora chamamos por mitos explicativos, por
falta de termo melhor.

As religides denominadas de "afro-brasileiras” foram, de diversas maneiras
e em distintos contextos sociais, marginalizadas e tiveram que exercer um esforgo
muito maior de legitimacdo e aceitacdo social do que o catolicismo
(evidentemente) ou o kardecismo. Macumba, feiticaria, Candomblé, Xango,
Tambor de Mina, Catimbd e etc. sofreram ataques vindos dos mais extensos
setores. Por muito tempo foram tratados como caso de policia, com quebra-
quebra, prisdo, confisco de bens e outras arbitrariedades monopolizadas pela
policia e pelo Estado, em nome dos bons costumes e contra a inducdo da ma
credulidade publica. Conta-se entre seus inimigos, a grande imprensa burguesa e
seus colunistas; a categoria médica em sua maioria; padres, bispos e outros
clérigos; policiais, delegados e demais agentes repressivos; e toda uma legislatura
que até hoje versa contra a pratica ilegal da medicina e o "curandeirismo"*??. Por
fim, até mesmo o0 meio académico se mostrou, de alguma maneira, refratario tanto
ao estudo quanto a aceitacéo e a "tolerancia” das diferentes praticas religiosas.

Mas ndo serd pelo beneplécito das classes dominantes ou pela forca da lei
que, a partir de 1940 impedird o "ultraje ao(s) culto(s) ou a perturbacdo de atos

nl23

relativo(s) a ele(s) que tais religibes ganhardo o respeito da sociedade. Pelo

contrario, a promulgacdo do Cddigo Penal durante o Estado Novo de Vargas, que

121 530 os proprios autores que, em diversas passagens de suas obras confirmam o fato.
122 0 atual Codigo Penal, na Segdo de Crimes Contra a Satde Publica ainda, prevé pena de
detencdo de seis meses a dois anos para aquilo que considera como exercicio do curandeirismo.
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continha claramente sancdes para aqueles que "escarnecessem por motivo de
crenca ou funcéo religiosa", dentre outros crimes, era resultado de uma conquista
democrética batalhada durante décadas pelos praticantes das religides minoritarias
na sociedade brasileira. E mesmo o reconhecimento legal dos diversos cultos
organizados no Brasil ndo é, ainda hoje, garantia suficiente da liberdade de préatica
religiosa'®*.

Com efeito, a religido, como demonstrado por autores diversos e tema que
sera objeto de discussdo do proximo capitulo, ndo esta encerrada numa classe
social, sendo, pois, praxis para diferentes individuos oriundos dos mais variados
extratos sociais. Isto significa que o poder ideoldgico e psicologico de
convencimento e espiritualizagdo faz com que tenhamos freqlentadores
supostamente distantes dos cultos, naqueles considerados como mais
marginalizados.

Por outro lado, pelo carater especifico da atividade religiosa, e pelo fato de
ser organizada por agentes histéricos reais e concretos possuidores de
mentalidades também reais e dispostas de acordo com os conflitos presentes na
sociedade, faz com os produtos de conformacdo teoldgica, doutrinamento e
ritualizacdo sejam participes das dindmicas sociais presentes também em outras
instancias.

Queremos dizer com isso que a aceitacdo e legitimacdo de cultos, sua
organizacdo e direcdo, como € o caso da Umbanda ndo estdo alijados das
transformaces sociais em que estdo inseridos, e num processo histérico como o
brasileiro, exatamente em periodo de formacdo do culto e aprofundamento do
capitalismo industrial e financeiro, permitem verificar as diversas contradicGes e
escolhas feitas pelos agentes responsaveis por tal.

Apontamos aqui este periodo como merecedor de especial atencéo e € a ele
que queremos voltar nossa discussdo. Nao com a falsa polémica de divagar sobre
as origens, como se fossem auto-suficientes em explicar o tempo presente,
equivoco historiografico gravissimo que ja fora amplamente discutido em

literatura especializada. Mas é com a intencdo de compreender a maneira pela

12 BRASIL. Decreto-Lei N 2848 de 7 de dezembro de 1940 (Cédigo Penal). Art.12.
124 Vide os diversos casos de destruigdo de terreiros de Umbanda e Candomblé no Rio de
Janeiro e Santa Catarina, noticiados nos Gltimos anos nos principais jornais de circulagéo.
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qual parte substancial da bibliografia especifica sobre o culto da Umbanda se
reporta ao definir o que é a religido e como ela se formou.
A resposta a estas perguntas tem sido muitas vezes resumida em

formulagBes como esta:

"A Umbanda, como culto organizado segundo os padroes atualmente
predominantes, teve sua origem por volta das décadas de 1920 e 1930, quando
kardecistas de classe média, No Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Rio Grande do Sul,
passaram a mesclar com suas praticas elementos das tradicGes religiosas afro-
brasileiras, e a professar e defender publicamente essa "mistura™, com o objetivo de

torna-la legitimamente aceita, com o status de uma nova religido".'%

Ou esta:

"A manifestacdo de espiritos de negros e de indios, tdo comuns na umbanda, ja
ocorria espontaneamente nos rituais da macumba desde meados do século XVIII.
Longe de ser um culto organizado, a macumba era um agregado de elementos da
cabula bantu, do candomblé jeje-nagd, das tradi¢cBes indigenas e do catolicismo
popular, sem o suporte de uma doutrina capaz de integrar os diversos pedagos que
Ihe davam forma. E desse conjunto heterogéneo, acrescida de elementos egressos
do kardecismo, que nascera a nova religido."*?

E, por fim:

"No inicio do século XX, enquanto os cultos africanos tradicionais eram
preservados em seus nascedouros brasileiros, uma nova religido se formava no Rio
de Janeiro, a umbanda, sintese dos antigos candomblés banto e de caboclo
transplantados da Bahia para o Rio de Janeiro, na passagem do século XIX para o
XX, com o espiritismo kardecista, chegado da Franga no final do século XIX. (...)
Chamada de “a religido brasileira” por exceléncia, a umbanda juntou o catolicismo
branco, a tradicdo dos orixas da vertente negra, e simbolos, espiritos e rituais de
referéncia indigena, inspirando-se, assim, nas trés fontes bdsicas do Brasil
mestico."’

E pulsante, em quase todos os artigos académicos e outros trabalhos mais
extensos, a necessidade de iniciar a discussdo sobre um outro aspecto qualquer do
culto com a definicdo ontoldgica de sua formacao. A despeito do primeiro trecho,
retirado de uma obra que pretendia discutir "Os Caminhos da Devocéo Brasileira™

e para isso, sentia a necessidade de introduzir historicamente os cultos da

12 SILVA. V. Candomblé e Umbanda: caminhos da devocéo brasileira. p.106.

126 OLIVEIRA, J. Entre a Macumba e o Espiritismo: uma analise do discurso dos
intelectuais de umbanda durante o Estado Novo. p.63.

27 PRANDI, R. Op.Cit. p.223.
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Umbanda e do Candomblé, os outros trabalhos citados tratavam de aspectos
distintos do de formac&o do culto, inclusive em recortes temporais posteriores ao
eleito pelos autores como de origem e emergéncia da pratica umbandista. Apesar
de este ndo ser o ponto fulcral de nossa discussao, nos permite, outrossim, analisar
como se da esta construcao argumentativa, visualizando em que bases se assentam
tais afirmacoes.

N&o foi a toa que elegemos como autores principais para que tivessem seus
pensamentos expostos com um pouco mais de detalhes, Nina Rodrigues, Arthur
Ramos, Roger Bastide e Renato Ortiz. E exatamente na vitalidade de suas
formulacdes socioldgicas que se sustentam as ideias defendidas pelos autores mais
proximos de nds temporalmente e que ampliaram largamente o campo de estudo
sobre as religides de tradicdo "afro™ e principalmente sobre a Umbanda. Quando o
assunto é a origem ou a formacdo historica do culto, ou mesmo a referéncia a
religiosidades anteriores as grandes religibes organizadas, recorre-se
hegemonicamente a estes autores. Sem, no entanto, verificar a validade de suas
formulagoes.

Além do artigo ja citado de Bruno Rohde, que duvida do nascimento da
religido, numa clara alus&o a tese de Bastide, outros autores nos fizeram ponderar
sobre a necessidade de discutir tal assunto. Fernando Brumana, num pequeno
texto sobre o culto da Jurema'®® chega a se referir ao soci6logo francés como
"ingenuo™ ao tratar do sincretismo bastidiano, "segin las cuales los negros
ocultaban astuta e temerosamente sus dioses de origen tras una imagen catélica.”

As intervencdes de Beatriz Gées Dantas, ja citadas, no que tange aos mitos
da pureza nagd também colaboraram para que esta reflexdo bibliografica fosse
levada a cabo. Mas é, sobretudo, nas formulacdes de Florestan Fernandes a
respeito da "integracdo do negro na sociedade de classes™, e outras pesquisas mais
recentes que versam sobre as transformagdes subseqlientes a abolicéo,
principalmente no campo, bem como as migracgdes dos "negros"” para as cidades
que encontramos o epicentro do chogue com as teses de Bastide e Ortiz (em suas
similitudes) sobre o processo de desintegracdo da macumba e reintegracdo no

espiritismo de Umbanda.

122 BRUMANA, F. A propoésito de la Jurema. p.446.
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Ao longo dos capitulos que se seguirdo, pretendemos pormenorizar estas
ultimas questdes levantadas a medida em que tracaremos discussdes sobre o
campo religioso carioca, bem como a modernizacdo, urbanizacdo e
industrializacdo da cidade e sua relacdo com as classes sociais que nela
habitavam.

Para encerramento deste capitulo, sobra-nos visualizar as referéncias
documentais de Bastide e Ortiz que permitiram a critica de Rohde. Os principais
interlocutores dos autores destacados, no momento de situar historicamente a
emergéncia do culto umbandista no cenario religioso carioca sdo Arthur Ramos e
Nina Rodrigues. No entanto, esta referéncia se da sem o devido questionamento
historico e sociolégico da elaboragdo de suas descricdes e investigacdes.

Desse modo, Ortiz e Bastide, em momentos distintos, aceitam como solidas
e verdadeiras as informac0es trazidas principalmente por Arthur Ramos sobre as
"macumbas cariocas"” e demais "sincretismos”. Mesmo que a documentagdo seja
esparsa, encontrada as vezes em relatos jornalisticos e outras _ descri¢cdes (como
mostraremos adiante), é atil empreender uma discussdo sobre os critérios que
levaram Arthur Ramos a descrever os cultos de tradi¢do "afro™ encontrados no
Rio de Janeiro.

Ao realizé-lo, verificamos o carater ideoldgico e classista de suas
conclusbes, principalmente a cultura bantu e aos sincretismos, discutidos
anteriormente. A primeira edicdo de "O Negro Brasileiro" data de 1934, e
nenhuma referéncia encontramos ao culto da Umbanda que tém sua fundagéo
mitica, como se refere Diana Brown, em 1908 e o estabelecimento da Tenda
Espirita Nossa Senhora da Piedade, em Niter6i, em 1917'%°. Em 1925 e 1933,
Antonio Eliézer Leal de Souza, jornalista de "A Noite" ja havia publicados dois
livros em que relata visitas a centros de culto a espiritos de antepassados. Na
segunda obra ja estava convertido a Umbanda e a defende como culto organizado.

Cinco anos apo6s o trabalho de Ramos e um ano antes de sua segunda edicao
(1940), seria registrada a primeira federacdo da Umbanda que pretendia organizar
institucionalmente os diversos terreiros. Além disso, ndo hé relatos seguros sobre
a macumba como culto organizado, muito menos de sua fragmentacdo e

individualizacdo. Deste modo, as teses de desagregacdo da macumba estdo na

129 primeira tenda fundada identificada com o culto da Umbanda Branca, por Zélio
Fernandino de Moraes, um dos pioneiros do culto.
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ordem da suposicéo e da especulacdo. Por outro lado, como salienta Bruno Rohde,

"a ideia de uma edificacao orientada

da religido por um grupo de pessoas bem determinado num periodo especifico
dificulta e até mesmo impede a percepcdo de um processo de constituicdo bem
mais caotico e prolongado do que sugere um momento fundador, processo no qual
lentamente se formam as condic¢Bes imaginarias, culturais, sociais e espirituais para
a emergéncia da umbanda."**

Isto é facilmente verificado quando se tem em mente um outro alerta soado
pelo estudo de Rohde. Os principais estudiosos sobre o culto da Umbanda,
incluindo ai, Renato Ortiz e Roger Bastide, escolheram como documentacdo de
referéncia, mas nem tanto de andlise, a producdo bibliografica dos proprios

praticantes, que como demonstrado em outras pesquisas‘®!

possuiam claro
interesse de legitimacdo do culto, que eles mesmos se consideravam fundadores,
elencando estratégias concretas para seus intentos, como a vinculacdo a
nacionalidade e a brasilidade, por exemplo. Isto quer dizer, que todo "um processo
de constituicdo bem mais caotico e prolongado” ficou de fora da investigacéo,
silenciando outros atores envolvidos nos conflitos sociais, produtores, numa
relacdo de contradicdo, dominagdo e marginalizagdo de distintos discursos sobre
a(s) mesma(s) religido(des).

Esta forma de analise levaria, por exemplo, a aceitacdo tacita, quando nédo
sua propria gestacdo™?, da ideia de que a Umbanda seria a primeira religido
"genuinamente brasileira". Era objetivo dos "tedricos umbandistas se esforcarem
em apresentar a Umbanda como Unica religido nacional, verdadeiramente
brasileira”, utilizando as figuras do caboclo e dos pretos-velhos como produtos
originérios do Brasil.*®

Temos aqui nossa primeira tese deste trabalho: a opgdo documental e
ideologica dos principais estudiosos do culto da Umbanda Branca corroborou e
difundiu os discursos estratégicos de legitimacdo da religido elaborado por seus

primeiros praticantes e pela intelectualidade organica umbandista.

% ROHDE, B. Op.Cit. p.89. Grifos do autor.

131 ¢f. BIRMAN, P.; BROWN, D. Op.Cit.

132 £ Maria Helena Concone, por exemplo, que em 1973, mesmo ano da tese de Ortiz,
intitulara sua tese de doutorado como "Umbanda, uma Religido Brasileira".

133 SA JUNIOR, M. A Invengéo da Alva Nagdo Umbandista. pp.63-80.
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4
"Todos os cultos, todas as crencas, todas as forcas do
Susto": o campo religioso carioca na trajetéria de
legitimacao da Umbanda Branca

Dizey-me, filho; (que melhor fora chamar-vos pay da maldade) que cousa he Calundis? O
qual com grande repugnancia, e vergonha me disse: que era uso de suas terras, com que
fazido suas festas, folguedos e addivinhacGes. Nem sabeis, (lhe disse eu) esta palavra de
Calundis o que quer dizer em portuguez? Disse-me o preto que ndo. Pois eu vos quero
explicar, (Ihe disse eu) pela etymologia do nome, que significa. Explicado em Portuguez, e
Latim, he o seguinte: que se caldo os dous: Calo duo. Sabeis quem sdo estes dous que se
caldo? Sois vos, e o diabo. Cala o diabo, e calais vds o grande peccado que fazeis, pelo
pacto que tendes feito com o diabo, e o estais ensinando aos mais fazendo-os peccar, para
os levar ao Inferno quando morrerem, pelo que ca obrardo junto comvosco.

Nuno Pereira Marques

Desde que Jodo do Rio resolveu investigar - a servico do jornal Gazeta de
Noticias - as religifes que se praticavam em cada recanto da cidade, que uma
valiosa documentagdo histérica se tornaria, primeiro, um famoso folhetim de
noticias. A popularidade dessas reportagens foi tdo grande que, logo em seguida, 0
mesmo diario daria inicio a publicacdo de "retratos" de famosos pais-de-santo e
feiticeiros™.

- "Quem através da calma do semblante Ihes adivinhard as tragédias da
alma?"

Jodo do Rio surpreendia-se - e aos proprios leitores - com sua cidade que
"como todas as cidades nestes tempos de irreveréncia, tem em cada rua um templo
em cada homem uma crenca diversa."**

O Rio de Janeiro de 1904, ano em que o jornalista-investigativo conclui seus
relatos, "pululava de religides” num cenario tenebroso aos olhos do flanéur.
Antbnio, seu principal depoente e interlocutor, iria ciceronea-lo pelos mais

estranhos mundos:

'134 FARIAS, Juliana Barreto. Jodo do Rio e os Africanos: Raca e Ciéncia nas Cronicas da
Belle Epoque Carioca, 2010.
135 JOAO DO RIO. As Religides no Rio, 1904. p.1.
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"Sdo swendeborgeanos, pagdos literarios, fisiolatras, defensores de dogmas
exoticos, autores de reformas da Vida, reveladores do Futuro, amantes do Diabo,
bebedores de sangue, descendentes da rainha de Sab4, judeus, cismaticos, espiritas,
babalads de Lagos, mulheres que respeitam o oceano, todos os cultos, todas as
crencas, todas as forcas do Susto."

O cenéario era vasto e intermindvel. Os personagens, muitos deles de
existéncia duvidosa como o proprio Anténio; mas o fascinio foi grande e ndo era a
primeira vez que a imprensa se envolvia nos assuntos da religido. Alias, o papel
da imprensa era amplo, servindo claramente a todos os clientes: ora anunciava
“garrafadas” e remédios espirituais de "feiticeiros” (ou medicos), ora relatando a
"barbarie” e a "selvageria" que assolava os bons costumes cariocas e faziam das
religides populares uma das marcas do atraso e da incivilidade brasileiras.

Grandes literatos e poetas emergiriam saidos de colunas de jornais,
descrevendo o Rio de Janeiro, o Brasil e as peripécias do ser humano: Machado,
Alencar, Bilac, Barreto... Igualmente se difundiria uma ciéncia juridica, outra
meédica e mais uma socioldgica: Nina, Romero, Freyre.

Apenas dezesseis anos ap6s a abolicdo juridica da escravatura tomavam
corpo as observacdes de Jodo do Rio. Uma cidade em expansdo demografica,
territorial e produtiva.

O "mundo dos feiticos™ - descrito pelo cronista - era onde grassavam todos
0os males da mesticagem e da raca, no pensamento da elite branca que se
aburguesava, substituindo a aristocracia rural e a monarquia no controle e
comando do Estado brasileiro.

Pedro Il e toda a corte ja haviam se refugiado em terras do estrangeiro,
todavia muitos monarquistas haviam sobrado por aqui, fossem entre funcionarios
publicos, barbes do café ou mesmo entre os libertos. O imperador e a ex-futura
imperatriz tiveram suas imagens popularizadas entre os ex-escravos, ganhando
fama de defensores em alguns momentos.

Uma proletarizagdo incompleta encontrava na cor da pele a distingdo da
ascensdo social que se difundia pela pregacdo de republicanos, liberais,
positivistas e "homens de sciencia".

Imigrantes europeus para enbranquecer o pais competiam "livremente™ com

0s "negros" e brancos pobres pelos poucos postos de trabalho - arduo e "indigno™ -

1% 1dem.
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e pelo parco pao de cada dia. Residiam em corticos, "vilas operarias”, subiam 0s
morros em barracdo de zinco, ou abrigavam-se nos ainda remanescentes e temidos

quilombos, territorios de resisténcia e de mao-de-obra barata.

"E naquela terra encharcada e fumegante, naquela umidade quente e lodosa,
comecgou a minhocar, a esfervilhar, a crescer, um mundo, uma coisa viva, uma

geracdo, que parecia brotar esponténea, ali mesmo, daquele lameiro, e multiplicar-

se como larvas no esterco". ™’

Maquinas gigantes rasgavam a cidade - as casas e quem estivesse dentro -
para abrir largas ruas para as carruagens e 0s carros (assim que estes chegassem
ao Brasil).

Belas ruas iluminadas com querosene e em breve com eletricidade,
acompanhavam o arrasamento do Castelo para que o ar fluisse pela cidade e a
livrasse dos "miasmas™ que provocavam surtos cada vez mais frequientes de febre-
amarela, tuberculose e variola.

"A Avenida... parece-me que a vejo acabada, ampla e formosa, com as suas
arvores, os seus palacios, as suas lampadas elétricas, os seus reflgios, e cheia de
uma multidao contente e limpa. Ainda néo é realidade: mas ja ndo é sonho".*®

Cartéo-postal da modernidade brasileira, a cidade do Rio de Janeiro se
civilizava e progredia, nem sempre nessa mesma ordem e nem tanto a terra quanto
ao mar.

Ao lado da proletarizacdo da massa liberta, pulverizava-se a divisdo do
trabalho e acirrava-se a competicao, desde o exercicio legal de uma nova medicina
até o ambulante que carregaria as provisdes dos navios que acabara de aportar.

Pelo "monopdlio dos bens de salvacdo™ também competiriam padres,
espiritas kardecistas, feiticeiros, macumbeiros, fisiolatras e médicos. Uma senhora
da alta sociedade que estivesse a procura de um bem - ou de um mal - facilmente
encontraria consolo e eficiéncia em diversos servicos prestados, muitos deles
anunciados amplamente nos grandes jornais de circulagéo.

A "peste chamada gangau d'Africa, que a populacdo chamava feiticaria e

que nada mais era do que envenenamento™.**°

137 AZEVEDO, Aloisio. O Cortico, 1997 [1890]. p.5.
138 BILAC, Olavo. Gazeta de Noticias, 06/12/1903.
%9 FREYRE, G. Sobrados e Mucambos. 1977, p.510.
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Mas era preciso ser matreiro e rapido, antes que este mesmo jornal
denunciasse as "barbaridades” de um "culto fetichista". E pela voz de comando
dos delegados, os soldados policiais ndo fizessem uma incursdo para buscar e
apreender todos os tipos de instrumentos e materiais "exéticos” que sé serviam
para devassar a “credulidade publica” e retirar dos trilhos do progresso a nacao
brasileira.

Longos e interminaveis processos eram instaurados, culpando-se ao final a
galinha, pela macumba.

Quem desviasse a atencdo - ou 0 "bom senso" - poderia ser vitima de um
malandro, de um gatuno, de um capoeira ou de um cafetdo. Quem ndo fosse
esperto, a "carrocinha" levava e passaria algumas noites no xadrez; destino menos
inglorio do que ser abatido por um de outra malta: por isso usava-se seda, que a
navalha ndo cortava.

Enriquecer era o grande negocio do siecle nouveau. Papel moeda que néao
valia nada da noite para o dia arrasava 0 sonho de muitos postulantes a capitalistas
e empreendedores. O Estado contraia altas dividas com o0s ingleses justamente

para sanar as préprias despesas do Tesouro Nacional.

"De vez em quando, neles [agrupamentos] se abriam sinuosos sulcos, por onde,
coleando, se esgueiravam azafamados, ligeiros e jeitosos, corretores e, sobretudo,
zang0es, estes em numero incalculavel, de todas as idades, rubros, banhados em
suor, com o chapéu caido sobre a nuca e o lenco em torno do pesco¢o como
babadouro, a gritarem compro, vendo, sem particularizarem o que pretendiam
comprar ou vender. "Duzentas Republicas", anunciava um com insisténcia e
esganicada grita. "Quanto?" "83." "Estdo fechadas." E rapidas se escreviam as
notas em pedacinhos de papel ou nos punhos posticos da camisa, cheios ja de
algarismos, enquanto mil sinais trocados no ar, mal esbocados, simples piscadelas
de olho, encetavam grossas negociacdes ou de todo as concluiam."**

Era preciso também sanear a cidade. Quanto mais estrangeiros morriam,
menos estrangeiros viriam. Mais negro ficaria o Brasil. A tuberculose, até que
poderia se deixar para depois. Enquanto a febre-amarela matava os estrangeiros, a
tosse sangrenta matava 0s negros.

Diversas experiéncias forjariam a consciéncia do escravo na passagem dura

e fugidia para a liberdade. Algumas serviriam, outras ndo, ao encarar a nova

140 \/ISCONDE DE TAUNAY. O Encilhamento, p.20.
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sociedade que a Republica ousava construir e que, em diferentes medidas, a
populagéo teimava em resistir.

A integragéo das classes na sociedade brasileira, inverso do que se costuma
concluir na difusdo da cultura liberal e capitalista, provocaria dubiedade e
contradicOes irreparaveis na transformacao da elite aristocratica e senhorial em
burguesa e dos brancos pobres, negros libertados e estrangeiros em proletarios.

Muita coisa se acomodaria em coronéis e oligarquias por um lado e
malandros e indesejaveis por outros. Até que se forjasse uma dinamica mais
adaptada as idéias do que a propria realidade, o voto, por exemplo, era de cabresto

e 0 vagabundo prisioneiro.

4.1.
A moderna cidade carioca: tradicdo, resisténcia e proletarizacao

A narrativa precedente teve por objetivo introduzir o principal debate deste
trabalho: a emergéncia e legitimagéo da Linha Branca de Umbanda e Demanda no
cenario religioso carioca.

Os conflitos que envolveram todo este processo possuem especificidades
concernentes a época de suas realizacGes, ndo podendo sofrer distanciamentos
temporais que provoquem analises descoladas de sua realidade.

Neste capitulo, que acreditamos ser o mais denso historicamente, com o
maior conteudo de discussdes sobre a cidade do Rio de Janeiro nas primeiras
décadas do século XX, estabeleceremos as principais conexdes que nos levaram a
fundamentar as ideias gerais e especificas acerca da trajetdria de legitimacdo do
culto.

Abordaremos as questfes mais substanciais sobre a dindmica e as relacdes
de trabalho no novo século carioca, bem como a estrutura urbana e social que nos
levam a divergir dos pressupostos de "desagregacdo social” e "desagregacdo da
memoria coletiva" apresentados por Bastide e Ortiz.

De antemao, salientamos que ndo é nossa intencdo elaborar um revisionismo
histérico no que tange as mazelas sociais provocadas pelo regime de escravidéo,

na passagem para o regime de salario.
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O que nos interessa € levar a cabo uma compreensdo critica e detalhada do
processo historico de capitalizacdo e aburguesamento das relagBes sociais para
concluir, enfim, pela validade ou ndo dos critérios adotados por estes dois autores
e que se tornaram hegemonicos no debate.

Desagregar supde, logicamente, uma agregacao prévia. Algo que estivesse
socialmente agregado precisaria ser desagregado e reagregado novamente, como
concluem ambos os autores.

E este caminho que sera percorrido na primeira parte do presente capitulo,
pontuando as principais questdes envolvidas com a producdo conflituosa de uma

teologia singular.

4.1.1.
Liberalismo a brasileira

Se para Hobsbawn'*, 0 "longo século XIX" terminara apenas em 1914, com
a deflagracdo do conflito entre as poténcias imperialistas europeias, envolvendo,
de forma inédita, a quase totalidade do globo, 0 nosso dezenove terminou em
1888 com a abolicdo do regime juridico de escraviddo e fora enterrado no ano
seguinte, quando da proclamacéo da Republica.

Apdbs mais de quatrocentos anos de aprisionamento e comercializacdo de
individuos das sociedades da costa oeste da Africa (em sua maioria absoluta),
chegava ao fim uma das maiores tragédias da humanidade, por muito esquecida

ou conciliada.

"Vamos meter a mao na grande ferida de nossa patria.(...) E uma instituicdo que
aderiu nosso pais desde que ele acordou para a vida: (...) 0 egoismo, o interesse, a
ambicdo, o cinismo de trés séculos atentaram-na, fecundaram-na; em cada torrdo
de nosso solo caiu uma semente sua, cada fonte de nossa producgdo saiu de seu
grandel4r2r1anancial o rendimento nacional, como o rendimento publico sdo sua
seiva."

Ao mesmo tempo rentavel na comercializacdo de bragos, a dindmica da
escravidao permitia a exploragdo da méo-de-obra sob dominio da violéncia, da

ideologia e do afastamento da cultura de origem, na producéo do acucar, do café e

141 HOBSBAWN, Eric. A Era dos Extremos, 2008.
12 NABUCO, Joaquim. A Escravidao, 1988. p.32.
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na mineracdo do ouro; nas cidades era de servico geral das pequenas e grandes
tarefas.

Numa sociedade escravocrata, em que todos 0s aspectos da existéncia
estavam, sem excecdo, marcados de alguma forma pelo regime de trabalho (assim
como em qualquer organizacgdo social) diferentes seriam as taticas, negociacdes e
conflitos que levariam a sua derrocada.

O mito do escravo-coisa ja fora superado®

e a vasta historiografia
brasileira sobre o tema demonstrou, claramente, todas as formas de luta
empregadas pelos escravizados. Resta a mesma popularizar o conhecimento
recolhido e produzido, de maneira que a populacéo brasileira se aproprie de sua
historia e a torne instrumento da transformacao de suas condigdes objetivas.

N&o foram poucos os quilombos, as fugas, os suicidios, os assassinatos, as
revoltas e os levantes. Também ndo se escondem as negocia¢cdes mais diminutas
no dia-a-dia, as alforrias compradas ou adquiridas por heranca, os disfarces e os
inquéritos de liberdade.

Se a producdo da existéncia se desenrola nas bases do modo de producéo e
nas relacdes de producdo, numa complexidade infinita de producdo da
consciéncia, ndo é de se estranhar que individuos de diferentes origens sociais
assumissem funcdes e posturas que, a priori ndo condiriam com suas condi¢fes
de classe.

Assim, negros foram escravos, muito pouco senhores. E evidente que a
proporcdo é descomunal, que ndo garante, pela formatacdo de uma consciéncia
racista no Brasil, afirmar (como ja se ousou) uma "democracia racial" com a
extincdo da escravatura.

Por outro lado, brancos foram senhores (quase nenhum escravos) e
abolicionistas sinceros, liberais. As ideias aqui tiveram seu lugar e foram editadas.
Muitas delas, espantosamente originais. Monarquistas abolicionistas, republicanos
escravocratas, liberais e positivistas racistas, sdo algumas das aparentes
contradicoes.

E Nabuco quem acusa a escraviddo de violar o direito de propriedade, "1°

porque estende o dominio a entes livres, 2° porque tira o direito natural de

13 CHALHOUB, Sydney. Vis6es de Liberdade, 1988. Mais adiante veremos com mais
calma do que se trata esta construcéo historiografica sobre a personalidade social dos escravos.
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propriedade aos entes que escraviza™**. Ndo sem muita surpresa - excetuando os

desavisados — afirmaria, ainda, que a escravidéo legitima o comunismo:

"Dissemos que a escraviddo era uma violacdo da propriedade; é mais, € uma
justificagdo do comunismo. Uma sociedade que a aceita € uma sociedade
impossivel diante de um povo, avido e coerente. Quereis saber por que uma
soberania que reconhece a escraviddo proclama a méxima de Proudhon — a
propriedade é um roubo, além de demonstrar a segunda — a escraviddo € um
assassinato? A propriedade ndo é um roubo sendo porque € um direito absoluto. Se
a ocupacdo ndo é um direito absoluto, 0s primeiros ocupantes nao tiveram direito
as suas propriedades: logo os herdeiros ndo o tém também. (...) A lei que tira a
propriedade a um milhdo de homens ndo a julga um direito alienavel, originario,
imprescritivel, logo ndo a julga um direito absoluto. (...) Assim ndo ha direitos
absolutos para a sociedade: nem o da liberdade, que ela rouba nem o da igualdade,
nem o da seguranca, nem o da propriedade. (...) E eles dir-lhe-iam entdo para que
tendes escravos, como tendes escravos, “se roubais a propriedade a um individuo
como a um milhdo ndo a considerais um direito natural, um direito absoluto”. Eis
como 0 comunismo raciocinaria sobre a propriedade em uma sociedade de
escravos. Estamos pois assim colocados: a escraviddo, negacdo do direito de
propriedade, pode ndo desaparecer com proveito para esse direito, porque autoriza
e forma no Brasil uma opinido francesa, uma seita que talvez se apresente para

vingar 0s escravos nos proprietarios: o comunismo".'*

As ideias aqui ndo eram meras copias, nem estavam fora de seu lugar,
apenas correspondiam aos fatos; se ndo correspondessem, pior para eles.

E vantajoso perceber como, nestas linhas, Joaquim Nabuco - o afamado
abolicionista brasileiro - faria uso do socialismo de Proudhon. N&o se sabe se o
socialismo cientifico de Marx e Engels o faria mudar de ideia. E de se supor que
ndo: era preciso defender a propriedade.

A libertacdo dos escravos (e 0 debate que a antecedeu) colocava na ordem
do dia a questdo da propriedade dos senhores. Alienados da méo-de-obra, ao
menos deveriam garantir as terras e demais riquezas. Muitos se tornaram
republicanos num piscar de olhos, enquanto o mata-borrdo secava a tinta da lei
aurea.

Desde 1850 que a Lei de Terras ja garantira a propriedade fundiaria aqueles
que ja a detinham e estipulava que apenas por compra e venda seriam feitas novas
aquisicdes, 0 que estruturaria no pais, definitivamente, o grande latifindio e o

problema social da terra.'*®

%4 Op.Cit. p.33

1 NABUCO, J. Op.Cit. p.32.

146 Mesmo que em 1930 fosse instituido a desapropriacio da terra com interesse publico,
vemos até hoje a impossibilidade do acesso a terra e a historica luta pela Reforma Agraria.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

95

Data também das primeiras décadas do dezenove as diversas pequenas
reformas que impunham limites sobre a escraviddo. Até a culminacdo da Lei
Aurea, parte consideravel da dindmica da comercializagio ja havia se modificado,
com a extincdo do tréfico, a lei dos sexagenarios, a do ventre livre e as
regulamentacdes das relagcdes de ganho e das alforrias.

As ideias liberais no Brasil ndo eram, portanto, coisa nova, muito menos
uma invencdo republicana. Alias, nem a prépria Republica foi uma invencéo dos
republicanos de 1889. Muitos levantes e revoltas contra o poder central,
principalmente no periodo regencial, dispunham de um aporte liberal e
republicano, como é o caso da Sabinada e da Revolugdo Farroupilha, por
exemplo. Por outro lado, até entdo, o Brasil era o Unico pais da América do Sul
que ndo havia se tornado uma Republica.

Este dltimo fator, por si, ndo sustentaria ideologicamente um golpe
republicano que destituisse o poder monéarquico, desde que ele ainda fosse
legitimo e atendesse aos interesses de quem o deveria sustentar.

O conteudo racista da elite republicana que se alcara ao poder talvez
causasse mais espanto — e gerasse mais bestializados — do que a manutencédo de
um regime monarquico.

Um modelo, definitivamente liberal e ocidental de Estado, seria construido
no Brasil. Se a abolicdo provocaria uma mudanca significativa, sistematica e
organica nas relacdes de trabalho, a difusdo do pensamento eugénico, a
importagdo de mdo de obra branca ("mais adaptada ao trabalho™) e o
empoderamento da superioridade da raga branca se constituiriam uma reacdo ao

liberalismo da propria abolicéo.

"a degradacdo pela escraviddo, a anomia social, a pauperizacdo e a integracdo
deficiente combinam-se entre si para engendrar um padrdo de isolamento
econdmico e sécio-cultural do negro e do mulato que é aberrante em uma
sociedade competitiva, aberta e democréatica."**’

E exatamente numa ciéncia social de fundamentacdo racialista e

evolucionista que se sustentaria a nova ordem societaria que deveria ser

7 FERNANDES, Florestan. A Integracéo do Negro na Sociedade de Classes. 2010, p.192.
(grifos do autor).
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constituida. E de se perguntar a “sinceridade” com que esses argumentos se
formariam, para se convencer da superioridade de uma raca.

A ndo adaptacdo dos "negros™ ao trabalho dos quais ja estavam habituados,
supomos, ndo convenceria nem mesmo ao mais tresloucado bardo. O sonho da
construcdo de uma nacdo branca e ocidental € muito mais sincero.

Na fundamental obra de Lilia Moritz Schwarcz, "O Espetaculo das Ragas"
temos uma nogdo clara de como se engendraram as ideias liberais no Brasil,
principalmente no que diz respeito a concepgdo embranquecedora e racista da elite
republicana, situacdo intelectual e cientifica que s6 iria conhecer algum tipo de
modifica¢do com a Revolugéo de 1930.

Defensora da nocdo de que as ideias no Brasil ndo eram meras copias, mas
condiziam com as condicBes da sociedade e do papel social desses "homens de
sciencia”, a autora discorre sobre a formatacdo de uma ciéncia da raca, como
legitimadora de uma dindmica social nova, em que, estruturada em argumentos
"cientificos", faria com que a raca negra ocupasse a condicgdo irreconciliavel com

0 progresso material, intelectual e cultural da nacéo.

"O mesmo contexto que encontra em um projeto liberal a solugdo para sua nova
configuracdo politica procura nas teorias deterministas e antropoldgicas subsidio
para transformar diferencas sociais em barreiras bioldgicas fundamentais. (...) No
Brasil, evolucionismo combina com darwinismo social, como se fosse possivel
falar em "evolucdo humana”, porém diferenciando as ragas; nega a civilizagdo aos
negros e mesticos, sem citar os efeitos da miscigenacdo ja avancada. Expulsar "a
parte gangrenada" e garantir que o futuro da nag&o era "branco e ocidental”. (...) era
fato, as teorias raciais pareciam "estar no lugar”, na medida em que o problema da
nacionalidade como que escapava do plano da cultura para se transformar em uma
questéo da natureza."'*®

O Estado republicano deveria cumprir essa funcdo e materializar esse
desejo. Ja comentamos, por exemplo, como o poder publico trataria de forma
desigual, porém propositada, a questdo das epidemias e seus efeitos sociais.
Deixando a tuberculose matar os negros a seu bel prazer, talvez a cor do Brasil
ficasse um pouco mais clara, ainda mais se se juntasse a ela, as tonalidades
brancas dos italianos, espanhois, portugueses, sirios, libaneses, germanicos e etc.

Logo estes se tornariam, também, em alguma medida, "indesejaveis", ainda

mais 0s que aqui aportaram carregando consigo as ideias anarquistas e socialistas.

18 SCHWARCZ, L. Op.Cit. pp.242-245.
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O aparelho repressivo do Estado, com seu carater modificado, passaria de
capitdo-do-mato & mantenedor da ordem e recolhedor de vagabundo. Esta é a
marca da policia militar carioca que nunca foi cidadd, desde sua criacdo em 1809.

"transeuntes e veiculos em atitude suspeita, especialmente individuos de cor parda

e negra com idade aparentemente de 18 a 25 anos, 0s quais sempre estdo em grupo

de 3 a 5 individuos na pratica de roubo a residéncia daquela localidade".**®

4.1.2.
O progresso tropical

Do XIX para o XX o Brasil se ocidentalizou. Quem desembarcasse nas
calidas praias do litoral brasileiro e visitasse nossas cidades, mesmo as mais
densas e urbanizadas como Sdo Paulo, Salvador e Rio de Janeiro, juraria ter
aportado no Oriente, ou na costa Africana.

Nos sertBes e vastas matas do pais, a constatacdo era mais impressionante.
Durante o século XIX (e até mesmo nos dias de hoje) era possivel encontrar

diversas sociedades originarias que nunca tiveram contato com o homem branco.

"Os relatérios dos mais antigos visitantes, como Jean Léry, Hans Staden, etc.,
demonstraram que, na época da conquista, os habitantes primitivos do Brasil
estavam num estagio de civilizacdo mais elevada que aquele em que os vemos
hoje. A razdo principal dessa decadéncia estd, sem ddvida, nas relagdes com os
portugueses... os indios ndo sdo homens em estado natural e ndo sdo selvagens,
mas sim homens que retrocederam ao estado de selvageria, porque foram
rechagados violentamente do ponto a que haviam chegado..."*

Essa era a visdo dos viajantes europeus pitorescos, baluartes e
representantes de um modelo de civilizacdo que em muito se diferenciava do
encontrado aqui e que, por iSso mesmo, causava tanto espanto.

Tal processo, sem duvida, seria tdo complexo quanto doloroso. Feito,
sobremaneira, a revelia da grande massa da populacdo brasileira que, em
momento algum, era consultada sobre a nova avenida que se deveria abrir e,

raramente, tinha suas demandas atendidas.

%9 No dia 21/12/2012, uma ordem de servico da Policia Militar de Sdo Paulo, orientava as
acoes de patrulhamento na regido do Taquaral, na capital do Estado. Disponivel em:
http://www.midiaindependente.org/pt/blue/2013/02/516546.shtml. Acesso em: 20/02/2013.

0 RUGENDAS, J. M. Viagem Pitoresca ao Brasil. p.20.
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Colocar o Brasil na marcha do progresso e da civilizacdo (ocidental)
significava, entre outras coisas, romper ndo exatamente com o passado, mas com
algumas de suas marcas de incivilidade. Duas delas ja haviam sido postas abaixo:
a escravidao e a monarquia.

Mas faltavam coisas mais essenciais aos olhos, aos cheiros e aos gostos. A
cidade, em toda sua complexidade, seréd o palco da transformac&o, o espetaculo da
mudanca e o roteiro do progresso. Reformé-la em todos seus aspectos: humanos e

concretos.

"O Rio de Janeiro do comeco do século, com menos de 600 mil habitantes, ja ndo
lembra mais, em 1901, a “Cafraria lusitana” dos primeiros decénios da centiria
anterior. Quando muito lembraréa certas cidades do setentrido africano, as da orla do
Mediterraneo, Tanger, Alexandria ou Ord, com a sua populacdo descalca e mal
vestida, as suas toscas lojas de comércio, de toldozinho esgarcado a frente e o
homem de feig&o arabe, rolico e porco, ao fundo, vendendo a mercadoria; com 0s
seus burricos pejados de hortalica ou fruta, cruzando o logradouro publico, e
levados pela rédea do nativo, amareldo e triste, tudo isso numa evocacao perfeita
daqueles centros que a civilizagdo esqueceu e que o civilizado so visita, de quando
em quando, de Baedeker no bolso e um chapéu-de-sol branco aberto, ou debaixo
do bracgo, para arrancar-lhe do grotesco a diversdo que o espirito blasé das correrias
do progresso, muitas vezes, reclama."***

De pitoresca a marca da civilidade brasileira, a cidade do Rio de Janeiro
sofreria em sua histdria e sua propria humanidade as ideias de um progresso
tropical. N&o foram somente os espacos fisicos da cidade que sofreram obras, mas
0s costumes, modos e usos da cidade deveriam ser substancialmente reformados.

Hoje nosso prefeito tenta educar-nos para ndo mijar nem escarrar na rua. Ha
pouco mais de cem anos, a "ditadura” de Pereira Passos, na feliz expresséo de
Jaime Benchimol, proibia que se andasse descal¢o, vendesse carnes verdes e que
cachorros perambulassem pelo centro da cidade.

A cidade, encarada em sua totalidade, seria radicalmente recortada e
redesenhada. Seus usos e usuarios deveriam passar pelo mesmo processo de
transformacdo que, evidentemente, oporia 0s costumes, a tradicdo e a
compreensdo do espago publico com a nova apreensdo racionalizada e moderna a

ser construida.

151 EDMUNDO, Luis. O Rio de Janeiro do Meu Tempo. 2003. Vol.1. pp.25-26.
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Com efeito, ndo ser4 somente o poder pablico (federal e municipal*®?) a
intervir drasticamente na paisagem urbana. Data do final do século XIX o inicio
da ocupagdo dos morros que terd no Morro da Favela (atual Providéncia) seu
nome eternizado.

De pouco mais de 200 mil habitantes em 1870 para mais de 500 mil até a
virada do século, o Rio de Janeiro conhece um crescimento demografico
impressionante, favorecido pelas migracbes de escravos e libertos e pela
imigracao.

Na nova ordem de producdo e troca a ser erigida, trés eixos seriam as
marcas indeléveis da contradicdo da urbe carioca: habitacdo, salde e transporte.
Todos eles estavam envolvidos na problematica da circulacdo de pessoas e
mercadorias.

O porto seria reconstruido, permitindo que desembarcasse maiores e mais
carregados navios. Ruas extensas e largas seriam abertas, botando abaixo
inimeros corticos - habitacfes populares que compunham o centro da cidade e
arredores - morros seriam desbastados para que o ar circulasse e 0s "miasmas"
pudessem cessar a proliferacdo de doencas.

O episddio da Revolta da Vacina - 1904 - ilustra com precisdao o conflito
entre um poder publico intransigente e desejoso de tratar das questdes urgentes da
cidade e a propria cidade, que tinha em suas grande diversidade de habitantes e
maneiras de sobreviver a ela uma tradicéo arraigada™:.

Os corticos seriam o grande cenario de combate dos médicos funcionarios
publicos de alto escaldo, ide6logos da necessidade de "sanear a cidade". Descritos
como 0s mais vis locais, de costumes incivilizados, e onde a falta de asseio e de
higiene deixavam proliferar as mais mortiferas doencas, tais habitacGes
acumulariam em sua sumula de destruicdo, o mal fluir dos ares e dos carros, 0
cartdo-postal do atraso carioca™.

Das poucas habitacbes populares e operérias previstas e realmente

construidas na Reforma Pereira Passos, sobrava aos desalojados do Centro da

152 André Nunes de Azevedo opde duas reformas. A primeira, a federal, com uma viséo
mecanicista da cidade, atenta ao seu funcionalismo econémico. J& a municipal, classifica de
organicista que teria sido ampla "e buscou integrar as diversas regiGes da cidade ao seu centro
urbano, pensado como lugar privilegiado da difusdo da civilizacdo." A Reforma Pereira Passos:
uma tentativa de integracdo urbana. 2003.

153 ROCHA, Oswaldo Porto. A Era das Demoligdes. 1995.

1% CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril. 1996.
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cidade, ou subir os morros e la emergir do solo seus barracdes de zinco, ou migrar
para o suburbio, onde ainda era possivel encontrar chacaras, sitios e fazendas.

Da difusdo de grande contingente populacional do centro para as &reas
rurais, o transporte ficou pelo caminho. Bondes comecavam a ser implantados
pelos diversos bairros, além dos trens da Estrada de Ferro Central do Brasil que ja
existia desde metade do Império. No entanto, toda esta malha nédo era suficiente e
a populacdo pobre preferia morar nos morros, j& que ficavam mais pertos dos
locais de trabalho.

E de notar que a ocupacdo das zonas mais distantes do centro nio
acompanhavam, além dos meios de transportes, e do préprio trabalho, outros
servicos publicos imprescindiveis. A reduzida quantidade de hospitais ou postos

de atendimentos de salde, obrigavam o retorno a area central do Rio de Janeiro.

"Mas ndo foram s6 as demoligdes ostensivas que desabrigaram trabalhadores. A
valorizagdo e especulacdo com o solo (elevando o preco dos aluguéis), 0s novos
impostos que acompanhavam o fornecimento de servigos como iluminagéo elétrica,
calcamentos modernos, agua, esgotos; a legislagdo municipal estabelecendo
restrigbes e normas arquitetbnicas para as constru¢fes urbanas; a proibi¢do do
exercicio de determinadas profissdes ou praticas econémicas (como a criagdo de
animais domésticos, o plantio de hortas) ligadas a subsisténcia das familias
trabalhadoras... tudo isso atuava, indiretamente, como poderosa forga segregadora,
revolvendo, sobretudo, a area central da cidade, onde trabalhava e residia a
numerosa e heterogénea plebe carioca."™

Reformada a cidade em seus prédios, ruas e transportes, sobravam, ainda,
algumas reformas a serem empreendidas que, evidentemente, ndo seriam obra
somente de Rodrigues Alves, presidente da Republica, ou do Prefeito Pereira
Passos.

As instituicbes do Estado, transformadas na passagem do dezenove para o
vinte, também surtiriam efeitos na maneira de habitar e usar a cidade. Junto a elas
estariam as novas leis, promulgadas na Constituicdo de 1891 e no Codigo Penal
de 1890. O progresso se fazia sentir em diferentes meandros da vida.

O aumento do fluxo de pessoas e de mercadorias, bem como a
complexificacdo das estruturas de producdo e as recorrentes obras citadinas,
fariam surgir novas "profissdes” ao mesmo tempo em que o poder publico, por lei,

instava desaparecer com algumas antigas.

%5 BENCHIMOL, J. Op.cit. pp.287-288.
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O caso da legalidade do exercicio da medicina, que serd mais adiante
detalhado, elucida a disputa por mercado que se agudizara no novo século para as
artes de salvar e curar e d& conta de como os poderes liberal-burgueses
estabelecidos funcionardo de arbitro dos interesses de classe.

As forcas de repressdao e "manutencdo da ordem” também verdo suas
atribui¢cbes modificadas. Incitadas pelo conservadorismo e pela moralizagdo dos
costumes noticiados nos grandes veiculos de imprensa, muitas apreensdes serdo
realizadas nos recantos "africanos” da cidade, onde se pudesse encontrar
feiticeiros, charlatdes e praticantes do baixo espiritismo, como na Zona Portuéria e
na Cidade Nova, agentes espaciais do samba e da macumba.

A busca pelo trabalho - ou a resisténcia a adaptacdo de uma formalizacéo do
mesmo - também seria objeto da busca e aprisionamento de meliantes e
vagabundos. Mesmo que a "coloracdo” da cidade ja estivesse, a essa altura, um

156

pouco mais clareada™", eram agora 0s imigrantes portadores de ideais subversivos

os alvos da criminalizag&o.

"Assim foram definidos os estrangeiros que, por palavras ou agdes, voltavam-se
contra a ordem politica, econdmica, moral e social existentes, considerados nocivos
a sociedade e perigosos a seguranca publica - regra geral, aqueles que, por meios
variados, contestavam a propriedade, o trabalho, a familia, a moral cristd e os
poderes constituidos (...) Que compondo o conjunto das classes trabalhadoras, quer
constituindo as chamadas classes perigosas, o0s indesejaveis, desclassificados
forjados pela modernidade, firmaram-se como objetos centrais da acdo repressiva
desencadeada pelas autoridades republicanas na virada dos novecentos e nas
primeiras décadas do novo século."™’

Democraticamente, 0s espagos de participacdo eram reduzidos ao minimo.
O voto ainda era restrito a uma pequena quantidade de letrados (homens) e, se por
um acaso, calhasse do letramento atingir mais do que aqueles cidadaos
convenientemente escolhidos, a estrutura eleitoral fazia jus a todas as charges de
referéncia ao cabresto.

As mulheres votariam em 1933, no primeiro governo de Vargas. Ja o voto
universal - ampliado aos analfabetos - s6 seria finalmente instituido em 1988, um
século apos a abolicdo da escravatura. A participacdo nos sindicatos e outras

associacOes dos trabalhadores, mesmo que iniciada ainda na primeira década de

1% EDMUNDO, L. Op.cit. p.39; PORTO ROCHA, O. Op.cit.
7 MENEZES, Lena Medeiros de. Os Indesejaveis. pp.91-92.
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1900, so surtiria efeito vinte ou trinta anos mais tarde. As armas de contestacao da
massa eram a greve, a revolta, a vagabundagem e a malandragem, e seu espaco

principal a rua.

4.1.3.
Proletarizagcdo incompleta

158 1o Brasil sdo

Certamente, as condicdes de "formacao da classe operéria
fundamentalmente distintas da Inglaterra, Franga, Alemanha, EUA e mesmo dos
paises da América hispanica. Enquanto ocorria o cercamento dos campos ingleses
no século XVIII, por aqui o regime de escravidao estava longe de acabar e muito
pouco se sabe sobre as relacbes de trabalho de homens e mulheres livres a mesma
época.

O debate acerca do "capitalismo sui generis" brasileiro € amplo e ja suscitou
inimeras e frutiferas polémicas. Determinar as estruturas de interacdo da col6nia
no sistema-mundo mercantil ou o estatuto de trabalhador do escravo provocou,
principalmente no bojo das tradicdes marxistas (as quais nos filiamos), diferentes
pontos de vistas, alguns deles contraditérios.

H& quem argumentasse uma estrutura feudal nos engenhos de aclcar, ao
analisar as relacdes de trabalho, desconsiderando a relacdo de troca que ja detinha
as nuances capitalistas’®®. O trafico de africanos escravizados, inseridos e
provocadores de uma economia mundo, com efeito, junto com outras mercadorias,
ampliava as fronteiras do capitalismo comercial.

As experiéncias de trabalho forjadas durante quatro centenas de anos de
escraviddo sdo as mais variadas possiveis e merecem, incessantemente,
aprofundamento das pesquisas e estudos.

O regime de trabalho no campo, sem ddvidas, é diferente do encontrado nas
zonas urbanas. Mesmo no campo, poderiamos enumerar distintas fungdes
cumpridas pelos escravos, entre aqueles que trabalhavam na casa-grande
(incluindo ai a maioria das mulheres) e os que deveriam cuidar das lavouras de

cana, por exemplo.

158 Nos referimos aqui a magistral obra do marxista inglés E.P.Thompson. A Formagéo da
Classe Operaria Inglesa.
¥ DUCATTI, I. Nelson Werneck Sodré, historiador. 2007.
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Na extracdo do ouro e diamante novas tarefas e modalidades surgiriam,
fazendo competir por mercado escravos (arrendados por seus senhores) e brancos
livres pobres. Interessa ressaltar que em cada tipo de trabalho, uma relacdo de
trabalho (também especifica) se formatara, provocando formacéo de consciéncias
singulares.

Além da dominagdo fisica e econdmica, fundamentadas na violéncia e
cruéis torturas, todas elas dispostas legalmente nas ordenagBes e cddigos
criminais*® anteriores & abolicdo, o convencimento ideolégico seria
imprescindivel na manutencdo do escravo sobre o regime que lhe retirava o
direito, boa parte das vezes, a propria vida. Papel preponderante cabera a Igreja
catolica, aliada da Coroa Portuguesa, na conversdo e domesticacdo dos "negros".

O século XIX conhecera, com o aumento da densidade demogréafica das
principais cidades do Brasil - época em que o proprio trafico de escravos se
avoluma, tanto externa quanto internamente - uma profusao de novas designacgdes
e formas de se obter o ganha-pdo. Destaca-se a modalidade do escravo-ao-ganho

que, inclusive, tera suas disposic@es juridicamente estabelecidas.

"Assim, 0 ganho dos escravos é aceito por mim como uma forma variavel de
salario, como uma brecha no sistema, como uma contradicdo nas relagdes
escravistas tradicionais, enfim, um acordo ndo revelado entre senhores e escravos
como uma forma de sobrevivéncia na estrutura urbana."*®*

E momento também em que se diversificardo as conquistas da liberdade. O
sistema de ganho permitia que o escravo, de algum modo, vivesse "sobre si". Isto
significava que, além de nédo trabalhar num servico diretamente designado pelo
seu senhor, poderia morar longe de suas vistas e acumular parte do jornal com
qual era recompensado para, numa dada oportunidade, pagar pela sua alforria.

Com efeito, 0 espaco urbano sera propicio para inumeras contradicdes e

b162

brechas no sistema escravista. E Chalhou guem nos relata, por exemplo, a

preferéncia pela prisdo nas galés ao invés de permanecerem sob o0 jugo de seus

100 »Art, 60. Se o réo for escravo, e incorrer em pena, que ndo seja a capital, ou de galés,
sera condemnado na de agoutes, e depois de os soffrer, sera entregue a seu senhor, que se obrigara
a trazel-o com um ferro, pelo tempo, e maneira que o Juiz designar." BRASIL, Codigo Criminal
do Império do Brazil, 1830.

161 SILVA, Marilene. Negro na Rua: a nova face da escraviddo. p.117.

162 CHALHOUB, Sidney. Vis6es da Liberdade. pp.175-178.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

104

senhores, principalmente nos estabelecimentos rurais (que poderiam estar
abrigados numa grande cidade, como o Rio de Janeiro).

Isto é, na paisagem citadina do seculo XIX, muitos escravos cometiam - ou
falsamente confessavam terem cometido - crimes (como o de ferir ou matar seus
senhores, roubar, etc.) para que ficassem sob a "protecdo” da policia. A ldgica do
Ministro da Justica de entdo (em 1870) era de que se tornasse mais degradante a
pena “"transformando a existéncia do condenado em uma vida de fadigas e de

privacdes™®®

como maneira de coibir a pratica de crimes com a intencdo de
escapar ao cativeiro e 14 ndo retornar.

Durante o seculo final da escraviddo, além do aumento considerdvel de
grandes ou pequenas revoltas e insurreicdes escravas'® Brasil a fora, cidades
como o Rio de Janeiro produzirdo em seu interior, de acordo com Chalhoub, uma
outra cidade, esta "negra" instituida por escravos libertos e negros pobres da
Corte. Com efeito, esta metéfora territorial engendrada pelo autor permite com
que compreendamos a dinamica da producdo da experiéncia de liberdade no

escravismo urbano:

"A cidade negra é o engendramento de um tecido de significados e de praticas
sociais gque politiza o cotidiano dos sujeitos historicos num sentido especifico - isto
é, no sentido da transformacdo de eventos aparentemente corriqueiros no cotidiano

das relagBes sociais na escraviddo em acontecimentos politicos que fazem

desmoronar os pilares da instituicdo do trabalho forcado™.'®

Assim sendo, praticas como "castigos, alforrias, atos de compra e venda,
licencas para que negros vivam 'sobre si"* configuram-se como alicerces da crise e
contributos para a derrocada do regime de escraviddo. Esta constatacdo é
importante na superacdo da noc¢ao do escravo-coisa*® passivo e somente produtor

de atos humanos quando das revoltas, crimes e levantes.

163 »Relatério do Ministro e Secretario d'Estado dos Negécios da Justica”, 1870, p.11. Apud
CHALHOUB, S. Op.Cit. p.178.

164 wArt, 113. Julgar-se-ha commettido este crime [de insurreigdo], retinindo-se vinte ou
mais escravos para haverem a liberdade por meio da for¢a." BRASIL, Op.Cit. A Revolta dos
Malés em 1835 na Bahia, uma das Ultimas grandes rebeliGes escravas, juntamente com o
acréscimo no nimero de assassinatos e outros crimes contra seus senhores aprofundaria o
sentimento de uma "suspeicao generalizada".

1% CHALHOUB, S. Op.Cit. p.186

166 »de que as condicdes extremamente duras da vida na escraviddo teriam destituido os
escravos da capacidade de pensar o mundo a partir de categorias e significados sociais que ndo
aqueles instituidos pelos prdprios senhores." CHALHOUB, S. Op.Cit. p.249. O autor destaca a
importancia de compreender as variegadas tramas de negociacdo da liberdade, como as referidas


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

105

Nos leva também a duvidar e contestar a ideia de uma solidariedade
tradicional, baseada na tutela do senhor branco para com o0 escravo negro, como
aponta Bastide, tema que discutimos no capitulo anterior. E também ja nos
permite indagar que tipo de "memadria coletiva” estaria sendo engendrada ao longo
de todo este processo para que fosse posteriormente “desagregada”, como nas
palavras de Ortiz?

A abolicdo do regime juridico da escraviddo, ndo significou a
universalizacdo do salario como definicéo real das relacGes de trabalho. Isto é, o
que hoje chamamos de informalidade ou trabalhadores autbnomos (sem contar 0s
"profissionais liberais") se tornou a ténica da dinamica de producédo de riqueza e
de prestagdo de servicos na sociedade brasileira. Somente em 1932 teremos a
Carteira de Trabalho; e a sistematizacdo dos direitos trabalhistas, que culminou na
CLT de 1943, fora um processo arduo e demorado.

Retornando aos debates marxistas, o conjunto de formulagdes teoricas e
analiticas que melhor corresponde a realidade verificada no Brasil é a vertente dos
anos 1960 e 1970, conhecida como "teoria da dependéncia” que tem em
Theotonio dos Santos, Ruy Mauro Marini e Vania Bambirra, seus maiores
expoentes.

Através dela compreendemos a formacdo capitalista dependente da
sociedade brasileira, uma nacdo que desde sua constituicdo inicial funcionava
como "proletariado externo", produzindo riquezas que seriam transferidas para as
poténcias centrais.

O pequeno surto industrial do inicio do XX ndo alteraria substancialmente
este quadro, ja que o proprio capitalismo internacional havia se transformado -
com a fusdo do capital bancario com o industrial no financeiro - 0 que, através dos
grandes monopélios industriais, geraria superproducdes'®’.

O Brasil ainda figurava no cenario mundial como produtor e exportador de
produtos primarios (como os agricolas) de baixo valor agregado que eram, entéo,

beneficiados em indUstrias localizadas em paises centrais, retornando muitas

acima, como constituintes e formuladoras de uma consciéncia da condicdo de escravo e da luta
pela liberdade, que poderia ser individual (alforria, troca de senhores, prisao), coletiva (irmandades
que se uniam para alforriar irmaos, compra por parte de um liberto da alforria de um companheiro
ou familiar) e geral (extin¢do do regime pela aboligdo juridica).

7 ARRUDA, Pedro F. Capitalismo Dependente e Relagées de Poder no Brasil: 1889-
1930. 2012.
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vezes para cd com um valor mais alto, reforcando assim o quadro de transferéncia
de divisas.

No plano interno, isto acarreta a condi¢cdo de miserabilidade da populagéo,
por depender daquilo que Marini conceitua como "superexploracdo” das classes
trabalhadoras como forma de manter, sem o risco de drasticas reducdes, o lucro do

grande empresariado agricola ou industrial.

"Ahora bien, los tres mecanismos identificados —Ia intensificacion del trabajo, la
prolongacion de la jornada de trabajo y la expropiacion de parte del trabajo
necesario al obrero para reponer su fuerza de trabajo— configuran un modo de
produccién fundado exclusivamente en la mayor explotacion del trabajador, y no
en el desarrollo de su capacidad productiva. Esto es congruente con el bajo nivel de
desarrollo de las fuerzas productivas en la economia latinoamericana, pero también
con los tipos de actividades que alli se realizan. En efecto, mas que en la industria
fabril, donde un aumento de trabajo implica por lo menos un mayor gasto de
materias primas, en la industria extractiva y en la agricultura el efecto del aumento
de trabajo sobre los elementos del capital constante son mucho menos sensibles,
siendo posible, por la simple accidn del hombre sobre la naturaleza, incrementar la
riqueza producida sin un capital adicional. Se entiende que en estas circunstancias,
la actividad productiva se basa sobre todo en el uso extensivo e intensivo de la
fuerza de trabajo: esto permite bajar la composicion-valor del capital, lo que,
aunado a la intensificacion del grado de explotacion del trabajo, hace que se eleven
simultaneamente las cuotas de plusvalia y de ganancia."*®®

Apos 1888, somente o estatuto conceitual do trabalhador serd modificado.
Da condicdo de escravizado para a de assalariado, desempregado, lumpensinato,
ja que os postos de trabalhos continuardo sendo ocupados pelos mesmos agentes,
a nao ser quando entra em cena a competicio com o0 imigrante recém-
desembarcado.

Por falar em competicdo, é certo de que ndo serd a Abolicdo e a timida
industrializacéo brasileira que forjardo tal mentalidade na classe trabalhadora em
geral. Escravos-ao-ganho ja competiam por pequenas tarefas, como assinala
Chalhoub - "ao passar por homem livre, o pardo se viu atirado numa situagao

1169

aberta de competicdo no trabalho com um imigrante..."™ - e Silva - "impunha-se

a divisdo do seu grupo pela rivalidade da conquista diaria que garantia o seu
sustento"”, acrescentando: “ele passa a fazer parte do sistema que o explorava"*™.
A competicdo por ocupacao, portanto, ndo serd uma novidade para a cidade,

podendo, no entanto, constituir-se para aqueles migrantes que deixavam as

168 MARINI, Ruy Mauro. Dialéctica de la Dependencia. 1991.
169 CHALHOUB, S. Op.Cit. p.229.
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fazendas do Nordeste, ou do interior do Estado, ou entdo para os quilombolas que,
ndo encontrando mais meios de subsisténcia fora da dinamica urbana de trabalho,
lancavam-se numa competicdo desmedida.

Acresce-se a mudanca de estatuto conceitual, uma mudanca na condicao
juridica, esta sim, provavelmente, de maior impacto na realidade do trabalhador.
De escravo, ou liberto (ou ainda forro) tais individuos, sobremaneira aqueles que
ndo encontravam nos meios "legais" uma ocupagdo que garantisse a sobrevida,
tornar-se-do0 "vagabundos”, "malandros”. Alvos certos e frequentes das
intervencdes policiais. Com a RepuUblica ja se torna duvidoso que a policia
oferecesse alguma "protecao” a estas pessoas.

Como ja apontado em outras passagens, a chegada macica de imigrantes
iria, nas primeiras décadas da RepuUblica, aprofundar ainda mais o quadro de
exploracdo. No entanto, ndo € meramente a concretude da competicdo que se
ampliara que iria provocar, principalmente para os "homens de cor", um aumento
no grau de marginalizacao do e pelo trabalho.

A elaboracdo, difusdo e "popularizacdo” de um conteldo racista da
imigracdo (enquanto politica publica e estatal) definiria o paradoxo da
proletarizacdo do negro: destituido da condicdo de coisa (propriedade,
mercadoria) manter-se-ia, por um longo periodo, ainda, marginalizado da
condicdo de "classe"; é a formacdo de um lumpesinato e da informalidade do
trabalho.

A passagem lenta da condicao de propriedade para a de trabalhador, lidando
ainda com a competicdo com o branco e com o estrangeiro, é a amarra de uma
proletarizacdo alicercada na distincdo da raca. E, por isso, "incompleta”.

Esta nocdo € fundamentalmente distinta de um capitalismo néo

completamente desenvolvido®™

, pois se assim fosse, teriamos que inserir, em
maiores detalhes, o problema da dependéncia. Uma proletarizacdo incompleta é a
que ndo alcangou o "estagio" de uma sociabilizacdo competitiva ideal. O

"obstaculo™ (Fernandes) do dilema racial brasileiro produz uma duplicidade de

O SILVA, M. Op.Cit. p.121.

11 Esta era, por exemplo, a tese defendida pelo PCB até a década de 1940 que tinha em
Nelson Werneck de Sodré um de seus propulsores. Dai a tatica de se unir a burguesia "nacional”
para quebrar as forcas sociais representantes da velha estrutura "feudal” e a necessidade de um
periodo "democratico-burgués" antes da revolugdo socialista. Caio Prado Janior, em 1942, foi um
dos primeiros a argumentar contra em Formacdo do Brasil Contemporéneo e a teoria da
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contradicdo, distinta, inclusive da possibilidade de uma revolucdo proletaria em
sentido estrito, classico, ortodoxo. E a contradicio de um capital sem trabalho, ou
sem trabalhador.

A "questdo racial” irrompe como um nucleo radioativo e a descoberta de seu
uso. Ao mesmo tempo que impede a consciéncia “"puramente” de classe
(explorada) provoca o protesto irremedidvel contra um estatuto social racista,
antagonico ao liberalismo classico, mas que amplia(ria) a revolta e a insurreigdo
contra o modelo brasileiro.

Por parte da classe dominante, a exige que se mantenha racista e burguesa,
com todas as estratégias de legitimacdo, técnicas de dominacgdo, convencimento e
alienagdo e, principalmente, incremento substancial e cruel dos aparelhos
repressivos. Externamente, a dependéncia e a alianca submissa parecem, pois,
confortaveis, perante o combate em dupla frente, internamente.

Por isso a "integracdo do negro [das ragas] numa sociedade de classes"
forma um par dialético com uma integracdo das classes numa sociedade de racgas.

Nossa formulacdo é tributaria do pensamento de Florestan Fernandes, em
seu indelével estudo A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes. Uma
passagem, contida no final do segundo volume, explicita a complexidade de todo
esse processo que vemos descrevendo: "a situacao de raca da "populacéo de cor"
ainda ndo corresponde, estrutural e funcionalmente, as possiveis situaces de
classe segundo as quais se configura, morfolégica e dinamicamente, a ordem
social competitiva."!’2

Em extensos dois volumes, que totalizam mais de mil péaginas, o sociélogo
paulista, mulato e oriundo de familia pobre, empreende uma das mais ditosas
analises da passagem do regime de escraviddo para o de trabalho livre,
especialmente na cidade de S&o Paulo, nas primeiras decadas subsequentes a
aboligéo.

Tal obra que contem, entre outras coisas, uma clara discussdo do mito da
"democracia racial" com uma critica coerente e dura contra uma das teses mais

conciliatérias e alienantes historicamente das condi¢fes de convivéncia entre as

dependéncia aumentaria a divergéncia, pondo por terra a possibilidade de uma alianga proletario-
burguesa como condicdo da revolucéo brasileira.
2 FEERNANDES, F. Op.Cit. p.567
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classes trabalhadoras (em sua maioria "de cor") e as dominantes (brancas em
preferéncia) é ainda pouco lida, recepcionada e discutida no meio académico.

Sua complexidade, volume e densidade, nos impede que fagamos
considerac@es corriqueiras e superficiais ou conexdes logicas e seguras até mesmo
com outros estudos influenciados por ela ou trabalhos orientados pelo autor, como
¢ o caso das formulagbes sobre a escraviddo feitas por Fernando Henrique
Cardoso em Capitalismo e Escraviddo no Brasil Meridional: o negro na
sociedade escravocrata do Rio Grande do Sul.

Por isso mesmo, a referéncia que trazemos aqui ndo € ipsi litteris e evita ao
maximo encaixar qualquer citacdo num contexto distinto do qual fora produzido
pelo autor, de modo que corroborasse uma conclusdo nossa que nada teria que ver
com suas formulacbes, ou a desmentisse, por reduzi-las a excertos esporadicos.
Nada exime um curioso leitor de se debrucar em seu texto completo.

Contudo, precisamos ousar, de modo que nossa propria argumentacdo nao
se depreenda do todo e de suas fontes de inspiracdo. Igualmente, verificamos em
Renato Ortiz - que cita Fernandes em suas referéncias bibliograficas, sem,
contudo, utilizar textualmente do mesmo - conceitos que a nosso ver estavam em
voga na sociologia paulista dos anos 70, herdeira das concepgdes de Bastide e
Fernandes.

Na primeira etapa da tese de doutorado defendida na Sorbonne, Ortiz, ao
refazer o "quadro sécio-historico” do momento de emergéncia da Umbanda,
refere-se, como j& anotado no capitulo anterior, a uma "desagregacao social" e
uma "desagregacdo da memoria coletiva". E importante retomar esta discussao.

Uma anélise atenta das duas obras, acrescida de uma comparacdo com as
teses de Roger Bastide evidencia uma filiagdo maior a segunda do que a primeira,
mesmo porque, toda a complexidade do trabalho de Fernandes - mesmo que,
eventualmente alguns conceitos terminologicamente sejam sinonimizados, como
"desajustamento” e "desagregacdo”, ficam de fora do estudo de Ortiz.

E certo que Florestan Fernandes argumente sobre um "desajustamento”, em
especial do negro com o fim da escraviddo e o rapido crescimento urbano
alicercado na ideologia do progresso liberal. Contudo, tal formulagdo é
substancialmente distante da argumentacdo encontrada em Ortiz. Vejamos.

Renato Ortiz:
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"é sobretudo a dominacgdo simbdlica do branco que acarretard o desaparecimento
ou a metamorfose dos valores sociais negros; eles tornam-se caducos, inadequados
a uma sociedade 'moderna’. (...) A expansdo da cidade, destréi a heranca cultural
negra que se conservara durante os séculos de colonizagdo. O negro torna-se
marginal, alcoolatra, criminoso. (...) A desagregacdo realiza-se em dois niveis:
desagregagdo social do regime escravocrata que atinge todos os individuos da
sociedade, e desagregacio da memdria coletiva negra.""

Florestan Fernandes:

"Primeiro, as orienta¢fes urbanas do crescimento econémico e socio-cultural da
cidade ndo favoreciam - ao contrério, solapavam e impediam - a persisténcia da
parcela da heranga cultural que poderia servir de fulcro para a reorganizacao
integrada e autbnoma dos padrdes de existéncia do negro, conforme uma
configuragdo civilizatéria rastica. Segundo, essas orientagbes ndo eram
suficientemente fortes, envolventes e plasticas para produzir efeitos analogos
noutras direcdes, o que facilitou (e até estimulou) a perpetuacdo de um horizonte
cultural tradicionalista, de contetdo pré-letrado e de sentido anti-urbano que logo
se converteu no fator invisivel e fatal do bloqueamento, da inércia e do malogro do
negro na histéria cultural da cidade. Os demais grupos étnicos, nacionais ou
estrangeiros, também eram portadores de uma heranca rural e também a
perpetuaram parcialmente. Contudo, eles tiveram chances de se entrosarem, mais
ou menos, com as “exigéncias da situagdo", modernizando seus estoques de ideias,
de comportamentos ou de valores nas areas vitais & participacdo vantajosa nas
tendéncias e nos proventos da urbanizacdo. A participacdo marginal e improficua
nos papéis socioecondmicos de real importancia estratégica excluia o negro, como
"agente" ou "beneficiario” do crescimento urbano. Essa exclusdo, por sua vez,
acentuou e agravou o isolamento econdmico, social e cultural do negro,
aumentando sua dependéncia e, provavelmente, 0 seu apego a uma heranca
sociocultural imprépria e desvantajosa. Os efeitos acumulativos dessa interagdo de
fatores se encadearam de tal modo que fizeram do elemento negro o Unico
agrupamento humano da cidade em que néo se revela um minimo de sincronizagao
entre as tendéncias e os produtos da "urbanizagdo”, da "mobilidade social" e da

"secularizacdo da cultura".*™

Se todos estes Ultimos conceitos expostos por Fernandes foram considerados

ideais - de um projeto de cidade civilizada, liberal, burguesa e progressista - o
autor tem razdo. Por outro lado, se tais conceitos possuem em si um contetdo

historico-analitico, € preciso que apontemos algumas divergéncias.

Em primeiro lugar é preciso relativizar, para 0 momento histérico em

questdo, a oposicdo campo/rural e cidade. Como destacado em passagens
anteriores, durante todo o século XIX e até principios do XX, o espaco citadino

convivia com a urbanidade e a ruralidade. Somente as areas centrais, de maior

13 ORTIZ, R. Op.Cit. pp.24-26.
" FERNANDES, F. Op.Cit. pp.86-87


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

111

densidade populacional, se eximiam de configurar um espaco de producéo
agricola.

Fazendas, chécaras, sitios e quilombos ndo distavam muito desses espacos e
estavam localizados hoje, no Rio de Janeiro, em bairros como a Tijuca,
Copacabana, Iraja e Méier. Mesmo as ocupacfes das encostas dos morros e das
areas suburbanas nao entrariam, completamente, em antagonismo "conforme uma
configuracdo civilizatoria rastica".

A cidade, com sua reformulacdo ditada pelo progresso, também ver-se-a
transformada por aqueles que o mesmo progresso alijava, fosse pela especulacéo
do valor do solo ou pelo acirramento da competicdo econdémica. Conscientemente,
0s que resistiam aos efeitos da modernizacdo também empreenderam suas
reformas urbanas, mesmo que ndo sistematicamente planejadas, impulsionadas
antes pela necessidade premente da sobrevivéncia.

Portanto, € de se questionar um "sentido anti-urbano”, se nos pautamos
pelas considerac@es histdricas e ndo ideais. A aceitacdo tacita das proposi¢des de
Fernandes, encontradas no trecho citado, poderia fazer com que retornassemos a
ideia de um "enquistamento social” de Bastide, ao considerar como determinantes
historicos "o apego a uma heranca sociocultural imprépria e desvantajosa.

Tal sentido se assemelha a uma concepcéo de "apolitico” ou "pré-politico”
das reivindicacdes e formas de adaptacdo a realidade pujante. E possivel que as
"chances" realmente ndo oferecidas ao "elemento negro™ fizessem com que seus
"padrdes tradicionalistas" em médio prazo produzissem criticas e questionamentos
mais contundentes do que aqueles "grupos étnicos" que "se entrosaram™ ao
sistema.

Em outro aspecto "o malogro do negro na heranca cultural™ da cidade, se
realmente assim se deu, deve-se, sobretudo, a processos de expropriacdo e
repressdo, oriundos, respectivamente, do avancgo da industria cultural da musica e
do repetido contetdo racista da moralizacdo dos costumes, que via no “elemento
negro” e em todas as suas expressdes 0 mal a ser extirpado do Brasil que se
civilizava. Tal associacdo, sem duvida é aparentemente contraditoria.

E € o proprio autor que, mais adiante, garante que o "viver na cidade"
significava uma vitdria contra uma possivel "demonstracdo de fraqueza”, ja que a
resisténcia pela permanéncia poderia, de algum modo e em algum dia, lograr bom

frutos.
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Certo estamos que Florestan Fernandes, através de todo seu estudo amplia
este debate e oferece ao investigador atento, diversas outras argumentagdes e
fontes que permitem um entendimento mais amplo e menos determinista como o
exposto pelo estudo de Ortiz.

Importante contribuicdo se faz em pensar a resisténcia ao novo modelo de
trabalho, ndo como caractere genético ou racial como queria os "homens de
sciencia” da sociologia que o precedera meio século, mas como adaptacdo
consciente aquilo que estava, de alguma maneira, possibilitado pela nova ordem

societaria:

"a indoléncia, o desinteresse pelo trabalho, a resignagdo, o alheamento diante de
obrigacbes elementares imperativas, a diferenciagdo sociopatica do
comportamento, etc. respondiam, alternativamente (e as vezes de maneira
simultanea) as dificuldades que emergiam, continuamente, em cada situacdo de
convivéncia."*"

A barreira da "raca", sem davidas, € um agravante na complexificacdo do
reordenamento social do antigo escravo. Que se considere 0 "ganho™ como uma
variacdo do salario, como faz Marilene Silva, ainda assim, todas as
transformacdes rapidas da cidade e o aumento da competicdo por trabalho se
somariam negativamente a "questdo racial" produzindo um aviltamento das
relagdes sociais.

Florestan Fernandes define, assim, as dificuldades de sociabilizacdo na nova

estrutura:

"Prendia-os [a desorganizagdo] a um acervo de bens culturais e de técnicas sociais
contraditérios, com frequéncia obsoletos ou inconsistentes, diante das exigéncias
da situacdo historico-social. Afastava-os da tomada de consciéncia e de posi¢do
em face dessas exigéncias, desligando-os do curso histérico dos processos de
reconstrucdo social. Isolava-os, em suma, em um mundo material e moral
confinado e sufocante, que ndo conferia seguranga nem compensacfes sociais
satisfatc')lr7Las e, ainda por cima, ndo fomentava, coerentemente, a conquista dessas
coisas."

Se nos ativermos as experiéncias de trabalho e de conquista da liberdade por
parte daqueles submetidos a condicéo de escravos, como nos referem Chalhoub e

75 |hid. p.267.
17 |hid. p.280.
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tantos outros autores na historiografia sobre o tema®’’, a argumentacdo de
Fernandes ganha em vitalidade histérica.

Isto é, até o final da década de 1880, a liberdade se alcancava pela alforria,
pela morte do senhor, pela fuga para quilombos, pela revolta e pela insurreicéo; e
o trabalho ndo era condicdo de sobrevivéncia, era, sobretudo para 0s escravos
arrolados nas lavouras, um atentado contra a mesma.

Tais experiéncias formariam uma consciéncia, uma memdria e uma cultura
que se chocavam com a nova disposi¢cdo da sociedade, na qual a liberdade —
enquanto ideal de trabalho — paradoxalmente, é prejudicial e ndo glorificante: o
trabalho livre é compulsorio.

Portanto é de se supor uma agregacdo da memoria coletiva e ndo seu
contrario. Um apego a um passado recente em que as experiéncias sociais
produziam algum efeito (ou sentido) positivo.

O ataque a "memodria histérica da busca da liberdade”, como afirma
Chalhoub, levado a cabo pelos republicanos ao "perseguir capoeiras, demolir
corticos, modificar tracados urbanos — em suma, ao procurar modificar o sentido
do desenvolvimento da cidade" deveria produzir antes uma coletivizacdo e um
ordenamento daquela memdria — tendo diversas formas de expressdo, dentre elas
as praticas religiosas — do que uma completa desagregacdo como quer Ortiz.

Evidente que prisdes, destruices de locais de moradia, apreensdo de objetos
religiosos faziam desaparecer, concretamente, tal realidade material. Mas
apontamos para uma pratica simbdlica — e por muito silenciada — que, de alguma
forma, era depositaria das antigas experiéncias e sentidos da producdo da
existéncia.

E notorio que Ortiz e Fernandes se aproximem em suas afirmagdes quanto
aos efeitos produzidos pela nova ordem no culto da "macumba™ e, assim, devemos
divergir de ambos:

Fernandes:

"A margem das atividades estratégicas para a urbanizacdo dos modos de pensar, de
agir e do estilo de vida, acabaram ndo participando, sequer superficial e
esporadicamente das ‘tendéncias do progresso’. As transformacdes sofridas pela
macumba ilustram cabalmente essas interpretacGes. Ndo possuindo autonomia
social para se associar através de valores culturais préprios, de cunho

1T COSTA, E. V. da. Da Col6nia a Senzala. 1998.
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autenticamente ‘sagrado’ e ‘tradicional’, a populagdo negra perdeu a possibilidade
de zelar pela pureza de seus cultos e acabou assistindo a perversdo da macumba
pelo branco. Em consequéncia deixou de se beneficiar das fungdes construtivas
desses cultos que requerem um minimo de aglomeracdo e oferecem ao negro
oportunidades de afirmacdo pessoal ou coletiva, por meio da vida social
organizada."'"®

Ortiz:

"No dominio das crengas religiosas, a macumba representa essa desagregacao da
memoria coletiva. No Rio de Janeiro, este culto chega a se organizar em seita,
muito embora o processo de sincretismo ja se encontrasse em fase avancada. Em
Sdo Paulo, entretanto, o ritmo da desagregacao social foi tdo rapido que as crencas
cristalizaram-se em individuos, os feiticeiros e magicos: a religido torna-se
magia."'"®

A Morte Branca do Feiticeiro Negro, titulo da obra de Renato Ortiz,
coincide com o argumento de Fernandes de que a populacdo negra assistiu "a
perversao da macumba pelo branco." Florestan Fernandes ndo foi um soci6logo
das religibes como Bastide e, em suas obras, ndo aparecem discussoes
aprofundadas sobre a tematica. No entanto, nos parece ter colaborado para fincar
raizes de uma tradicdo interpretativa sobre a "macumba”.

A primeira ressalva a ser feita é de que o que se conhece da "macumba” é
relativamente vago, escasso de documentacdo. Fora a etnografia religiosa de
Arthur Ramos, algumas referéncias de membros da Igreja Catolica e outros tantos
relatos da imprensa (quando acionada para dar conta de cumprir sua funcao
conservadora e moralizadora), nada de mais substancial pode confirmar uma tese
de agregacdo ou desagregacdo de um culto que, sabe-se 14, como estava realmente
"organizado”.

Além disso, j& apontamos como a formagdo de uma cultura de liberdade,
associada com as dindmicas de trabalho na passagem da escraviddo para o
trabalho livre, produziria para 0 negro sendo uma "autonomia social”, ao menos
"valores culturais proprios”, ja que "aglomeracao”, evidentemente ndo era 0 que
faltava na cidade do Rio de Janeiro, nem demografica, nem cultural.

O que diz respeito a "pureza", "sincretismo"”, "sagrado”, "tradicional",

"individualizacdo" e "seita", se j& ndo foi bem esclarecido até aqui com as

8 FEERNANDES, F.Op.Cit. pp.85-86.
¥ ORTIZ, R. Op.Cit. pp.26-27
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explanacdes do presente capitulo e toda a discussdo do anterior, sera em breve

aprofundado.

4.2.
Cendério e transito religioso carioca: legitimacéo versus
marginalizacao

Os relatos de Jodo do Rio, excepcionais em sua capacidade enciclopédica,
ddo conta de reconstruir, para o leitor dos dias de hoje, um cenério carioca da
primeira década do XX, em sua diversidade ritualistica e cultual.

Enquanto religido de Estado, a hegemonia do catolicismo oficial contrastou
com outras préticas religiosas, desde os primeiros instantes da colonizagdo. No
interior mesmo da Igreja Catolica, diversificada foi a apropriacdo por parte dos
fiéis dos seus dogmas e santos'®.

Com o interesse de disciplinamento e controle — e é claro, mais almas para

seu rebanho'®

— foram empreendidas diversas obras (no sentido catélico) de
catequese e conversao que dariam corpo, por exemplo, as Irmandades de pretos'®?,
Algumas delas deixariam resquicios no tempo. Uma visita a um pequeno museu
na Igreja de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito, no Centro da cidade do
Rio de Janeiro, expressa em votos e devogdo o que foi, em parte, o catolicismo
dos escravizados.

A historiografia sobre esta temética é hoje extensa e se insere num campo
maior de pesquisas que abarca a chamada "cultura popular” como um todo.
Apreender a diversidade de préaticas religiosas na passagem de século na cidade do
Rio de Janeiro tem sido tarefa dificil, ainda mais se se busca escapar do campo do
catolicismo "oficial".

A documentacdo de época, para cultos como o da macumba, calundu e
tantos outros de diversas tradi¢bes culturais e "étnicas™ € escassa e quando néo,
indireta. A historiografia religiosa sobre este periodo se fundamenta,

principalmente, em relatos policiais, processos, denuncias da imprensa, discursos

180 Este tema é bastante estudado e referéncias como VAINFAS, R. A Heresia dos indios.,
SOUZA, L. O Diabo na Terra de Santa Cruz., e HOORNAERT, E. Histéria da Igreja no Brasil.
ampliam o escopo de conhecimento sobre o assunto.

181 “Tambem he certo, que por Direito especial de huma Bulla do Sumo Pontifice se
permitio que elles fossem cativos, com o pretexto de serem trazidos a nossa Santa Fé Catholica,
ensinando-se-lhes a dountrina Christda? o que se nao poderia fazer, se sobre elles ndo tivessemos
dominio." MARQUES, Nuno Pereira. Compendio Narrativo do Peregrino da América. p.233.
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de deputados e médicos. Em suma, toda uma gama de referéncias, em sua
esmagadora maioria, de ndo praticantes e, sobretudo, daqueles que, por repetidas
vezes, tinham por funcdo repreender moral ou fisicamente a manifestacio
religiosa de escravos, libertos e pobres em geral.

Do lado dos praticantes realmente falta-nos uma documentacdo mais vasta e
segura. Depende, igualmente, que esta mesma historiografia se debruce num fazer
arqueologico e se aproveite de fontes também elas indiretas. A chamada "cultura
popular” oferece um caminho arduo e complicado, porém possivel de ser
investigado.

Referimo-nos aqui, por exemplo, ao estudo arquitetdnico e urbanistico dos
espacos sagrados de culto; a investigacdo das tradicbes musicais de grupos sociais
que produziam ao mesmo tempo religido e cancBes; aos objetos de culto (muito
deles "denunciados" pelos jornais da época); a dinamica hierarquica e
organizacional dos praticantes e fiéis; a diversidade de frequentadores, etc.

A antropologia religiosa contemporéanea tem alargado tais possibilidades.
No entanto, se mantém como referéncias atuais, ndo aliadas ainda ao estudo de um
tempo historico distante.

H4&, em acréscimo, um exercicio histérico muito produtivo se realizado com
precisdo. E a tentativa de fazer aparecer os conflitos e contradi¢des nos discursos,
sejam eles quais forem. Alguns caminhos se abrem nesta empreitada.

O primeiro deles é estabelecer com clareza até onde iam as praticas
assimilativas e/ou as repressivas. Martha Abreu oferece boas perspectivas sobre o
assunto, ao investigar o controle e tolerancia das festas religiosas no século XIX

no Rio de Janeiro e conclui que

"para os "pretos" conseguirem realizar seus "batugques”, a cadeia de acordos
pessoais tinha que funcionar: era preciso que um senhor, proprietario da casa,
permitisse, a vizinhanca concordasse e alguma autoridade supervisionasse. Mas,
por outro lado, sempre havia algum perigo de a cadeia pessoal ser rompida e atuar
de forma repressora".'®®

182 OLIVEIRA, A. Devogao negra. 2008.
18 ABREU, Martha. Festas Religiosas no Rio de Janeiro. p.192.
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Em segundo lugar, as descricdes dos locais de culto, suas técnicas,
organizagéo, instrumentos e objetos™®, feitas pela imprensa, sociélogos ou mesmo
clérigos e processos judiciais, fazem transparecer em suas linhas, os conflitos que
se originavam em torno da legitimacédo e da marginalizacéo.

Ja vimos, no capitulo anterior, as posi¢Ges assumidas por Nina Rodrigues e
Arthur Ramos e os interesses defendidos pelos autores que sobrepujavam, sem
duvidas, o cientifico e sociolégico.

Um desafio politico se colocava quando o médico-sociologo baiano
defendia que a legislacao brasileira se adaptasse a realidade evolutiva dos povos; e
outro, quando Ramos apontava seu desejo por uma "educacdo revolucionaria".

N&o existe uma "ciéncia pura”, muito menos uma antropologia, sociologia
ou mesmo a historiografia. Isto €, ndo existe a producdo de um conhecimento que
ndo esteja vinculado de alguma maneira a posicionamentos sociais
correspondentes aos grupos de interesses que estes mesmos produtores
representam. Em alguns, essas outras "intengdes" sdo mais claras ou explicitas;
em outros menos aparentes e exigem um esfor¢co maior por parte do investigador
para que venham a tona.

O mesmo ocorre com as fontes e documentos que assumimos como

principais durante uma pesquisa. O coédigo de posturas'®

com que trabalha
Martha Abreu deixa entrever que os "pretos" praticavam alguma forma de
celebracdo religiosa e musical que os mesmos nao deixariam registros similares.
Citada tanto por Nina Rodrigues quanto por Arthur Ramos, a descri¢do da
"cabula", feita por D. Jodo Correia Nery, prelado brasileiro do final do século

XIX, é excepcional nas comparacdes realizadas:

"Como o Espiritismo, acredita na direcdo imediata de um bom espirito, chamado
Tatd, que se encarna nos individuos e assim mais de perto os dirige em suas
necessidades temporais espirituais. Como a Magonaria, obriga seus adeptos, que se
chamam camanas (iniciados), para distinguir dos caialés (profanos), a segredo
absoluto, até sob pena de morte pelo envenenamento; tem suas iniciagdes, suas

184 "Na sala em que havia a sessdo de magia foram encontrados os seguintes objetos:
diversas imagens; diversos pratos com amendoins e pipocas de milho em frente as imagens de
Santo Onofre e Sdo Cosme (...) figas de madeira da Guiné (...) duas galinhas pretas, diversos
cascos de bois, rabos de arraia e diversas peles de cabra diferente..." Apud. MAGGIE, Yvonne.
Medo do Feitico, p.75

185 Art. 7° "Sao prohibidas as casas conhecidas vulgarmente pelos nomes de casa de zungu e
batuques. Os donos e chefes de taes casas serdo punidos com pena 8 dias de prisdo e 30:000 réis de
multa, e nas reincidencias, com 30 dias de prisdo e 60:000 réis de multa." RIO DE JANEIRO.
Cadigo de Posturas da Illustrissima Camara Municipal. 1854.
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palavras sagradas, Seus tatos, Seus gestos, recursos particulares para se
reconhecerem em publico os irméos."*®

De duas tradi¢des religiosas mais conhecidas e familiares — a esta altura, o
Espiritismo, que atingiu rapida disseminacdo entre as camadas médias da
populacdo, era objeto de avaliagdo e suspeicdo do clero catolico oficial — tenta
erigir-se o conhecimento sobre uma terceira. Este € o método utilizado por D.
Jodo Correia Nery para que se fizesse inteligivel, no seio do clero, a pratica
religiosa em questdo — este também € o caminho da construcdo conceitual e
classificatoria do sincretismo...

E por rotas semelhantes que devemos nos dirigir. Com a diferenca que
estaremos refazendo estes caminhos e os compreendendo (em seus discursos)
como processos e produtos sempre inacabados, passiveis de alteracdo e revisdo a
todo instante, de acordo com o que se quer entender deles.

Em qualquer investigacdo historica, a critica documental, como
procedimento de analise e confrontagdo do que se encontra expresso (escrito,
falado, desenhado, enumerado, etc), sem aceitacdo tacita do discurso como
verdade, mas também sem sup6-lo falso ou mentiroso (pois mesmo um
documento falso tem um porqué de existir) € tarefa da qual ndo se pode eximir o
historiador.

Isto significa apreendé-lo em sua totalidade, ndo somente reinseri-lo no seu
"contexto"”, pois estes sdo 0s mais variados possiveis. Cada temporalidade
demanda um saber especifico de um mesmo documento. E por isto que
encontraremos diversas interpretacdes ao longo do tempo, tendo todas elas como
ponto de partida um mesmo corpus documental. E por esta mesma razdo que
temos a certeza de que nossa compreensdo do assunto que tratamos nado sera igual
a dos que nos precederam e esperamos contribuir para que as subsequentes sejam
cada vez mais detalhadas e densas.

O confronto que se anunciava e se avolumava nas primeiras décadas do
novo século, entre tradi¢Ges religiosas que deveriam se sustentar e outras emergir,
inédito em sua experiéncia historica é, porém, ndo dessemelhante no que diz
respeito a necessidade de legitimagéo social. A trajetoria de formacédo social do

povo brasileiro é repleta de episddios e processos de conflitos entre praticas

18 Apud RODRIGUES, N. Op. Cit. p.282.
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cultuais que desejavam se sobrepor umas as outras. Porém, nenhuma delas séo
"guerras santas", sem base material de reproducdo. O mais célebre caso, o da
Guerra de Canudos e a lideranca messianica de Antdnio Conselheiro ja fora
descrito, em época pelo préoprio Euclides da Cunha, como uma confrontacdo
social que ndo se abstraia em transcendéncia e opunha camponeses pobres a
jaguncos e coronéis de oligarquias locais até depender da intervencgdo das tropas
federais para sua completa dizimacéo e o esquecimento do exemplo.

Os confrontos que iremos dissertar, notadamente entre a Linha Branca de
Umbanda, o Catolicismo, o Espiritismo kardecista e outras praticas menos
"organizadas" ndo foram tdo épicos quanto os de Canudos ou mesmo como as
investidas inquisitoriais ou as reducdes jesuiticas. Porém, envolvem e mobilizam
diversos setores da sociedade carioca, desde malandros e vagabundos até
sociblogos do alto escaldo do funcionalismo publico.

Se ndo produziram efeitos cinematograficos de exterminio de uma
comunidade, no entanto, participaram, em suas determinadas proporcgdes e
capacidades, da discussdo fundamental a época que envolvia, por exemplo,
nacionalidade, medicina, miscigenacdo, integracdo social e o recente passado
escravagista. Uma histdria religiosa, se é que existe, se densifica somente quando
estd inserida na totalidade do processo histérico e da sobrevivéncia de uma

sociedade.

4.2.1.
Repressdo e negociacao: os conflitos de legitimagéo social e juridica
das religides néo-catélicas

Em 1756 chegava a quarta edi¢cdo, com "privilégios reais”, o Compéndio
Narrativo do Peregrino da América. Nuno Pereira Marques, autor de tdo
dispendiosa e elaborada obra, em seu décimo primeiro capitulo, "falla o Peregrino
do primeiro Mandamento da Ley de Deos, com muita doutrina espiritual, e moral:
e repreende o grande abuso dos Calundus, e feiticarias, que se ach&o introduzidas
no Estado do Brasil."

Em se tratando de represséo e doutrinamento, tracaria alguns eixos de sua
miss&o. O primeiro deles foi repreender moralmente o fazendeiro, proprietario dos
escravos, por permitir que seus “pretos” continuassem a realizar suas praticas

diabdlicas, aos seus olhos: "logo parece que tacitamente (ou melhor dizer,
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expressamente) se esta este peccado da idolatria, e feiticaria permittindo nestes
povos, e Christandade; pois ndo ha castigo."

Em seguida, na presenca de um dos mestres do Calundu, o repreenderia
catequeticamente, fazendo uso de uma etimologia falsa e intencionalmente
manipulada: "Explicado em Portuguez, e Latim, he o seguinte: que se caldo os
dous: Calo duo. Sabeis quem s&o estes dous que se caldo? Sois v6s, e o diabo"*®’.

Finalmente, mandaria queimar, em grande fogueira, todos os instrumentos
utilizados no culto, de modo a selar a purificacdo e a conversdo, por meio da
confissdo, do arrependimento e da observancia do que se deveria ser observado:

os verdadeiros mandamentos de Deus:

"Acabado este grande acto, disse eu ao dono da casa que mandasse vir todos os
instrumentos, com que se obravao aquelles diabolicos folguedos. O que se pos logo
em execugéo, e se mandardo vir para o terreiro; e no meyo delle se fez uma grande
fogueira, e nella se lancardo todos. Alli foy o meu mayor reparo, por ser o horrendo
fedor, e grandes estouros, que davao os tabaques, botijas, canzas, castanhetas, e pés
de cabras; com hum fumo t&o negro, que nio havia quem o sopportasse..."*®

Misto de doutrinamento, violéncia, repressdo e ensino da "lingua”, a obra
catequética é o traco fundamental da aceitacdo da condicdo de escravidao, da
exploracdo do trabalho ndo remunerado e do aviltamento da dignidade da vida e
da sobrevida.

Calam-se a cultura, as formas de resisténcia, as maneiras de se relacionar
com seus seres sagrados, para que ndo venham incomodar com a lembranca e néo
insuflem mais, em momento algum, as investidas contra a situacdo em que se
encontram.

Exemplos como estes permeiam a trajetdria de formacdo do povo brasileiro.
Mas afinal, o que significava "batuques”, "tocadas"”, "folguedos”, "calundu”,

"cabula", "macumbas" e "candomblés", numa multiplicidade de formas coloniais

de religiosidade, onde atuavam missionarios jesuitas, catequéticos de todas as

187 A partir da deturpagéo etimoldgica (que na verdade é apenas um dos argumentos para
reprovar a cultura diferente), a palavra desconstituida de seu universo cultural, o qual dard o
conteudo semantico, entra num campo perigoso: parece que a Unica cultura que ‘faz sentido’ € a
herdeira da cultura latina (ou a revisitagdo do classicismo greco-latino), portadora e doadora de
significados infaliveis. A lexia é estracalhada no pelourinho da etimologia pseudo-latina, e
retalnada a forca pelos golpes chibatantes da falsa morfologia que v& o que nao existe."
APONTES, Selmo. Calundu: Calo Duo? Etimologias apressadas ou preconceito. p.105.

188 MARQUES, N. Op.Cit. p.245.
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ordens, diversas etnias de indios e de africanos, trasladados em navios negreiros, e
a massa da popula¢do como um todo?

Por certo é dificil responder com exatiddo a esta questdo que ganha em
complexidade cada vez mais que se regride temporalmente e coincide a
documentacao rarefeita.

Um avango sobre o tema sdo os estudos feitos acerca das congadas e
reisados, festas populares de determinados grupos étnicos que, de uma maneira
geral, invertiam aparentemente a ordem, ao eleger reis e rainhas negros e
negras™®®. Parcela consideravel da tradicdo dos entrudos e do Carnaval de rua do
XIX e inicio do XX advém dai.

A "modernizacdo” do Brasil, com a passagem da Monarquia para a
Republica, a Constituicdo de 1891, o Codigo Penal de 1890 e a virada de século,
iria provocar novas dinamicas de enfrentamento e legitimacdo/marginalizacao de
préticas religiosas, com a entrada em cena de novos atores.

O caso mais notorio, mais bem documentado e melhor estudado pela
historiografia € o embate do Espiritismo kardecista em sua trajetoria de aceitagédo
social, judicial e policial.

Até o fim da Monarquia, costuma-se afirmar que os cultos ndo-catolicos
eram "tolerados”, ja que ndo havia nenhuma legislacdo especifica que proibisse
suas praticas, desde que ndo ocorressem em publico, ndo fundassem templos, ndo
atentassem contra a moral nem contra a religido oficial catélica™.

Isto ndo impedia, evidentemente, como ja citado, que houvesse repressao e
controle por parte do Estado e da moral dominante. Processos seriam instaurados
pela acusacdo de feiticaria durante o oitocentos — sem falar na Inquisi¢do dos
séculos anteriores — e figuras como Pai Gavido'®!, Luiza Pinta*®* e Juca Rosa'*®
ficariam eternizados nos autos da justica colonial e imperial.

Emerson Giumbelli, em seu premiado trabalho'®*, descreve e analisa em
minucias o processo de legitimagdo do espiritismo kardecista no pais. Datado de

meados do século X1X, sob a orientagdo e codificacdo de Allan Kardec na Franga,

189 Cf. SOUZA, Marina de Mello e. Reis Negros no Brasil Escravista: histria da festa de

coroagdo de Rei Congo. 2002.

190 codigo de Posturas e CPC de 1831.

191 COUCEIRO, Luiz Alberto. Pai Gavido e a Coroa de Salvacéo. 2004.

192 SANTOS, N. Do calundu colonial aos primeiros terreiros de Candomblé no Brasil.
2008.

1% SAMPAIO, Gabriela. A Histéria do Feiticeiro Juca Rosa. 2000.
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chega ao Brasil ainda na década de 1870 e tem rapida aceitacdo nas camadas
medias urbanas.

N&o tardaria muito a entrar em confronto com outros "saberes" e praticas
sociais que almejavam, também, a legitimacdo social. Além da proximidade
cultual com outras préticas religiosas, no que se refere ao culto aos mortos (e a
possibilidade de contato com os seres ja desencarnados) explica-se a difusdo da
religido pelos eixos fundamentais que norteiam sua préatica: "religido", "ciéncia" e
"filosofia”, reunindo aspectos doutrinarios e morais que correspondiam aos
anseios desta parcela da populagéo®®®.

Ainda em 1883 seria fundado "O Reformador", jornal espirita, por iniciativa
de Augusto Elias da Silva, fotografo portugués radicado no Brasil. No ano
seguinte, 1884, seria fundada entdo a Federacdo Espirita Brasileira, "a casa-mater
do espiritismo no Brasil”. Tanto o jornal como a Federacdo terdo importancia
fundamental e protagonizardo os embates juridicos e policiais pelos quais teriam
de passar a religido espirita.

Cabe destacar os atores sociais e as tramas envolvidas no caso de
legitimacdo do espiritismo. Tal processo é exemplar, definindo aspectos centrais
de negociagdo que serdo, de certa maneira, reproduzidos pelos umbandistas que
almejavam a partir da década de 1930 o mesmo reconhecimento e aceitagdo que o
espiritismo e a FEB haviam angariado.

De acordo com Giumbelli, entendemos como se deu a participacdo da
policia, da imprensa e dos médicos em todo este conflito. Visualizamos também
como a qualificacdo de "baixo", "verdadeiro” e "falso" espiritismo servirdo de
classificacdo para as demais praticas religiosas, determinando o procedimento
adotado tanto pela imprensa (em suas denudncias, reportagens e demais
"investigacOes") e a atuacdo repressora do aparato policial do Estado.

O recorte de categorias e termos que irdo designar as experiéncias religiosas
em confronto é expressivo no que diz respeito ao modo como cada uma dessas
praticas irdo reconhecer seu papel social e também o modo como o0s outros atores

envolvidos estabelecerdo critérios adequados para o enfrentamento.

1% GIUMBELLLI, Emerson. O Cuidado dos Mortos, 1994.

195 Aqui destaca-se que o espiritismo de Kardec estava na "marcha da Histdria”. Seu
fundamento doutrinario e teolégico é a expressao da ideologia do progresso e da evolugdo que
permite aos seres humanos, através das diversas reencarnagcdes e a superacdo dos karmas
carregados das anteriores, o aperfeigoamento individual.
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Enquanto os médicos acusam o0s espiritas de "charlatdes”, estes se
defendiam da descrenca e ateismo dos homens da ciéncia, a0 mesmo tempo em
que categorizavam as demais praticas subjacentes como “falsas” ou “baixas”.
Entre elas estariam todas aquelas formas de religiosidade reunidas sob o epiteto de
“macumba”.

A tética dos espiritas e da FEB era provar que sua pratica estava acima de
qualquer suspeita pelos seguintes critérios: a) era gratuita, uma obra de caridade,
portanto nao enganava a “credulidade publica” em beneficio de pecunias; b) era
evangélica e de bons costumes, ndo incitava adoracdo ou fetichismos, se
distanciando no que podia da comparacdo com as tradicOes trazidas pelos
africanos escravizados; c) era uma obra de utilidade publica, prestava servigos
essenciais a populacdo que o Estado nédo tinha condicGes (ou ndo queria) oferecer,

chegando, inclusive, a ter o reconhecimento oficial no ano de 1934.

"Como 'religido’ e como 'sociologia’, a doutrina espirita propugna os principios da
‘fraternidade’, do ‘amor ao proximo - ou seja, a 'moral do Cristo' - e pode contribuir
para a elevagdo e o aperfeigoamento moral da humanidade. Nesse sentido, o0s textos
[editoriais de O Reformador e panfletos avulsos] lembram a incompatibilidade
entre a condenacdo ao 'espiritismo’ e a promocéo da liberdade de consciéncia e de
crenca que faziam parte da plataforma republicana e constavam do projeto de
Constituicdo entdo em avaliagdo. Dai a representacdo entregue ao governo pedir a

revisdo da condenagéo "em nome da ciéncia, da Constituigdo e principalmente em

nome de nossos créditos de nagéo civilizada"."**®

Toda uma trama, envolvendo a Policia, a Justica e a imprensa ainda
preencheria esta trajetoria. Brilhantemente descrita e analisada por Giumbelli, ndo
nos cabe aqui repetir. Extraimos apenas alguns elementos principais.

Em linhas gerais a evolucdo deste processo, iria desencadear uma aceitagdo
cada vez maior da FEB e a legitimidade da doutrina espirita se fundamentaria nos
espacos que passa a ocupar na imprensa (principalmente) e a capacidade de
influenciar na construcdo dos discursos cientificos e policiais no que se diz
respeito a referéncia as demais préaticas as quais desejava se distanciar (ou aquelas
em que a distdncia se mantinha pelo respeito, como o catolicismo

hegemonicamente vigente).

1% GIUMBELLLI, E. Op.Cit. p.84 (grifos do autor). Este embate ja se dera nos cinco
primeiros anos da Republica.
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"Finalmente, outro dado fundamental: em outubro de 1929, o delegado de policia
solicita a FEB a listagem das sociedades que lhe eram filiadas, no que é
prontamente atendido por sua diretoria. (...) As relagdes entre a FEB e a policia
chegaram a tal ponto, nesse periodo, que os diretores desta puderam intervir, com a
ajuda do advogado Evaristo de Moraes, na reforma por que passava a organizacéo
daquela (1931)."**

Na esteira desses acontecimentos as "ciéncias humanas” atuardo num
sentido parecido. Se no Nordeste do Brasil, os intelectuais identificados com as
tradicdes do Candomblé atuardo de modo a legitiméa-lo, em todos aqueles moldes
de "pureza africana™ ja discutidos no capitulo anterior, no Sudeste, em especial no
Rio de Janeiro e Sdo Paulo, a dindmica serd completamente diversa, quando néo
em flagrante oposicao.

Sustentando a tese de que as populacBes de origem bantu que foram
trasladadas para os estados mais ao sul eram menos evoluidas ou civilizadas, por
iss0 mesmo mais passiveis de distor¢cBes culturais, socidlogos como Arthur
Ramos contribuirdo para identificar o atraso, o charlatanismo e a supersti¢cdo nas
praticas identificadas como "macumba”, "baixo espiritismo", "falso espiritismo" e
mesmo a "umbanda”.

Importa notar como a qualificacdo dada ao "espiritismo" é reproduzida tanto
na imprensa, no discurso médico, policial e socioldgico. Esta € mais uma prova da
estratégia vitoriosa tracada pela FEB e pelos espiritas em seu processo de
legitimacdo. Tal que as outras praticas serdo comparadas em suas validades a
partir das verdades oriundas do pensamento espirita.

"Assim, quando analisamos o material produzido pelas acOes repressivas de
combate ao 'curandeirismo’, termos como 'macumba’, ‘candomblé’, ‘cangeré’, além
de aparecerem tardiamente (final da década de 1920), podem ser sempre
subsumidos ou alocados como qualificacbes a uma outra expressdo: 'baixo
espiritismo’. (...) é sob a égide desse termo que a repressao vai se fazer até a década
de 1940. E é também por referéncia a ele que ocorrem no discurso médico, juridico
e jornalistico, o reconhecimento de quaisquer praticas de origem africana."'*

197 GIUMBELLL, Op. Cit. p.258.
198 |hid. p. 212.
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4.2.2.
O mercado de bens de salvacéo da alma e do corpo

O Cddigo Penal de 1890, dos artigos 156 até 160, expressa o resultado do
conflito que a medicina (enquanto "ciéncia" e saber académico) e os médicos
(enquanto profissionais regularmente inscritos e detentores de tal saber) travaram

na busca de reconhecimento e, principalmente, na delimitacdo do mercado:

"Art. 156. Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos, a arte dentaria ou a
pharmacia; praticar a homeopathia, a dosimetria, 0 hypnotismo ou magnetismo
animal, sem estar habilitado segundo as leis e regulamentos."

Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de talismans e
cartomancias para despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de
molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para fascinar e subjugar a credulidade
publica."**°

Especificamente neste ponto, discordamos da anélise de Giumbelli, para
quem, "0 ‘espiritismo’ estava sendo criminalizado enquanto um saber néo
legitimo, seja por corresponder a formas mais 'primitivas’ do progresso humano,

seja por se constituir em um conjunto de 'manobras fraudulentas™. Parece-nos
claro que o favorecimento da lei aos médicos que logravam seus diplomas em
faculdades legitimas, dispde mais do que apenas quais saberes eram considerados
validos ou néo.

Destacamos a necessidade de ampliar esta perspectiva, colocando-a sob uma
Otica econbmica. Ndo num sentido economicista, duramente criticado por
privilegiar - mecanicamente - as relagcdes de produgdo, mas num sentido total e
global, para o qual as relagcdes de producdo séo relagcdes de existéncia, produtoras
de sentidos e saberes.

A elaboracdo e apropriacdo por setores dominantes da "ciéncia" e dos
saberes academicamente acumulados é uma das marcas fundamentais do
aprofundamento das relagdes capitalistas que tem suas bases de sustentagdo no
Estado, também dominado por estes mesmos setores.

Sem dar ganho de causa a que tipo de acdo curativa era a mais racional ou
eficaz (se a academicamente constituida pela ciéncia moderna do diagndstico,

prevencao e intervencao ou a das praticas ritualisticas do “além”, metafisicas ou

199 BRASIL. Cédigo Penal de 1890.
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do “feitico”) o que importa é compreender o confronto por clientela que se dava
entre as religides de cura e os “verdadeiros” médicos.

E significativa a quantidade de consultas e remédios distribuidos pela FEB,
por exemplo. Os dados sdo de 1905 e é o proprio Giumbelli quem os relata:
"chegava ao auge no periodo (em 1905, elas foram 146.589; ou seja, 470 receitas
por dia; (...) a distribuicdo de remédios homeopéticos (que alcangou 168.500
receitas aviadas)." Todos (consultas e medicamentos) gratuitos®®.

E claramente uma competi¢do por mercado consumidor. Ainda mais num
mercado esvaziado de consumidores, mas plenos de necessitados. Giumbelli
destaca um dos processos arrolados para a pesquisa em que as testemunhas da
promotoria, na tentativa de acusar a FEB e seus membros de "prética ilegal da

medicina", acabavam se "colocando de acordo com os argumentos da defesa™:

"Pertencendo a diferentes categorias sociais, as testemunhas dos processos tinham
guase todas uma historia de cura para contar, relatos nos quais a FEB aparecia
invariavelmente com um local onde se obtinham consultas e se adquiriam
gratuitamente medicamentos. Em varios desses relatos, o 'espiritismo’ foi o ultimo
recurso para pessoas a quem a medicina oficial no dava mais esperancas."?*

N&o era apenas falta de "esperancas”, mas essencialmente falta de condicGes
materiais para a obtengcdo de um atendimento que se tornava excluso (e custoso)
pela proibicdo da arte ndo académica de curar.

O saber que qualquer religido constitui € um saber material que afeta
indiscutivelmente a vida em sociedade. Se as sociedades médicas pressionaram o
governo republicano (como demonstra Giumbelli), a promulgar leis contra
aqueles que praticavam o ato de “ministrar, ou simplesmente prescrever, como
meio curativo para uso interno ou externo, e sob qualquer forma preparada,
substancia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo assim, o

20255 4 .
02 & porque, com certeza, sua clientela estava

officio do denominado curandeiro
se reduzindo (ou precisava aumentar) e sendo conquistada por outros grupos.
A trajetéria de legitimacdo da medicina no Brasil, desde a criagdo da

Academia Imperial de Medicina em 1832 € repleta de regulamentacGes por parte

20 S30 descritos ainda pelo autor a destinagdo dos recursos da "Assisténcia aos
Necessitados™: "hospital espirita dedicado aos 'obsedados™ e ainda um "curso de humanidades",
com aulas de portugués, francés, inglés, aritimética, filosofia e geografia. Todos oferecidos
gratuitamente.

201 GIUMBELLL, E. Op.Cit. p.179.
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do aparelho estatal que iriam delimitando (a0 mesmo tempo em que cerceavam) a
prética da cura. Parteiras, curandeiros, sangradores, mezinheiros, boticarios e uma
infinidade de pequenos servicos passavam a ser proibidos & medida que a
medicina galgava postos no funcionalismo da monarquia.

Dos poucos médicos (de formacéo) atuantes no Brasil, até a década de 1830,
quase a totalidade era formada em universidades portuguesas ou francesas. A
transformacdo das academias Médico-Cirargicas em faculdades de medicina se
deu, finalmente, em 1832. Até entdo eram a Universidade de Coimbra e a de
Montpellier que abrigavam os estudantes brasileiros.

No entanto, ndo é somente a falta de médicos formados que explica a
variedade de agentes de cura. E, sobretudo, "ao fato de a sociedade ndo atribuir
aos saberes medicos legitimidade suficiente para lhes garantir o monopdlio da

"203 inda...

competéncia em matéria de curar doencas

Se ndo eram entdo os médicos de diploma que efetivamente tratavam das
doencas e da saude da populacdo, quem o fazia? Uma diversidade de agentes
difusos, como parteiras, mezinheiros e boticarios que até a década de 1830, antes
da extincdo da Fisicatura-Mor, ainda conseguiam algum tipo de licenca para a
préatica.

Para a massa dos escravos eram suas proprias tradicdes herdadas na
travessia do Atlantico que, manifestadas em agentes historicos largamente

conhecidos como curandeiros, davam conta de lidar com a doenca e a salde:

"ndo é a auséncia de médicos que explica a ampla aceitagdo dos curandeiros, mas
antes a concepc¢do de que a origem das doencas tinha uma natureza sobre-humana
sobre a qual essas pessoas possuiam a faculdade de intervir."?*

Evidentemente, o combate a pratica (ilegal) da medicina ndo poderia,
simplesmente, se dar na ordem da repressdo ou da proibicdo explicita da sua
pratica. Era preciso intervir na "credulidade publica”. Este era um dos eixos

explicitamente expostos no Cédigo Penal de 1890, no artigo 157 citado acima®.

202 Art. 158 do Codigo Penal de 1890, Op.Cit.

23 SOARES, Marcio de Sousa. Medicos e Mezinheiros na Corte Imperial. p.417.

204 | dem. p.421.

2% Interessa ler o encaminhamento de um inquérito, em 1906, por um delegado que acusa
Pedro Leitdo de préatica de espiritismo: "Este inquérito versa sobre uma das formas mdltiplas de
estelionato - o exercicio do ocultismo em proveito de um charlatdo que se ia locupletando com a
credulidade alheia (...) individuo analfabeto como se vé pela ortografia da peticéo (...) Com esta
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Legitimar a medicina académica era uma tarefa que demandava, a0 mesmo
tempo, deslegitimar as outras praticas medicinais. Tal processo, evidentemente,
encontrava resisténcia, principalmente daqueles que "ndo estavam nem um pouco
dispostos a abandonar [seus procedimentos terapéuticos] somente porque alguns
homens de ciéncia assim o desejavam."®

N&o havia servico publico e gratuito universal - a ndo ser os pequenos
hospitais das ordens religiosas. A massa da popula¢do dependia, para a cura de
suas moléstias graves, ou pequenos ferimentos cotidianos, dos mais diversificados
servigcos oferecidos, inclusive anunciados pelos grandes jornais (que também
anunciavam os novos remedios "inventados" pela inddstria farmacéutica).

Cabe destacar que, oportunamente, o processo de descoberta e fabrico de
um novo medicamento passa também por uma dindmica de expropriacdo de
conhecimento®”’. E inegavel o acimulo histérico de culturas e mais culturas que
logravam tratar de doengas com a ingestdo de tal ou qual planta. A ideologia da
farmaco-medicina académica buscava convencer da ineficacia da cultura em

proveito da eficacia da pilula:

"A Benzedura: Uma enxaqueca. A tia Joaquina promptifica-se em fazer umas rezas
e benzeduras com galhos de arruda e allecrim. Pobre preta-velha! Deixem-na na
inocente illusdo de sua crendice! Mas ndo deixem soffrer inutilmente a mocinha.
Um ou dois comprimidos de Cafiaspirina serdo o bastante para allivial-a dessa
terrivel dor de cabeca."*®

As classes perigosas serdo combatidas em todos os niveis: desde o acesso
ao trabalho formal até suas préticas religiosas e curativas... Combate ideolégico,

simbélico e concreto.

profissdo, vendo aumentar sua clientela de mulheres histéricas e individuos crédulos, ia
explorando a bolsa do publico até que resolvi embargar o estelionato. (...) Espiritismo,
sonambulismo, ocultismo e magia, todas estas ideias se embaralham e confundem seu espirito
inculto, que sem as compreender tira proveito, explorando a sua clientela de ignorantes." Processo
s/n® 1906, art.157, caixa, 1.762. Arquivo Nacional, Rio de Janeiro. [encaminhamento do inquérito
pelo Delegado Augusto M. Caldeira Brant da 52 Circunscri¢cdo Urbana]. Apud. MAGGIE, Yvone.
Op.Cit. p.79.

% SOARES, Op.Cit. p.419.

207 Qg peritos concordam, portanto com o acusado. Agua fluida é um instrumento mégico
de cura, um medicamento." MAGGIE, Y. Op.Cit. p.154.

2% jornal Folha do Norte, 1932. E acompanhada de uma ilustracdo que ndo conseguimos
reproduzir. Ver. OLIVEIRA, Josivaldo Pires de. "Dos Crimes Contra a Salde Publica": as
praticas de curandeirismo e os meandros de uma pesquisa em historia social (Feira de Santana,
BA, 1900-1960), 2009.
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Por classes perigosas entende-se um conjunto de individuos despojados dos
beneficios do progresso e da razdo modernizadora da sociedade brasileira. O
perigo que representavam também era em todos os niveis: competicdo por
mercado da cura, revolta contra os 6nus do progresso, pequenos furtos e delitos,
insatisfacdo e resisténcia social.

Conceito forjado e largamente difundido pela classe dominante republicana
das primeiras décadas do século XX e que servira de justificativa de repressao e

controle em diversas manifestacdes das contradi¢Ges sociais da cidade e do pais.

4.2.3.
Uma experiéncia historica singular: antitese e um anténimo para
sincretismo

A narrativa de Jodo do Rio, em 1904, da o tom do conflito instaurado:

"Toda essa gente vive bem, a farta, joga no bicho como Olo6-Teté, deixa dinheiro
quando morre, as vezes fortunas superiores a cem contos, e achincalha o nome de
pessoas eminentes da nossa sociedade, entre conselhos as meretrizes e goles de
parati. As pessoas eminentes ndo deixam, entretanto, de ir ouvi-los as baiucas
infectas, porque os feiticeiros que podem da riqueza, palécios e eternidade, que
mudam a distancia, com uma simples mistura de sangue e de ervas, a existéncia
humana, moram em casinholas sordidas, de onde emana um nauseabundo cheiro."

O que o reporter mais se constrangia em admitir era que todos "nés
dependemos do Feitico. (...) Ndo h& ninguém cuja vida tivesse decorrido no Rio
sem uma entrada nas casas sujas onde se enrosca a indoléncia malandra dos
negros e das negras." As "senhoras, as damas do high life" é quem teriam seus
nomes achincalhados pelos feiticeiros como Olod-Teté.

Este é um ponto importante e contrastante que, em suma, reafirma a ideia da
contradicdo e a heterogeneidade das préticas religiosas e seus frequentadores. Os
pais e maes-de-santo e tantos outros proceres das tradi¢cGes africanas a0 mesmo
tempo em que eram veementemente combatidos pelos médicos, policiais,
delegados, deputados, jornalistas, repdrteres, padres e clérigos, recebiam em "suas
casinholas sordidas" as mais distintas personagens das classes altas, em busca de
qualquer feitico que pudesse aplacar suas angustias.

E a partir desse pressuposto que temos a intencdo de compreender a

‘fundagdo’ da Umbanda como uma disputa ideoldgica de legitimidade e formagao
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de um novo culto, permeada de conflitos de hegemonia que faziam sobressair
valores e culturas em detrimento de outras, ou ressignificavam expressdes e
conceitos de modo que se apagassem aqueles indesejaveis.

Claro esta que uma forca aplicada numa direcdo ndo esta isenta de ter uma
reacdo em igual medida. No caso das relagdes humanas esta “igual medida” nem
sempre tem a mesma eficacia, mas ndo deixa de ter algum efeito. Este é nosso
problema aqui: como __ a Umbanda, em suas diferentes projecdes verbalizadas e
ritualizadas por diferentes grupos da sociedade carioca, lida, primeiro com eles
mesmo e segundo com as outras religides que estdo presentes na época, além claro
das dimensdes econdmicas, sociais, politicas e culturais?

Diversos sdo os relatos que expdem os cultos e seus frequientadores. Em
algumas passagens da ja citada obra de Jodo do Rio As Religibes no Rio,

verificamos:

"E provéavel que muita gente ndo acredite nem nas bruxas, nem nos magos, mas
ndo ha ninguém cuja vida tivesse decorrido no Rio sem uma entrada nas casas sujas
onde se enrosca a indoléncia malandra dos negros e das negras."

"As pessoas eminentes ndo deixam, entretanto, de ir ouvi-los [os feiticeiros] as
baiucas infectas..."

"Eu fui saber, aterrado, de uma conspiracdo politica com os feiticeiros, nada mais
nada menos que a morte de um passado presidente da Republica."

"Eu vi senhoras de alta posi¢do saltando, as escondidas, de carros de praga, como
nos folhetins de romances, para correr, tapando a cara com v&us espessos, a essas
casas; eu vi sessdes em que méos enluvadas tiravam das carteiras ricas notas..." %

"A Marinha, o Exército, a advocacia, a medicina, o professorado, o grande mundo,
a imprensa, o comércio tém milhares de espiritas. (...) A Federagdo tem 800 sécios
e ainda o ano passado expediu 48 mil receitas. (...) Entre a gente educada ha um
nimero talvez maior de salas onde estudam o fenémeno psiquico e a adivinhagédo
do futuro, com correspondéncia para Londres e um ar superiormente convencido.
(...)Nas rodas mais elegantes, entre sportsmen inteligentes, lavra o0 desespero
das comunicacdes espiritas, como em Paris 0 automobilismo."* (idem p.72);

"Com efeito, todas as casas [“baixo espiritismo”] em que entramos, estavam
sempre cheias. Na maioria freqlentam-nas pessoas de baixa classe, mas se
pudéssemos citar as senhoras, as damas do high-life que se arriscam até 14, a lista

299 J0AO DO RIO. Op.Cit. pp.10-13.
219 |hid. p.72.
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abrangeria talvez metade das criaturas radiosas que frequentam as récitas do
Lirico."?"

Em Arthur Ramos encontramos o seguinte:

"Até em regides que se julgavam imunes das religides e cultos negros, varios
colaboradores nossos tem registrado sobrevivéncias negro-religiosas e de outras
formas de cultura.”

(“Folha da Tarde” [Porto Alegre], 28.5.1936) "Velhas, pretas, criancas, homens
mogos, homens brancos, gente paupérrima, gente miserdvel, uns rotos, outros
caracterizados com as cores dos seus santos, todos se esmagavam no meio daquela
gritaria."

(“O Globo” [Rio] 15.7.1937) "Vao para la de fardis abrindo riscos de luz na estrada
tortuosa aquelas limusines que causam espanto em Iraja” (...) “Gente do povo —
operérios, lavadeiras, homens sem profissdo — e gente rica costuma aparecer ali

om

para falar a um preto, alto, de voz mansa, gestos lentos. E ele o ‘Pai Pedro™".

"Até as residéncias de gran-finos e as esta¢cdes de radio, a macumba ja invadiu:
“Diario da Noite” [Rio] 31.5.1939 — Magia num palacete da Travessa Navarro —
Presos o macumbeiro e a enfermeira — (...) prendeu ali, em flagrante, quando
realizava uma sessdo de magia negra 0 macumbeiro Raul Monteiro, que se achava
em companhia de varias pessoas, inclusive a enfermeira da Cruz Vermelha Olga de
Aguiar a quem atendia."

"O publico carioca tem assistido até a irradiagdes de ‘macumbas’. E dizer-se que o
Negro tem sido responsabilizado por isso! Uma das estaces do nosso broadcasting
tem feito mais de uma exibicdo, para uso turistico, das macumbas dos morros do
Rio. Ainda mais: conhecida atriz negra, de passagem pelo Rio, exibiu-se num dos
nossos night-clubs em cenas de macumba, que assim adquiriu o prestigio de great-
attraction nos niimeros de cabaret..."**?

"Os mais célebres ‘pais-de-santo’ do Rio sd@0 mulatos ou brancos. E as casas de
negocio, de ‘macumba’, do Rio e de Niteroi estdo nas mios de portugueses."*®

Diferentes autores, reunidos por Edison Carneiro em Antologia do Negro

Brasileiro, trazem as seguintes informacdes:

"Na extensédo do terreiro, pessoas de todas as classes reuniam-se, entravam e saiam
da casa em festa."?**

21 1 dem. p.76.

12 RAMOS, A. Op.Cit. passim.176-183.

23 |hid. p.184.

2% FILHO, Melo Morais. A Festa dos Mortos. In: CARNEIRO, Edison. Antologia do
Negro Brasileiro. p.281.
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"Depois da &urea lei de 13 de maio, porém, generalizou-se a seita [cabula], tendo
chegado, entre as freguesias, a haver para mais de 8000 pessoas iniciadas."*"

Em outro jornalista investigativo, Leal de Souza®*®, podemos encontrar as

seguintes constatacdes:

"E grande, elevadissimo, o numero de médicos que professam o espiritismo.

Muitos sdo médiuns e receitistas; os outros muitas vezes recorrem aqueles

medianeiros, considerando-os consultores”.?!’

"Ele [um espirito da Magia Negra] demonstrou de uma feita, a um grupo de
curiosos da alta sociedade, a importéncia de coisas aparentemente insignificantes.
(...) Essa magia exerce diariamente a sua influéncia perturbadora sobre a
existéncia, no Rio de Janeiro. Centenas de pessoas de todas as classes, pobres e
ricos, grandes e pequenos, por motivos de amor, por motivos de ddio, por motivos

de interesse, recorrem aos seus sortilégios. A politica foi e continua a ser dos seus

melhores e mais assiduos clientes".?8

"E certo que as sessdes espiritas ndo se organizam por classes sociais, porém, os
individuos de diversas categorias que as constituem ligam-se, mais ou menos, entre
si, pelas afinidades."?"*

A longa citacdo precedente, longe de querer cansar o leitor, teve como
objetivo identificar, através dos relatos de época — sejam eles de jornais, obras
antropoldgicas, ou até mesmo producBes independentes — os individuos que
compunham as praticas religiosas para as quais dispomos destaque neste capitulo.

Julgamos relevantes todos os trechos aqui expostos por nos fazerem
perceber alguns elementos que vém sendo negligenciados pelos estudos afins. O
primeiro deles é da composi¢do "racial” dos cultos. As afirmacgdes de Arthur
Ramos, por exemplo, tais como que "os mais célebres pais-de-santo do Rio sdo
mulatos ou brancos™ choca-se frontalmente com a tese de Ortiz de que havia
apenas "duas opgdes para a gente de cor”, o Candomblé ou a Umbanda.

A andlise da documentagdo prova exatamente o contrario; a exaustdo

verificamos que 0s pais-de-santo ou os terreiros eram procurados, frequentados,

21> NERY, D. Jodo Corréa. A Cabula. In: CARNEIRO, E. Op.Cit. p.293

?1° \Ver TRINDADE, Diamantino Fernandes. Antonio Eliezer Leal de Souza. 2009.

2I7| EAL DE SOUZA, A. O Espiritismo, a Magia e as Sete Linhas de Umbanda. p.15.
218 |hid. pp.13-14.

219 | dem. p.30.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

133

quando ndo solicitados em casa por gente “de todas as classes”, “gente rica”,
“gente do povo”, “senhoras”, “damas do high-life”, etc.

Em nossa concepcédo, uma religido ndo se faz ou é composta exclusivamente
por aqueles que se intitulam papas, chefes, diretores, guias, pais/mées-de-santo,
etc. ou por aqueles que se dizem praticantes de tal ou qual culto. As religides
como praticas sociais que séo, elaboradas e difundidas por agentes historicos reais
e dispostos em sociedade — e nédo anterior a eles — ndo estdo “enquistadas” social,
econdmica ou culturalmente.

Muito menos se dividem em classes sociais, sem que haja possibilidades de
transito ou fregiiéncia maltipla. E preciso que avancemos no entendimento de tais
praticas a partir de outros pontos de vista que ndo os classicos tais como “religido
dos negros”, “religido dos pobres” x “religido dos brancos” e “religido dos ricos”,
ou outras categorias engessadas como estas.

Uma instituicio®®

religiosa, como um agrupamento de individuos, nao
necessariamente se coloca a margem de outros individuos ou grupos. Isto ndo é
obrigatoriamente uma regra do estabelecimento de uma doutrina. A possibilidade
da conversdo esta ai para desmentir qualquer tese neste sentido.

E imperativo que avaliemos historicamente os casos concretos para que
possamos compreender a composi¢do social de um culto. A atencdo redobrada
neste ponto se da pelo fato de ndo considerarmos satisfatorias as conclusdes
adiantadas a que chegam algumas pesquisas e que ndao nos permitem observar a
atividade real de um culto.

Sem querermos investigar os significados subjetivos de ritos, ou simbolos,
recaindo numa interpretacdo de entrelinhas que muitas vezes fogem da realidade
da prética religiosa e mais funcionam para a curiosidade do pesquisador sem fazer
nenhum sentido na mentalidade do praticante, procuramos nos limitar a
necessidade do estabelecimento de um culto — num sentido amplo — ou
simplesmente a atuacdo pratica de uma prece, uma oragdo, uma missa, uma

consulta espiritual, uma gira ou um eb6°%.

220 Aqui utilizo o termo “institui¢io” no sentido de instituir, empreender, organizar...

221 Os termos desconhecidos da grande maioria dos leitores remetem-se aos cultos de
tradi¢do africana. “Gira” ou “engira”, especificamente de origem banto, ¢ o nome dado a
cerimdnia ¢ “eb6”, de lingua fon (nagd-yorubd) é o ato de fazer a oferenda, o despacho, a
“macumba”...
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Assim sendo, a pergunta que cabe a compreensdo da formacédo historica
dos cultos é por que eles se formam? Tal questionamento ndo impde respostas
teologicas ou de cunho pessoal como “o sentimento que se tem de Deus”, ou a
relacdo que se mantém com o sobrenatural, metafisico, etc... Apenas nos atemos
as necessidades materiais que vinculam individuos em torno de um culto,
esperando respostas concretas daqueles objetos, pessoas ou divindades cultuadas.

N&o nos restringimos, quando falamos de necessidades materiais, a
simples conquista de objetos palpaveis ou de situacdes que gerem subsisténcia no
sentido econdmico estrito. “Por motivos de amor, por motivos de ddio, por
motivos de interesse...” todos sdo necessidades materiais, da existéncia humana,
concreta e real. E a partir deste conjunto de concepgdes que ora propomos a
continuidade da investigacéo.

Sendo assim, ndo ¢ de se espantar que Jodo do Rio tenha visto “senhoras de
alta posicdo saltando, as escondidas, de carros de praga, para correr a essas casas
[onde se faziam feiticos]”, ou “sessdes [de baixo espiritismo] em que maos
enluvadas tiravam das carteiras ricas notas”.

A procura por parte de pessoas supostamente ndo praticantes das religides
marginalizadas  (pelo pensamento e pelo aparato hegemOnico do
Estado/Igreja/autoridades policiais) mostra a eficacia de tais atividades e nos faz
entender que a pratica religiosa ndo sobreviveria sem este afluxo destas pessoas.
Isto significa que além da composicdo social de um culto ser mais difusa do que
se convencionou acreditar, a estrutura do pensamento religioso ndo subsiste
calcada a um agrupamento ou classe social, ndo possuindo pertencimento,
também, a uma ideologia restrita.

A religido como produto social participa, pois, da dindmica das contradi¢des
presentes nas sociedades, fazendo parte da totalidade dos conflitos que se ddo na
mesma.

Como ja pode ser percebido, a escolha das citagdes que ora fizemos abrange
praticas diversas a Umbanda e aos cultos de tradi¢do africana. Optamos por
selecionar relatos que informassem acerca de praticas adjuntas ao que se

constituiria como a Linha Branca de Umbanda e Demanda, fazendo parte de um
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mesmo campo religioso, o das religides que lidam com a presenca dos espiritos,
almas e mortos®?,

Este recorte tem um duplo objetivo. Se por um lado ampliamos a gama de
praticas a serem observadas num campo de disputas no qual a Linha Branca de
Umbanda estara presente, ndo estendemos a investigacao, por exemplo, a todas as
religides descritas por Jodo do Rio em sua obra, 0 que seria um exercicio de
félego improéprio para 0 momento.

Aos poucos assim estamos desenhando o campo de batalhas no qual
estavam inseridas as religides que aqui discutimos — assim como a Linha Branca
de Umbanda. No entanto, ndo € correto que este cendrio ganhe contornos
dispondo médicos, autoridades policiais e sanitarias de um lado e praticantes do
espiritismo, ‘macumba’, ‘magia negra’, ‘feiticaria’, etc. de outro, em completo
antagonismo.

A documentagio demonstra o contrario. E Leal de Souza quem nos diz, em
1937, que "é grande, elevadissimo, o numero de médicos que professam o
espiritismo. Muitos sdo médiuns e receitistas; 0s outros muitas vezes recorrem
aqueles medianeiros, considerando-os consultores”. Mesmo Jodo do Rio trés
décadas antes afirma que “a Marinha, o Exército, a advocacia, a medicina, 0
professorado, o grande mundo, a imprensa, o comércio t€ém milhares de espiritas.”
(grifo nosso).

E preciso perceber, portanto, que esse cenario se configura com individuos
que assumem distintas posi¢Oes sociais, tendo consciéncias de classe, boa parte
das vezes, discrepantes com sua condigdo de classe. E neste mesmo sentido que a
ideologia que conforma estes posicionamentos perante 0 mundo também se
imiscuem, se pulverizam e produzem contradi¢ces muito mais complexas que a

oposicao mecanica entre burguesia e classe trabalhadora®®.

22 A historiografia sobre o tema convencionou chama-las de “religides mediunicas”.
Consideramos esta uma generalizacdo e sobrevalorizagdo de um termo que pertence ao saber
elaborado pela tradicdo espirita kardecista, e que, em ultima anélise, significa a corroboragdo de
valores dominantes (ou que vieram a se tornar dominantes) perante outros marginalizados.
Veremos, em outra oportunidade, como que até mesmo o nome “Umbanda” serd alvo de disputa
ideoldgica.

222 O caso da legitimagdo social do espiritismo é emblematico. A doutrina kardecista é um
misto de ciéncia moderna, religido, filosofia e moral que se dispersou nas mais diversas classes na
sociedade brasileira. Obviamente a apropriagdo pratica destes pensamentos ndo foi sempre mesma
para todos os grupos, mas foi ressignificada de acordo com sua utilidade. Mas isso é assunto para
outro momento.
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A religido, transladando as ideias de Gramsci®**, pode ser entendida néo
como uma forma de ideologia, mas como uma préxis que ndo esta isenta de
comungar ideologicamente com diversas classes. Ou seja, enquanto atividade
social complexa e irregular exatamente pela participacdo e apropriacdo de seus
designios por diferentes individuos, oriundos e representantes de variadas classes
sociais, se constitui como um dos campos da “sociedade civil” (ainda nos termos
gramscinianos) de disputa de hegemonia. O que ndo quer dizer que um grupo, ao
se tornar hegemdnico sobre o outro, ndo tenha sofrido resisténcias, ja que "parte-

se do pressuposto que a hegemonia ndao é uma construcao monolitica,

e sim o resultado das medicbes de forcas entre blocos sociais atuantes em
determinado contexto historico. O regime de hegemonia comporta, assim, espagos
de lutas e deslocamentos em seu proprio interior, notadamente 0s que se expressam
nos campos cultural e comunicacional. Nessa perspectiva, avalia-se que as relagdes
de poder estdo atravessadas por contradicbes que, em maior ou menor grau,
entreabrem possibilidades de reversdo das formas de dominio material e
imaterial "

Os redatores/pensadores teologico-doutrinarios — e qualquer um dos
praticantes — de qualquer religido, ao estarem inseridos organicamente dentro de
uma corrente de pensamento (neste caso a religiosa), produzem saberes
intelectualizados®®® que estdo, indubitavelmente, alinhados com suas posices de
classe e a ideologia que as cristaliza.

O que Gramsci analisava para 0 mundo da producdo econdmica,
destacamos para o campo da producdo da consciéncia individual religiosa que,
agregada na coletividade, vocaliza ideologias, ja que esta nada mais € do que
complexificacdo da consciéncia coletiva em relacdo as praticas materiais de
producdo da existéncia e que estdo de acordo com os interesses e disputas de

classe.

224 Nosso objetivo, ao propor Gramsci, é fazer uso de um aporte teérico que indique
caminhos de analise para o entendimento de disputas hegeménicas de legitimidade do culto, bem
como avaliem de forma clara e ldcida as ideologias em choque e os processos de segregacdo social
no Brasil com o aprofundamento da realidade da sociedade de classes.

22 MORAES, D. Notas sobre o Imaginario Social e Hegemonia Cultural. p.98.

226 »Todos os homens sdo intelectuais, poder-se-ia dizer entdo: mas nem todos os homens
desempenham na sociedade a funcdo de intelectuais.” (GRAMSCI, A. Os Intelectuais e a
Organizagéo da Cultura. p.7.)
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Sendo assim, as descricdes feitas pelo cronista da Gazeta de Noticias sdo
bem ldcidas no sentido de expressar a pluralidade das religides na cidade e a

maneira cComo as pessoas se relacionavam com elas.

"- Feitico pega sempre, sentencia o ilustre Olod-Teté, com a sua préatica veneravel.
N&o héa corpo-fechado. S6 o que tem é que uns custam mais. Feitico para pegar em
preto é um instante, para mulato ja custa, e entdo para cair em cima de branco a
gente sua até ndo poder mais. Mas pega sempre. Por isso preto usa sempre 0
assiqui, a cobertura, o breve, e ndo deixa de mastigar obi, noz de cola
preservativa."*’

O trecho acima, apesar de ndo dar uma nocdo geral das religides e
participacdo dos individuos nelas, ao menos nos serve de ilustracdo para
pensarmos como a dinamica de atuacdo magico-religiosa dependia (e ainda hoje
depende) da maneira como estavam dispostas as relacées sociais.

Afirmar que o feitico "para cair em cima de branco a gente sua até ndo
poder mais" é reconhecer uma dificuldade que nédo esta presente tanto no feitico
contra negros e mulatos. O decorrer do texto ndo da nenhuma explicacédo sobre a
afirmacdo do “feiticeiro”, mas podemos apontar algumas diregdes para esta
questéo.

Pode ser que a dificuldade encontrada por Olo6-Teté em fazer feiticos
contra branco se refira, por exemplo, as outras protecdes que 0s brancos
possuiriam e que 0s negros ndo. Seria isto um reconhecimento da condigcdo de
exploracdo em que estes ultimos viviam e a relativa vida boa dos brancos
enguanto senhores e pessoas de importancia social como um favorecimento dos
orixas em detrimento dos outros individuos?

Mas o “macumbeiro” também tabela os precos, afirmando que quanto
mais claro a pele, maior o custo. Isto poderia apontar para pedidos diferenciados
de feiticos contra negros, mulatos e brancos. Seriam os brancos alvo de feitigos
mais complicados devido, exatamente, a condigdo que ocupavam ou aos males
cometidos contra aqueles que desejavam vinganca?

Olo6-Teté comenta ainda sobre as protecbes recomendadas a todos,

brancos, negros ou mulatos: estariam também os negros sofrendo feiticos por

227 JOAO DO RIO. Op.Cit. p.5.
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parte dos brancos? Sd8o muitas perguntas e muitas respostas. De toda forma, o
feitico “pega sempre”, tranquiliza o feiticeiro.

N&o é momento aqui de responder a todos estes problemas nem de levantar
outros, apenas de situar este acontecimento como exemplaridade de que uma
mesma religido — ou pratica religiosa — ndo esta "enquistada” como quer Bastide,
muito menos invulneravel a transformacdes constantes, ou fechada a participacao
de diversas classes e grupos sociais.

Enfrentamos, pois, deste modo, a questdo do sincretismo. Numa perspectiva
histérica e analitica. Nao apriorisitca; reconstruindo a trajetoria social e 0s
conflitos ideoldgicos das formulagdes teoldgicas. Antes mesmo que se veicule a
ideia de uma prética "sincrética", é preferivel dispor de todas as antiteses e
antébnimos que projetaram formas "novas" e "atualizadas" de simbolizar o
"sagrado"*%®,

O "sincretismo" é uma condi¢do sine qua non tanto da catequese, quanto das
futuras religibes elaboradas no Brasil, e por isso brasileiras, denominadas
tardiamente como sincreéticas.

Sincrético foi o catolicismo enquanto catequese controladora e difusora dos
dogmas da Santa Igreja de Cristo no Brasil, sincrético foi o estabelecimento das
primeiras casas de Candomblé que congregavam, em tons de disputas
hegeménicas, as diferentes etnias africanas representada por diversos ritos, nacées
e divindades.

Sincrético sdo ja as macumbas cariocas, calundus, feiticarias e tantas outras
préticas que viriam fundir-se, por iniciativa prépria, ou por reducdo classificatoria
na Umbanda.

Sincrético precisou ser o Espiritismo a la Kardec em sua difusdo brasileira,
esse mesmo kardecismo que dara o tom teoldgico, filosofico e missionario da

Umbanda...

228 A possibilidade de "ecletismo” ou de "transito religioso" ainda sio mais seguras do que a
ideia de sincretismo. Dificil é saber onde termina uma religido e comega outra...
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5
A Linha Branca de Umbanda e Demanda e o | Congresso
Brasileiro de Espiritismo de Umbanda de 1941

"A nova religido vira, e ndo tardara o tempo em que ela falara aos corag6es mais simples e
numa linguagem despida de preconceito. Entre o povo do morro, das favelas, das ruas e dos
guetos, serd entoada uma cantiga nova. O povo recebera de seus ancestrais 0 ensinamento
espiritual em forma de parabolas simples, diretamente da boca de pais-velhos e caboclos. "

pelo espirito Angelo Inécio. Introducdo ao livro "Aruanda" de Robson Pinheiro.

"Umbanda ndo é um conjunto de fetiches, seitas ou crencas, originarias de povos incultos,
ou aparentemente ignorantes; Umbanda é, demonstradamente, uma das maiores correntes
do pensamento humano existentes na terra hd mais de cem séculos, cuja raiz se perde na
profundidade insondavel das mais antigas filosofias."

Diamantino Coelho Fernandes

A epigrafe que abre este capitulo é a anunciagdo da Umbanda pelo Caboclo
das Sete Encruzilhadas, no dia 15 de novembro de 1908. A segunda é a
contradicdo inerente a um culto que ansiava legitimacao se precavendo das piores
comparagOes possiveis.

A Umbanda no discurso de sua intelligentsia, reunida trinta e trés anos apés
sua anunciacdo, "falara aos coragdes mais simples"”, apartando-se de sua cultura,
de sua tradicdo, de suas praticas.

Seu processo dicotdmico legitimacdo-marginalizacao € incerto e complexo,
envolvendo uma vasta rede de relagdes sociais e conformando um sem ndmero de
discursos que opunham ideologias em formacao, espacos em disputa.

Este capitulo é dedicado a emergéncia e legitimacdo da Linha Branca de
Umbanda e Demanda que tendo seu marco historico na manifestacdo do médium
Zelio Fernandino de Moraes, culminaria na realizacdo do |1 Congresso Brasileiro

de Espiritismo de Umbanda, "precisamente para nele se estudar,

debater e codificar esta empolgante modalidade de trabalho espiritual, afim de
varrer de uma vez 0 que por ai se praticava com o nome de Espiritismo de
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Umbanda, e que no nivel de civilizacdo a que atingimos ndo tem mais razdo de
n229
ser.

Esse periodo, escolhido para ser o recorte temporal de analise desse
processo, se deve pelo fato de abarcar: um momento histérico de fundacéo - em
1917 seria fundada a primeira das sete tendas sob as ordens do Caboclo das Sete
Encruzilhadas - mudancas significativas na legislagéo e nas institui¢fes policiais
de combate ao curandeirismo e repressdo as religides das classes perigosas; a
fundacdo da primeira federacdo de Umbanda em 1939; e a realizacdo do |
Congresso dois anos apos.

Todos os titulos das secOes subsequentes sdo citacdes dos discursos
proferidos pelos Congressistas de 1941 e dizem respeito a um determinado
assunto abordado pelos mesmos; também de interesse fundamental para o debate
travado em todo este trabalho.

N&o é nossa intencdo retomar o caminho percorrido pelos praticantes e
lideres do culto, desde 1908 até a data de realizacdo do | Congresso, trabalho este
ja muito bem realizado por Renato Ortiz, Diana Brown, Patricia Birman e, mais
recentemente, Arthur Isaia e Mario Teixeira de S& Junior. Nosso desejo é
compreender os conflitos ideoldgicos que permearam esse processo.

Assim sendo, privilegiaremos a andlise dos discursos dos congressistas que
vislumbraram esta caminhada com certa distancia, ja que "era preciso ‘separar o
joio do trigo’ e esse objetivo se ndo foi alcangado plenamente, melhorou de muito
a situacdo”, como se refere Jaime Madruga, um dos representantes de tendas
umbandistas, ao dissertar sobre "o espiritismo e suas modalidades perante a lei".

Nosso ponto de partida, neste momento, € o inverso do percorrido até agora.
Tendo como suporte principal os "Trabalhos apresentados ao 1° Congresso
Brasileiro do Espiritismo de Umbanda, reunido no Rio de Janeiro, de 19 a 26 de
Outubro de 1941", visualizaremos, através das falas dos congressistas, 0s pontos

chaves do processo de legitimacéo.

29 MADRUGA, J.; REGO, A.; FERNANDES, D. "Introducéo” In: FEUB. Primeiro
Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda, 1942.
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5.1.
"Uma das maiores correntes do pensamento humano”

Um dos argumentos basilares encontrado entre os discursos dos
congressistas € o da ancestralidade da Umbanda. Dois eixos compdem esse
argumento. O primeiro € a ideia de que a religido € tdo antiga quanto todas as
correntes filosoficas mais conhecidas do Ocidente e mesmo do Oriente, tendo
passado por um processo de deturpacdo e desmembramento e chegado ao Brasil
por via das populagdes africanas escravizadas. O segundo é de ordem linguistica e
se insere na logica de expropriacdo-apropriacdo cultural: o termo Umbanda €
reivindicado pela intelligentsia umbandista como sendo de origem sanscrita,

significando, dentre outras coisas, "a lei divina".

"0 vocabulo UMBANDA ¢ oriundo do sanscrito, a mais antiga e polida de todas as
linguas da terra, a raiz mestra, por assim dizer, das demais linguas existentes no
mundo. Sua etimologia provém de AUM-BANDHA, (om-band&) em sanscrito, ou
seja, 0 limite no ilimitado. O prefixo AUM tem uma alta significacdo metafisica,
sendo considerado palavra sagrada por todos os mestres orientalistas, pois que
representa 0 emblema da Trindade na Unidade (...)A significacdo de UMBANDA,
(o correto seria Ombanda) em nosso idioma, pode ser traduzida por qualquer das
seguintes formulas: Principio Divino; Luz Irradiante; Fonte Permanente de Vida;
Evolucdo Constante."?*

E um esforco homérico de ressignificacdo da palavra. E se confronta

radicalmente com o que demonstra Arthur Ramos:

"Registrei os termos quimbanda e seus derivados umbanda e embanda (do mesmo
radical mbanda) nas macumbas cariocas, mas de significacbes ja ampliadas.
Umbanda pode ser feiticeiro ou sacerdote."**

Em todos 0s outros momentos em que aparece, o0 termo “"embanda™ designa
0 sacerdote do culto: "o grdo-sacerdote Embanda ou Umbanda é o evocador dos
espiritos e dirige as cerimdnias”. Curioso notar que, publicada em 1934, a obra de
Ramos nao faca referéncia ao culto da Umbanda como uma prética organizada. O
termo aparece apenas como sindnimo daquele que comanda o culto das macumbas

cariocas.

20 FEERNANDES, D. Op.Cit. p.20.
#1 RAMOS, A. Op.Cit. p.157.
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Essa ressignificacdo terminologica é (aparentemente) mais suave e branda
do que a distor¢do linglistica descrita paginas acima sobre o Calundu (“calo
duo™), por isso mesmo mais impactante e abrangente. N&o incide somente em seu
carater catequetico por “"desmentir" ou satanizar a pratica, mas a impele a
significar uma historia muito além do conhecimento de seus praticantes.

O discurso do Congresso se caracteriza, dentre outras coisas, por um forte
teor cientificista, moralista e ideologicamente branco. Quem o verbaliza tem
origem de classe letrada, profissionais liberais. Conhecimento historico e
filoséfico alinhado a ideologia do progresso brasileiro, capaz de fazer trilhar a
historia da presencga dos cultos africanos no Brasil por um caminho mitico e a-
historico.

A Umbanda tem sua ancestralidade reivindicada nas miticas Lemuria e
Atlantida. "Sabendo-se que os antigos povos africanos tiveram sua época de

dominag&o além mar"?*

, teriam praticado com os hindus. O periodo de "barbérie"
sofrido pelos povos africanos deturpou e modificou a nobreza dos ritos antigos
lemurianos, tendo a Umbanda chegado ao Brasil em caracteristicas selvagens e

rudes.

"Morta, porem, a antiga civilizacdo africana, ap6s o cataclismo que destruiu a
Lemdria, empobrecida e desprestigiada a raca negra, — segundo algumas opinides,
devido a sua desmedida prepoténcia no passado, em que chegou a escravizar uma
boa parte da raga branca — 0s varios cultos e pompas religiosas daqueles povos
sofreram entdo os efeitos do embrutecimento da raca, vindo, de degrau em degrau,
até ao nivel em que a Umbanda se nos tornou conhecida."**

Uma histéria contada para aqueles que desconhecem sua historia. A partir
da década de 1950, outra "corrente” umbandista, liderada por Tancredo Silva, iria
reivindicar a ancestralidade africana da Umbanda, desmitificando-a de uma
tradicdo lendaria.

No entanto, 0 que conta no Congresso de 1941 é a expropriacdo cultural e
historica de uma populacdo escravizada_ (libertada apds 1888) analfabeta e
iletrada, sem acesso a maquinaria juridico-estatal e midiatica que garantiria

legitimidade as suas expressdes culturais e religiosas.

22 CERNANDES, D. Loc.Cit.
233 | dem.
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Se o Peregrino da América repreendia 0s escravos que praticavam o
calundu, revelando um significado greco-latino da palavra jamais esperado seja
pelo fazendeiro ou pelos praticantes, Jaime Madruga traga uma narrativa historica
muito distante daquela jamais imaginada pelos narrados. Sua intencdo ndo era
coibir o "embanda”, mas fazé-lo crer que sua pratica ja havia sido nobre e pura,
outrora e que o "embrutecimento da raga" havia deturpado.

Era preciso "separar o joio do trigo". O que estava em questdo era o
distanciamento seguro que se queria das barbaridades africanas, mas jamais se
poderia "negéa-las".

Em outro momento, o Dr. Baptista de Oliveira, ao proferir sua "memoria",
defende que a "Umbanda veio da Africa, ndo ha davida, mas da Africa Oriental,
ou seja, do Egito, da terra milenaria dos Farads, do Vale dos Reis e das Cidades
sepultadas na areia do deserto ou na lama do Nilo"*%*,

Com o objetivo de "demonstrar e provar, com abundéncia de documentos
de autenticidade incontestavel, a antiga e profunda raiz histérica do Espiritismo de
Umbanda”, Diamantino Fernandes, recorre ainda a autores gregos classicos, como
Pitagoras, Socrates e Platdo, dos quais recupera suas filosofias morais para
vincula-las as mais nobres fundamentacgdes da "nova" religiao.

A posse de uma cultura historica e filoséfica "universal” permite aos
congressistas irem descolando, aos poucos, a vitalidade da tradicdo religiosa
africana de sua historicidade. E a realocam numa trajetoria tal que o "africano™
ndo é outra coisa sendo um percal¢co, um desvio do tracado evolutivo que uma
religido como o Espiritismo de Umbanda - que "existiu sempre entre as ragas
espiritualmente mais adiantadas do globo terrestre, sem o que ndo poderia existir

agora"?® - passou.

5.2.
"... as grandes falanges dos africanos, digo os que tiveram por bergo
material a Africa."

Uma Umbanda "desafricanizada” é como se refere a socidloga

estadounidense Diana Brown sobre a tematica do Congresso: "two central themes

24 OLIVEIRA, B. Umbanda, suas origens, sua natureza e sua forma. In: FEUB. Op.Cit.
p.47.
%5 FERNANDES, D. Op.Cit. p.12.
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emerge in the Congress proceedings: the de-Africanization of Umbanda’s origins,
and the purification and whitening of its practices".?*

Como que um motivo geral, a ideia de detalhar as origens e fundamentagoes
da Umbanda, "uma modalidade de préatica espirita"®®’, desvinculada n&o
exatamente da historicidade africana, mas daquilo que ela teria de pior — "suas
praticas, revestidas todas elas de tdo grosseiros aspectos”, é o mote geral, 0 pano
de fundo que norteia as teses, memdrias e estudos do Congresso.

Cinglienta e trés anos depois, a escravatura estava abolida, mas a
mentalidade racista arraigada e travestida de todas as formas, inclusive de
"democracia".

"Com a Umbanda foi isto que se deu".?*®

A promessa de um culto para o0s despossuidos serviria apenas se
despossuissem, pois, a partir de entdo, sua propria historia e cressem, por fim, que
a mesma era ingldria, chafurdada de barbarismos, muitos deles provenientes de
suas proprias barbaridades para com povos miticos e inimaginaveis.

"Assim como a rudeza do vocabulario com que se processam 0s atos da sua
estranha liturgia, tudo isto lhe justifica a paternidade: Umbanda veio do
Continente Negro"?®.

Os informantes de Brown afirmam que dos 17 lideres fotografados no
Congresso de 1941, apenas dois eram fenotipicamente mulatos e o restante

brancos. Nenhum negro. Ideologicamente, todos brancos.

"0 ideal da Umbanda é a fraternidade humana. E por isso que ela tem por misséo o
desenvolvimento do homem no conhecimento de si mesmo. E pelo saber e s6 pelo
saber, que 0 homem se engrandece e o saber desenvolve todas as virtudes do ser
humano, tanto as do espirito como as do coragdo."**

Algumas contradicdes aparecem nos debates acerca do recente passado
escravagista brasileiro. H4 os que defendem o embrutecimento da raga negra,

outros, porém, a idealizam em sua primitividade e afeicao.

2% BROWN, D. Umbanda — religion and politics in urban Brazil. p.40.Dois temas centrais
emergem nas discussdes do Congresso: a desafricanizacao das origens da Umbanda e a purificacao
e branqueamento de suas préaticas. Traducdo livre.

27 FEUB. Op.Cit. p.5.

28 BATISTA, O. Loc.Cit.

29 | dem.
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"Imagine-se 0 que poderia resultar do contacto da alta ciéncia e da religido dos
egipcios, uma e outra tdo profundamente precisas nos seus conceitos e tdo
expressivas na sua forma representativa dos sentimentos de um povo grandemente
civilizado, com os povos semi-barbaros, sendo barbaros, do ocidente africano, das
regides incultas de onde, por infelicidade nossa, se processou o trafego de escravos
para o Brasil, de uma escéria que nos trouxe com suas mazelas, com seus costumes
grosseiros e com seus defeitos étnicos e psicologicos, 0s restos desses oropéis
abastardados ja por seus antepassados e de uma significacdo que ela mesma néo
alcancava mais. Tais foram as tradicdes orais que nos chegaram de todo o vasto
saber acumulado dos egipcios, através dos elementos afros que 0s navios negreiros,
no exercicio de um comércio infamante, transportaram para as terras brasileiras,
nos primérdios da nossa formagéo nacional."?*

"Se de parte dos brancos, 0s que para aqui vieram representavam a escoria da
sociedade européia, pois que os elementos enviados da velha civilizacdo eram, via
de regra, aventureiros ou degredados, enfim homens sem fé nem lei, ja da parte dos
nativos e dos negros africanos ndo podemos afirmar o mesmo. Tratava-se de fato
de povos primitivos quanto a sua ilustracdo e a ciéncia dos povos ocidentais,
faltava-lhes os atavios luxuosos e os palécios, faltava-lhes a ambicao de riquezas e
0s desvarios sensuais dos povos civilizados, faltava-lhes finalmente o verniz que
oculta a perfidia e a insinceridade. Mas sem academias, sem pompas e sem livros, a
sua ciéncia era profunda, a sua medicina era de fato uma arte de curar, de dar alivio
ao sofrimento do préximo sem objetivos de lucros; as suas religides eram cultuadas
com sinceridade e amor, suas leis poderiam ser primitivas, mas eram imparciais as
suas manifestacdes e as suas organizacdes de familia e de sociedade eram rigidas e
severas, dentro dos seus objetivos e principios. Do entrechoque dessas ragas, em
gue o dominador ndo era o mais perfeito, apesar da opressdo, ou talvez como
conseqliéncia, — o martirio é o grande caminho das vitorias do espirito, — era
l6gico que os ideais religiosos das racas oprimidas viessem a se fortalecer e
finalmente preponderar como na realidade aconteceu e hoje constatamos. O
cristianismo como que se humanizou pelo sangue derramado dos indigenas e dos
africanos; hoje a realidade religiosa ndo € mais ortodoxa, porém um
sincretismo."**

Aparentemente, essas duas explanacdes se divergem e se antagonizam. Para
0 primeiro, "uma escéria”, para o segundo "de fato, povos primitivos". A
fundamentacéo ideol6gica de ambas as descri¢Bes é racialista e evolucionista. Os
dois compreendem, a principio, a escraviddo como algo negativo. Baptista de
Oliveira como uma "infelicidade nossa" que fez como que aportasse aqui e
contribuisse para a formacéo do povo brasileiro esses "oropéis abastardados™ com
"seus costumes grosseiros e com seus defeitos étnicos e psicologicos”.

Jayme Madruga, que em sua tese tem por objetivo tratar da "liberdade
religiosa no Brasil”, é adepto de uma concepcdo idilica acerca do processo

historico da escraviddo. Para ele, os maus costumes estavam na decadéncia dos

20 |bid. p.51.
1 |bid. p.47.
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individuos que para ca vieram como colonizadores. A escéria era a europeéia, que
para cé enviou degredados, com todos os tipos de "maus costumes e vicios".

Dos africanos "faltava-lhes a ambicdo de riquezas e os desvarios sensuais
dos povos civilizados™. Sobrava, porem, uma profunda medicina, de fato uma arte
de curar, sem pompas, sem livros e academia.

Assim sendo, foi sob "essa influéncia generosa e boa, capaz de sacudir 0s
maus eflivios" que o "cristianismo se humanizou". Ha, portanto, uma duplicidade
no trato da historia do negro escravo no Brasil. Por um lado, temos a idéia do
negro como embrutecido, solvente das grandes filosofias orientais, praticante das
mais cruéis e barbaras formas de fetichismo religioso. Por outro, a nogao do negro
como ‘puro’, ‘décil’, ‘passivo’, capaz de, por isso tudo, tocar o coracdo do mal
cristdo e devolvé-lo aos caminhos do Bem.

Mas o que merece destaque em sua formulacéo € a idéia de que "o martirio é
o grande caminho das vitdrias do espirito". Acima ja abordamos tema semelhante,
pelos argumentos de Bastide que afirma que em matéria de sofrimento, 0 negro
teria larga vantagem sobre o branco.”*® E a certeza de que a vitoria serd dos
injusticados, se ndo c4, ao menos no reino dos céus.

Madruga sugere que o soerguimento da Umbanda no Brasil é a prova dessa
tese. Para 0 congressista, seria "l6gico" que, em algum momento, a religiosidade
dos oprimidos viesse a preponderar sobre o dominador, "que ndo era 0 mais
perfeito”. De alguma sorte, o que justifica sua argumentacdo € que a Umbanda
Branca que pretendiam codificar naquele Congresso, a0 menos em sua Vviséo, era
o triunfo dos oprimidos, assim como na anunciacdo do Caboclo das Sete
Encruzilhadas.

Nessa peleja, todavia, alguns despojos de guerra ficariam pelo caminho.
Que se aceitasse sua tradi¢do africana (sua passagem pelo continente africano),
mas era preciso se desvencilhar de tudo aquilo que realmente remetesse a uma
cultura africana, a um modo de ser e usar exclusivo dos antigos escravos.

"..as grandes falanges dos africanos, digo, 0s que tiveram por bergo

material a Africa".

%2 MADRUGA, J. Op.Cit. p.37.
23 Mais a frente veremos como essa mesma nog&o tem suma importancia na configuracéo
da personalidade histérica do preto-velho.
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Um lapso na argumentacdo. A Umbanda deveria ser branca, mesmo que
houvesse contestacdes**. Seus utensilios — atabaques, bebidas, obis, orobds e toda
sorte de instrumentos e objetos — ndo seriam permitidos no Espiritismo de
Umbanda. A "invencdo da alva nacdo umbandista”, como se refere o pesquisador
Mario Teixeira de Sa& Junior, foi feita de maneira seletiva. Que ndo se
abandonassem algumas terminologias, ritualisticas e divindades, mas o que havia

de mais grosseiros deveria ficar pelo meio do caminho, e o restante ressignificado:

"Era preciso se afastar do mundo negro mas manter uma identidade que o fizesse
reconhecido no continuum religioso. Assim, muitas vezes, 0 corredor gque liga a
Casa Grande a Senzala teve que ser percorrido. A excludéncia, proposta pelos

intelectuais umbandistas a0 mundo negro, teve que conviver com a sua

combinagéo”.**

Variando entre o racismo explicito e o racialismo docil, a tonica dos
discursos do | Congresso Brasileiro de Espiritismo de Umbanda denota uma
ideologia de embranquecimento, desta vez cultural, ja que o fenotipico e
bioldgico, de alguma forma tinha fracassado. De uma sociedade completamente
miscigenada, cientificamente era dificil para qualquer brasileiro negar algum tipo
de influencia sanguinea em suas correntes, mesclando cores, cabelos e labios.

Culturalmente, no entanto, o esforco era possivel de ser realizado.

Religiosamente também.

"E preciso considerar, porém, o fendmeno meseldgico peculiar as nagdes africanas
donde procederam 0s negros escravos, a auséncia completa de qualquer forma
rudimentar de cultura entre eles, para chegarmos a evidéncia de que a Umbanda

24 "Ora, acho errdneo e até ridiculo salvar a cor da linha, e sim acho certo salvar-se a lei de

Mesa e a lei de Umbanda e todos os povos que constituem as falanges da lei, porque tenho a
impressao de que salvando-se a "linha branca", o assistente leigo pensa que salvou-se os brancos e
menosprezou-se 0s pretos, porquanto todas as entidades que praticam a caridade em nossas tendas,
sdo brancas, elevadas e dignas do maior respeito, e por isto, no meu modo de interpretar acho que
se a pratica é da lei de Umbanda, o racional é o Presidente dizer: Salve a Lei Espirita de
Umbanda." Esta € uma mensagem lida ao final do Congresso emitida por alguém identificado
como Amabelino. In: FEUB. Op.Cit. p.117.

%5 SA JUNIOR, M. Op.Cit. p.69. A idéia de um "continuum religioso" é tributéria de
Céandido Camargo, para quem haveria um caminho, uma continuidade, "desde as formas mais
africanistas da Umbanda até o Kardecismo mais ortodoxo". Para ele, justifica o sucesso da
"alternativa medilnica" e explica o "excepcional desenvolvimento dessas religiGes" especialmente
a "énfase no aspecto religioso e evangélico do Espiritismo brasileiro”, que privilegiaria a "fungdo
terapéutica” da religido. (CAMARGO, Kardecismo e Umbanda. 1961, passim). Doze anos antes
da publicacdo da tese de Ortiz, vemos que a ideia de empretecimento e embranquecimento (ou
polo mais ocidentalizado/orientalizado da Umbanda) se assemelha com a concepgdo de Camargo.
Em verdade, Renato Ortiz transfere o continuum que ligaria 0 kardecismo a Umbanda para a
prépria Umbanda, aumentando o foco da lente.
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ndo pode ter sido originada no Continente Negro, mas ali existente e praticada sob

um ritual que pode ser tido como a degradacdo de suas velhas formas

iniciaticas."**®

Em 1941, distantes mais de cinquenta anos da Aboligcdo, as correntes que
ainda prendiam os negros estavam voltadas para sua cultura. E certo que o
discurso do Estado ja havia mudado de figura e o Novo de Getulio Vargas
pretendia construir uma nacdo que compreendesse as trés "racgas" e todas as suas
misturas, na logica do trabalhismo, na conciliagdo com o capital, sem modificar de

maneira radical a estrutura de classe e de cor.

5.3.
"...nessa vertigem louca de progresso, infiltrando-se nas cidades
para receber o banho de luz da civilizag&o"

A tematica do progresso ¢ da evolugdo ndo ¢ originaria do “Espiritismo de
Umbanda”, sendo a tonica do Espiritismo kardecista ao qual aquele se filia.**" No
capitulo anterior, tracamos algumas linhas a respeito da ideologia do progresso no
Brasil. Pelo que j& foi discutido linhas acima, podemos notar 0s eixos que
envolvem, para os congressitas de 1941 o significado do progresso material
brasileiro.

E na maneira com que tratam o passado da sociedade brasileira e sua
principal tragédia — a escraviddo — que se denotam as caracteristicas do
evolucionismo e do ideal de progresso reivindicado pelos umbandistas reunidos
no Congresso.

Para Baptista de Oliveira, no trecho citado na secdo anterior, a Africa
também continha em si diferencas objetivas no grau de evolugdo e
aperfeicoamento de suas sociedades. A tradi¢do egipcia antiga - e mais mitologica
do que historica - estava, sem davidas, muito mais avangada do que "0s povos
semi-barbaros, sendo barbaros, do ocidente africano", de onde se processou 0
trafico de seres humanos escravizados. Para Jayme Madruga, no trecho que

dialoga com o anterior, essas populacBes eram também consideradas como

2% FERNANDES, D. Op.Cit. p.20.

7 Em outro trabalho tivemos a oportunidade de dedicar maior atencdo & questdo da
evolugao espiritual propugnada pelos seguidores e continuadores de Kardec. Ora, damos atengao a
maneira pela qual os congressitas irdo ressignificar e contextualizar o progresso material e
imaterial. Cf. PIMENTEL, P. A Sacraliza¢do do Malandro. 2010.
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"primitivas” e a "imperfeicdo” do dominador teria contribuido para que o caminho
do progresso e da evolugédo fosse mais arduo e demorado.

A historia do Brasil, finalmente teria se encaixado nos trilhos do ocidente e
um dos exemplos clarividentes era a anunciacdo da Umbanda, representacédo
religiosa do congracamento das racas (purificadas e revigoradas) para a
construcéo de um futuro seguro, harmonioso e pacifico.

"Isto no Brasil ja dista de mais de meio século; e como nada estaciona no
mundo, obedecendo a lei imutavel do Criador, a Lei de Umbanda também segue
seu curso evolutivo..."*®

Assim prossegue Marta Justina, na defesa de um progresso que civilizaria,
inevitavelmente o Brasil e tudo que lhe fosse atribuido. Acompanhado do
progresso material, a Umbanda deveria progredir, abandonando marcas e rituais
que lembrassem sua barbérie pregressa.

A Umbanda ainda mostraria uma vantagem sobre o kardecismo, ja que nesta
modalidade seriam necessérias inUmeras sessdes até que se esclarecessem as
perturbacdes causadas por uma ou mais entidades, enquanto que "no Espiritismo
de Umbanda algumas centenas e até milhares de entidades em tal estado podem
ser conduzidas em cada uma das nossas sessdes de trabalhos".?*°

Isto se deve a uma deliberacdo do plano superior, segundo Alfredo Antonio
Rego - orador do discurso inaugural do Congresso e 1° Secretario da Federagdo
Espirita de Umbanda - com o intuito de acelerar o progresso de tais entidades,
"como uma necessidade inadidvel ao mais réapido adiantamento do nosso
progresso espiritual™.

Justifica-se, tal deliberacdo, pelo fato de que grande parte das pessoas €
"desprovida de conhecimentos espirituais" e, ao passar pelo fendbmeno da morte,
demoram a tomar consciéncia do fato, “e ai ficam a vagar pelas ruas da cidade™,
tornando-se ainda, "inconscientemente, transmissoras de moléstias aos parentes e
amigos que ca ficaram".

Portanto:

"Para a mais rapida conducdo e encaminhamento de todos esses espiritos para 0s
planos que Ihes competem, segundo o seu grau evolutivo, foi deliberada no Espaco

248 JUSTINA, M. Op.Cit. p.39.
9 REGO, A. Discurso Inaugural. In: FEUB. Op.Cit. p.7.
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a intensificacdo dos trabalhos espiritas sob a modalidade de Umbanda, cujo estudo,
paralelamente, esta contribuindo para o esclarecimento e, conseqlientemente, mais
rapido progresso dos seus trabalhadores encarnados”.*®

Qualquer semelhanga com o discurso higienista de décadas anteriores nao é
mera coincidéncia. Neste interregno ja nao sdo (pelo menos ndo explicitamente)
as brutalidades da raca ou dos costumes, das moradias aglomeradas em corticos,
0s causadores das moléstias que devastavam a populagdo pobre (principalmente)
do Rio de Janeiro.

E a ignorancia espiritual a responsavel pela deflagracio das doencas.
Espiritos desconhecedores e ignorantes de sua condicdo desencarnada vagando
pelas ruas da cidade, em companhia dos encarnados que vagabundeavam pelas
mesmas vielas e becos, quando n&o eram recolhidos pelas "canoas"?*.

O termo "progresso™ ainda iria aparecer tantas outras vezes nos discursos
proferidos. Pela voz de Diamantino Fernandes, sauda os “carissimos irmaos
africanos, pretos-velhos, companheiros de muitos séculos” que, "pela ansia de
ascender novos degraus na escala infinita do progresso, vos todos que fostes
escravos, pais, maes, filhos e filhas de escravos".?*?

Jayme Madruga utiliza o termo para fazer referéncia a ldade Média e a
loucura da “guerra santa”, "macula tenebrosa da Inquisi¢do" que "abusando do
nome de Deus pretendiam sustar a marcha fatal da evolugéo e do progresso, com o
temor de ver fugir-lhes das méos ensanguientadas o bastdo do poder”.

O representante da Tenda Espirita Sdo Jer6bnimo complementa o
pensamento no mesmo sentido exposto anteriormente, reivindicando a pureza dos
indios e escravos — sofridos pela opressdo de um senhor imperfeito — e

caracterizando os europeus como decadentes moral e espiritualmente.

"Mas aquele sangue empobrecido aos embates de uma civilizagcdo que ja dava
mostra de decrepitude, ao emigrar para o Novo Mundo recebeu o bafejo do sangue
puro e sdo dos nossos aborigines e dos escravos africanos e sob essa influéncia

20 1hid. p.8.

21 "Neste momento ouviu-se o grito de pega! Um garoto corria. O cabo precipitou-se.

Ja outros dois soldados vinham em disparada. Era a cagada aos garotos, a “canoa”. A
“canoa” vinha perto. Tinham pegado uns vinte vagabundos, e pela calcada, presos, seguidos de
soldados, via-se, como uma serpente macabra, desenrolar-se a série de miseraveis trémulos de
pavor". JOAO DO RIO. A Alma Encantadora das Ruas. p.76

2 J4 abordamos na se¢do anterior um pouco da relagdo com o passado escravista da
sociedade. O préximo capitulo é dedicado exclusivamente a debater a personalidade dos pretos-
velhos na fala dos congressitas.
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generosa e boa foi capaz de sacudir os maus eflivios de que era portador para

quebrantar os preconceitos que o enleavam".?*®

A "raca branca” vinda para o Brasil na forma de degredados, teria entdo se
humanizado pela pureza dos aborigines, acrescidas ainda pelo martirio do negro -
grande caminhos das vitorias do espirito. Até onde consta, de toda a forma, ainda
assim, os grandes beneficiarios teriam sido, pois, os brancos.

Martha Justina, representando a Cabana Pai Joaquim de Loanda, talvez seja,
dos congressistas, quem mais da atencdo e faz uso de um conceito particular de
progresso. Na intencdo "cumprir o seu dever™ e "provar as qualidades morais que
possui a Lei de Umbanda, e a utilidade de sua préatica nos tempos modernos",
constréi argumentos tais que envolvem um racismo nada implicito, muito menos
democrético.

Em primeiro lugar, limpando o terreno, sugere que "a Africa ndo é um pais a
parte da criacdo divina; portanto, também habitada por criaturas humanas, que
possuem alma e sdo filhos do mesmo Deus". Dito isto, pode entdo caracterizar seu
pensamento sobre a populacdo que habita tal continente.

Reivindicando o progresso permitido pela ciéncia e o uso que o kardecismo
faria dos mesmos, a autora ndo se admira que "a Lei espiritica exercida pelos
africanos, fosse ficar estacionada no circulo estreito das inteligéncias rudes,
incapazes de aproveitar os elementos que formam os grandes fendmenos", em
beneficio de toda a humanidade.

A Umbanda, pois, "acompanhando a civilizagdo, tem se evangelizado"”, ja
que, de alguma forma, teria vindo para o Brasil em seu "embrido”, aguardando o
momento certo de que, ao ser banhada pelas luzes da civilizacdo e do progresso,
pudesse finalmente aflorar como "a Unica capaz de destruir a agdo malévola

causada por um mau filho de Deus".

"A Lei de Umbanda, trazida ao Brasil pélos africanos, era professada com os ritos
severos da Africa; podemos mesmo dizer que continham uma série de coisas
exoticas e horripilantes. Por exemplo, os médiuns, para receberem o espirito guia,
chamado "orixa", passavam por varios sacrificios como seja raspar totalmente a
cabeca, tomar banhos de ervas aromaticas, vestirem-se de branco e novas deviam
ser suas vestes, fazer jejum, ficarem em retiro durante muitos dias, em um
camarim, e quando dai saiam dangcavam sob o som de masicas africanas
acompanhadas de palmas batidas pélos assistentes; isto até receber ou dar

%3 MADRUGA, J. Op.Cit. p.23.
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incorporacdo ao espirito destinado a pratica da caridade por seu intermédio.
Em acdo de gracas, pelos beneficios recebidos, sacrificavam animais e ofereciam
bebidas, etc. Isto no Brasil ja dista de mais de meio século; e como nada estaciona
no mundo, obedecendo a lei imutével do Criador, a Lei de Umbanda também segue
seu curso evolutivo, saindo das grotas, das furnas, das matas, abandonando os
ancides alquebrados, fugindo dos ignorantes, quebrando as langas nas méos dos
perversos, vem nessa vertigem louca de progresso, infiltrando-se nas cidades para
receber o0 banho de luz da civilizacdo, e em troca nos oferece a sua utilidade que
ndo é mais do que suas obras de Caridade praticadas pélos espiritos que formam as
grandes falanges dos africanos, digo, os que tiveram por berco material a Africa;

eles trabalham no grande laboratdrio do Universo, manipulando os fortes remédios

para curar as terriveis enfermidades da humanidade™ >

A simplificacdo dos cultos. A acdo civilizatoria, ou movimento de
enbranquecimento como afirma Ortiz. Mais além, em realidade, podemos
perceber um processo disciplinador das "bestialidades" trazidas d'Africa. Justina
afirma aqui que a Umbanda ja era praticada na forma do candomblé, e que
"infiltrando-se na cidade" receberia, entdo "o banho de luz da civilizacdo".

Paradoxalmente, ressalta que os africanos ja trabalhavam no “grande
Laboratério do Universo". Talvez possamos inferir que o motivo dessa
brutalidade no culto seja o embrutecimento da raca, pela exploracdo e
escravizacdo (em outras teses) associada, também, com as praticas que 0S povos
africanos faziam antes de serem escravizados.

Todas as outras vezes em que o termo aparece_, mantém a mesma linha de
raciocinio, ora reivindicando o progresso como condi¢do natural e obrigat6ria dos
encarnados e desencarnados que desejam evoluir moral e espiritualmente, ora
apontando os beneficios da condicdo de época, no sentido do progresso material e
das grandes conquistas da ciéncia e da humanidade, as quais, evidentemente, o
Espiritismo de Umbanda se associava.

24 JUSTINA, M. Op.Cit. p.39. "As dancas dessas cerimdnias é mais ou menos precipitada,
mas sem os pulos satanicos dos Cafres e a vertigem diabdlica dos negros da Luisiana. E simples,
continua e insistente, horrendamente insistente. Os passos constantes sdo 0 aluja, em roda da casa,
dando com as mdos para a direita e para a esquerda, e 0 jéqued&, em que ao compasso dos
atabaques, com 0s pés juntos, 0s corpos se quebram aos poucos em remexidos sinistros. Nao sei se
0 enervante som da musica destilando aos poucos desespero, se a cachaca, se 0 exercicio, o fato é
que, em pouco, a iaud parecia reanimar-se, perder a fadiga numa raiva de louca. De cada xequexé-
xequexé que a mdo de um negro sacudia no ar, vinha um espicacamento de urtiga, das bocas
cusparinhentas dos assistentes escorria a alucinagcdo. Aos poucos, outros negros, ndo podendo
mais, saltaram também na danca, e foi entdo entre as vozes, as palmas e os instrumentos que
repetiam no mesmo compasso 0 mesmo som, uma teoria de cara bébadas cabriolando precedidas
de uma cabega colorida que esgareiava lugubremente. A loucura propagou-se. No meio do
pandemonio vejo surgir o babaloxa com um desses vasos furados em que se assam castanhas,
cheio de brasas". JOAO DO RIO. As Religides no Rio. p.9.
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5.4.
"...e ndo haveria médico que |lhe desse um diagndéstico certo, quando
tudo néao passava de uma atuagdo, um obcessor forte..."

O primeiro a declarar sua profissdo no Congresso, o Dr. Antonio Barbosa,
Presidente da Tenda Espirita de Sdo Jorge se considerava um "médico, sem
projecao social”. Todavia, a projecdo que o debate medicina-religido possuia — e
porventura ainda possui — era grande, merecendo o destaque.

No discurso de Barbosa é possivel observar alguns dos resquicios da intensa
querela de décadas anteriores, que resultou, dentre outros fenbmenos sociais, a
promulgacéo de leis e cddigos que dispunham claramente sobre a relacdo legal e
ilegal da pratica médica. A tdnica é ja um pouco mais suave.

Sua explanacdo advoga uma convivéncia pacifica, uma colaboracdo mutua
entre a espiritualidade e a ciéncia médica, talvez mesmo pela sua propria condicao

de médico e "Gracas a Deus, espirita convicto".

"Pois se 0 médico, tendo lancado mdo de todos os recursos da ciéncia oficial,
apenas conseguiu uma particula de alivio para o seu doente, é porque cuidou
simplesmente, vaidosamente, do corpo, do fardo cansado, ja sem as vibragdes
moleculares; e se a cura ndo se processou como ele esperava, é porque faltava o
complemento de uma terapéutica benéfica, sadia, vibratdria, sensivel a nds outros

para a cura da alma, do espirito; entdo uma coisa aliada a outra forma um conjunto

de beneficios para aquela pobre criatura, e af se processa a cura completa".*®

Argumenta, entdo, relatando um caso ocorrido com ele proprio, ao receitar
um banho de ervas para _ uma senhora que sofria de algum problema estomacal.
Freqlientadora da Tenda Espirita Sdo Jorge, procurara o Dr. Batista que, hum
primeiro momento, receitara um medicamento que de nada adiantara "e, a barriga,
cada vez mais aumentada de volume". Foi entdo que se decidira pelo banho de
ervas que prontamente resolvera o caso.?*

Apesar de ndo ser sua "especialidade” o médico congressista parece se
preocupar, sobremaneira, com 0s casos psiquiatricos. Dialogando com os "antigos

psiquiatras”, discorre sobre o conceito de hereditariedade para 0s casos de

2 BARBOSA, A. A Medicina em Face do Espiritismo. In: FEUB. Op.Cit. p.65.

2% nge aquela criatura, no auge da dor, tivesse um acesso de loucura, continuasse a se
debater no leito, seria chamada a assisténcia, o facultativo diria que era um caso de loucura, ela
seria transportada para o hospicio e & morreria, e ndo haveria médico que lhe desse um
diagnostico certo, quando tudo ndo passava de uma atuagdo, um obsessor forte que levado pela
maldade humana, achou agasalho naquela criatura porque ela é médium, e a matéria estava
predisposta”. Idem. p.68.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

154

"intoxicacdes cronicas de qualquer espécie, anomalias de caracteres, desde a
excentricidade até a avareza, a prodigalidade e as paixdes sexuais, crimes
indicativos de faltas ou deficiéncia de senso moral”, concluindo, ao final que
"estudando-se a luz do espiritismo o que acima foi citado, talvez possamos
desvendar este véu misterioso, oculto atras da ciéncia oficial, e chegarmos a
conclusdes mais logicas do ponto de vista espiritual”.

Em complemento a tese de Barbosa, o estudo apresentado pelo Presidente
do Congresso e delegado pela Tenda Espirita Fé e Humildade, o Sr. Eurico
Lagden Moerbeck discute o uso de "banhos de descargas e defumadores".

Num discurso rapido, que nos anais do Congresso nao ocupa mais do que
cinco paginas, conclui pela importancia e validade de tais préaticas que, ao
contrario de somente ter "cabimento em ambientes destituidos de certa cultura, no
meio dos simples e humildes, e nunca entre pessoas esclarecidas que nenhum
alcance descobrem em trabalhos desta natureza”, sdo, em realidade, atividades
que, comprovadamente, retiram os maus fluidos do campo mental do paciente,

facilitando a cura.

"E ai reside uma das causas por que o Espiritismo consegue realizar curas
consideradas impossiveis pela ciéncia contemporanea, depois de esgotar 0s
recursos aconselhados a especialidade. E' que, em se tratando de males de origem
psiquica, a sua cura sO se podera processar no mesmo plano, pelo conhecimento e
remogdo das respectivas causas. Quase se pode afirmar que, hoje em dia, oitenta
por cento dos males que afligem a humanidade, provém daquela origem. A ciéncia
combate efeitos; mas, se as causas persistirem, s6 o Espiritismo as removera".?’

5.5.
"Somos umareligido e como tal estamos a sombra protetora das
leis."

Especial atengdo é dada pelo congressista Jayme Madruga acerca da
"liberdade religiosa no Brasil". Dois anos ap6s a fundacdo da Federagdo, o
Congresso de 1941 marcava 0 congragamento da Umbanda como uma religido
legitimada, aceita social e juridicamente.

O discurso do representante da Tenda Espirita Sdo Jer6bnimo é o Unico,
dentre todos os outros proferidos, que trata do assunto. Percorrendo as diversas

legislagdes existentes desde os idos da Colonia, 0 congressista traga um historico

%7 MOERBECK, E. Banho de Descargas e Defumadores. In: FEUB. Op.Cit. pp.52-55.
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evolutivo da liberdade religiosa que culmina com a proposta da Carta de 1934 e
conclui na veracidade da religido umbandista.

Sua argumentacdo fundamenta-se na afirmacdo da Umbanda enquanto
religido.

No primeiro capitulo, ao tratamos do conceito de "religidao”, demonstramos
o carater conflitivo e historico que permeia a configuracédo e legitimagdo de uma
prética religiosa. No processo de aceitacdo da Umbanda Branca, seus lideres e
representantes estabeleceram critérios para dota-la de um carater "religioso”
irrevogavel.

Na esteira ja percorrida pelo kardecismo, algumas associacGes se fizeram
presente. Reivindicar o titulo de "religido"”, como faz Madruga - "para tanto
bastaria afirmar que todas as nossas praticas sdo as bastantes e necessarias para
caracterizar uma Religido" - previa caracterizar a Umbanda dentro de um esquema
que, por um lado, a associava a todas as mais antigas e conhecidas religides e, por
outro, a distanciava de aspectos mais grosseiros e béarbaros de tradi¢bes
incivilizadas.

O primeiro critério, em verdade, marca todos os discursos do Congresso e
tem a ver com o tema da ancestralidade da religido. Mas Jayme Madruga faz

questdo de lancar luz a mais algumas comparacdes:

"Comparando o ritual da Religido Catdlica — que preferimos citar por ser o mais
conhecido — com o ritual do Espiritismo de Umbanda, veremos quanta similitude.
Sendo vejamos: Os sacerdotes catélicos tém a sua indumentaria especial para cada
cerimbnia — a Umbanda também o tem; mais simples, é verdade. Os altares da
Igreja catdlica estdo adornados de imagens e estas de flores e de velas; os dos
nossos templos também. Queimam-se esséncias e perfumes igualmente, e
igualmente sdo empregados elementos de bebidas e de alimento em ambos. A
Igreja catolica tem seus hinos e seus canticos igualmente como a Umbanda. E o
que sdo todos esses elementos si n4o a forma de elevar a matéria até o espirito?"**®

A preferéncia em citar o catolicismo ndo é apenas "por ser 0 mais
conhecido", evidentemente. Mas por ser 0 mais aceito, o ja legitimado. O vinculo
estabelecido pelo autor - e outros trabalhos demonstram 0 mesmo argumento em
outros "intelectuais umbandistas™ - € com a tradicdo catdlica e também com a
espirita. Se faltava a Umbanda uma historia, esta foi prontamente inventada. Se

faltava @ mesma a aceitacao pela similitude, bastava a observacao.

%8 MADRUGA, J. Op.Cit. pp.33-34.
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Os discursos do Congresso esforcam-se também por separar a Umbanda

daquilo classificado como "baixo espiritismo":

"Isso que ai estd € puro Evangelho segundo o Espiritismo — podera alguém
redarguir-nos, e com plena razdo. NOs perguntaremos entdo: e como se permite
alguém acoimar de baixo espiritismo, e até de macumba, um ramo filosofico
proveniente das mesmas fontes de sabedoria em que se apoiou o0 mestre KARDEC
— nome que todos nés, adeptos de Umbanda, pronunciamos com inexcedivel
veneracao."**®

O continuum religioso possui um limite. Da mesma forma que oS
intelectuais umbandistas criaram, conceitualmente a propria Umbanda, acabam,
por fim, criando também a Quimbanda. O termo "quimbanda”, como aponta
Arthur Ramos, designaria 0 mesmo que “"embanda”, quer seja, 0 sacerdote do
culto, responséavel pela evocacdo dos espiritos de antepassados, na tradi¢do
angola: "o grdo-sacerdote chama-se quimbanda (ki-mbanda), ao mesmo tempo
médico, adivinho e feiticeiro."?®°

Resta sob essa classificacdo, tudo aquilo que ndo pode ser "purificado”, ou
"embranquecido” dentro da religido que se codificava. Um emaranhado de
préticas e ritos, raramente organizados (nos moldes que se tornaram padrdes a
época, tais como federacdo, insercdo na imprensa, negociacdo com o Estado, etc.)
ficam conhecidos como a "esquerda da Umbanda".

E, sobretudo, o culto dos Exus, o povo da rua. Nota-se que, em nenhum
momento do Congresso, 0s exus sao citados, sejam eles na qualidade de orixas, ou
de entidades do restante do pantedo, como os pretos-velhos e caboclos. Em
verdade, 0s Unicos espiritos de antepassados, por assim dizer, reivindicados pelos
congressistas de 1941 sdo os "humildes pretos velhos" e os "valentes caboclos".

Os primeiros por ja terem provado a "posse de um espirito ja devotado ao
sacrificio e a rendncia® no sofrimento da escravizacdo e 0s outros como
"habitantes multisseculares das florestas brasileiras, espiritos cuja grandeza se

afere pela simplicidade do gesto e profundeza do conceito."*

29 FERNANDES, D. Op. Cit. p.11.
20 RAMOS, A. Op.Cit. p.113
%61 FERNANDES, D. Op.Cit. p.9
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"Os kardecistas e os umbandistas, com razdo combatem 0s quimbandeiros, e por
seu turno os umbandistas, injustamente sdo combatidos pelos kardecistas. Que
sejam combatidos os médiuns quimbandeiros é razoavel, porque eles representam

um mal para a sociedade, porém combater os médiuns que se dedicam a magia

branca é um erro dos confrades kardecsitas".?

O combate aos quimbandeiros é também o combate ao "baixo espiritismo”,
a todas as modalidades que poderiam, perfeitamente, na mentalidade dos
congressistas serem enquadradas nos artigos do Cddigo Penal. O combate a
magia.

A liberdade religiosa que defendiam também possuia um limite, em todo

aquele continuum, ja que a magia negra®®® — a branca era aceita®®*

— os feiticos
com propdsitos pecuniarios e todas as praticas que tumultuavam a credulidade
publica ndo eram religido. Ndo deviam estar, pois, "sob a sombra protetora das

leis".

"pois que, sendo a Verdade uma s6, e numerosos os caminhos que a ela conduzem,
Umbanda se nos apresenta como a estrada luminosa e ampla pela qual podem
seguir juntos, irmanados no mesmo desejo de liberdade e perfeicdo, no mesmo
sentimento de amor e progresso, povos de todas as racgas, crengas, cores e
nacionalidades!"

5.6.
"bons servicos prestados as classes menos favorecidas"

Apenas em um unico trecho do discurso do médico Anténio Barbosa a
conciliacdo entre a ciéncia e a Umbanda cessa: € no momento em que "algumas
pobres criaturas” que buscavam uma "nova era de luz, paz e tranquilidade” ao
aplacar suas mazelas nas tendas espiritas, enveredavam "por caminhos pouco

recomendaveis, onde a caridade € desviada para o lado do interesse pecuniario".

%2 BRAGA, 1941 p.55. Apud: BIRMAN, P. Registrado em Cartério, com Firma
Reconhecida. p.88

263 »E yma faculdade [a mediunidade] que, tanto pode ser empregada para o bem como para
o mal, de acordo, naturalmente, com o desenvolvimento moral e espiritual do médium, com a
justica e presciéncia divinas, que ndo permitiriam, por certo, que alguém, inocentemente, estivesse
exposto as sanhas maléficas de poderes meditnicos empregados para 0 mal, ou seja para a pratica
da Magia Negra". MENDES, J. Introducédo ao Estudo da Linha Branca de Umbanda. p.91.

%64 "A magia, no entanto, é a mais inocente de todas as coisas divinas como s&o as suas
origens e santos, como devem ser 0s seus e 0s propositos de todos aqueles que lhe penetram os
arcanos". OLIVEIRA, B. Op.Cit. p.49.
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Artur César Isaia®®® lembra bem o carater cruel e discriminatério da elite
carioca aos mandingueiros e macumbeiros, classificando-os de "vagabundos e
incapazes do trabalho honesto”. Em um artigo de 1999, o autor d& destaque a
"obra de intelectuais de Umbanda no Brasil da primeira metade do século XX",
intitulando-o0 com a sugestiva expressao "Ordenar Progredindo™.

Destaca-se a moral civilizatéria que os intelectuais umbandistas (ndo sé os
reunidos no Congresso, mas todos os que assim vieram a ser conhecidos pelas
publicacGes que se avolumam nas décadas de 1940 e 1950) dotavam a religido. Os
bons servigos prestados seriam tanto "na parte doutrinaria propriamente dita, quer
na parte moral, educativa, e na experimentagdo fenoménica".?®®

A questdo do trabalho e da pecunia com a religido € caracteristica
fundamental das relacdes de classes que envolvem a pratica da Umbanda Branca.
Os mandingueiros e macumbeiros sdo aqueles que fazem da religido seu sustento,
por isso charlatdes.

Para Brown isso sugere um importante paradoxo nas relagdes de classe: "em
termos espirituais, os setores médios ndo se sentem poderosos o suficiente para
resolver seus proprios problemas, entdo se viram para a maior vitalidade das
religides dos pobres e, por conseguinte, a vitalidade das massas".?’

Acreditamos, entretanto, ndo exatamente num paradoxo, ja que o "feitico
pega sempre" seja ele por quem for praticado, mas numa logica de
apropriacdo/expropriacdo/marginalizacao.

Essa triade é inseparavel na constituicdo do discurso (e das acOes)
legitimadoras da pratica religiosa em questdo. Recordamos, mais uma vez, 0s
apontamentos feitos sobre os conflitos ideoldgicos que fundamentam a
conformacao teoldgica de uma religido.

A Umbanda, como apontado em momentos anteriores, participa do
transito/fluxo religioso que congrega, num mesmo terreiro, fieis e praticantes de
origens, condicdo e consciéncias de classe distintas. Ndo é a toa que se fala em
"bons servigos prestados as classes menos favorecidas”. Se fosse de outro modo,

esta mesma frase nao teria sentido.

%5 ISAIA, A. Ordenar Progredindo. 1999.

266 FEUB. Op.Cit. p.4.

267 "Moreover, it further suggests an important paradox of class relations: in spiritual terms,
the middle sector does not see itself as powerful enough to resolve its own problems, so, it turns to
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A vitalidade das massas € recodificada pela Lei de Umbanda, pela marcha
do progresso e da civilizagdo, pelo embranquecimento, pela purificagdo, pela
moralizacdo. Ritos apropriados e selecionados, assim como 0s mitos, as lendas, 0s
usos e 0S nomes.

Em seguida, expropriados. Isto €, a associacdo da reivindicacdo de
legitimacdo com a legalizacdo acaba por definir aqueles que praticam uma
verdadeira religido daqueles que praticam a magia.

Os primeiros deveriam ser beneficiados e protegidos pelas leis, tendo
resguardados seus direitos ao culto e amparados de perseguicdes e ofensas. Os
restantes deveriam ser enquadrados pela lei como nocivos a boa sociedade. Enfim,

marginalizados.

"Todo um magote de elementos socialmente improdutivos postados a margem da
cidadania e do mundo do trabalho ‘honesto’ servia de clientela aos ‘velhacos’ e
‘vagabundos’, que ostentavam ‘ridiculamente’ poderes de comunicacdo com o
além. (...) Esse olhar recorria a funcdo magisterial da elite, capaz de legar
principios de higiene, moral elevada, habitos salutares, em suma: capaz de

. . . 26
‘educar’, transformando a escéria social em povo produtivo".?®

O papel da classe media na codificacdo, emergéncia e legitimacéo do culto
umbandista no Brasil significa, para Diana Brown, uma relacdo de patronagem
estabelecida entre as liderancas do culto - em sua maioria de cor branca,
profissionais liberais e letrados - e 0s demais praticantes e assistentes do culto.

Ora, se concordamos com a idéia de uma relacdo de patronagem, devemos
estendé-la tanto acima quanto abaixo nas relacGes de subalternidade (para usar a

expressao de Brumana e Martinez:

"Enquanto nossa denominacdo reconhece a condicdo de gerador de sentido e
organizador da experiéncia dos cultos subalternos, sublinhando o lugar social de
producdo de praticas e crencas e as caracteristicas especificas e concretas que este
sentido e essa organizacdo assumem, a de ‘magia’ parece sempre uma denuncia de
uma caréncia, realizada dai onde esta caréncia é inimaginavel, em outras palavras,
com ‘religido subalterna’, parece-nos resgatar melhor a natureza conceitual, a
‘fungdo’ das crencas e praticas misticas, enquanto que com ‘magia’ se dilui a
percepcao desta natureza, devido ao carater marcadamente ideoldgico que o termo

possui* 2%

the greater vitality of the religions of the poor and, by implication, the vitality of the masses."
BROWN, D. Op.Cit. p.41. Traducéo livre.

%68 |ISAIA, A. Op.Cit. p.100. O autor utiliza as aspas por citar Jodo do Rio.

%9 BRUMANA, F. e MARTINEZ, E. Marginalia Sagrada. p.82.
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Se ha uma tentativa de acambarcar ideologicamente os menos favorecidos -
material e espiritualmente - porqué também néo falar de patronagem acima dos
intelectuais e das liderancas destas tendas reunidas em 1941, na fundagdo da
Federacdo e nas vistas grossas feitas a repressdo praticada contra as expressoes
religiosas marginais, verificadas ao longo de todas as décadas precedentes e ainda
mesmo no governo de Getdlio, como denunciam alguns estudos?”°.

Os intelectuais umbandistas e os congressistas de 1941 buscam expressar
uma visdo de sociedade em que estariam exatamente no meio. Acima, mais
legitimadas, respeitadas e bem estruturadas, o catolicismo e o kardecismo, dos
quais reivindicam suas herancas e legados evangélicos. Abaixo, desorganizados,
"individualizados™ (Ortiz) e marginalizados (Brumana e Martinez) toda a sorte de

qguimbandeiros, macumbeiros, mandingueiros...

5.7.
"Brasil, Coracdo do Mundo, Patria do Evangelho"

Diversas sdo as concepcOes de nacionalidade forjadas ao longo de
praticamente dois séculos, a contar, num recorte ficcional, mas coerente com a
independéncia politica do Brasil, a partir da segunda ou terceira década do século
XIX.

O que subjaz verificar, para a tematica das religiosidades brasileiras, é que
tracos desses variados constructos da "nacdo”, "nacionalidade”, "brasilidade" e
"brasileiro™ sdo reconhecidos nas bases ideoldgicas constitutivas desses cultos, de
modo que se diversifiquem, propaguem-se e legitimem-se.

N&o obstante, é licito chamar a atencdo para uma assepsia que se deve ter
para ndo incorrer numa busca, infindavel e mesmo inutil, das bases originais, da
'génese’ das concepcOes que ora se verificam.

Estas préaticas ideoldgicas hoje se ddo como memorias heterogéneas de
ideias vitoriosas e derrotadas, conhecidas e andnimas, singulares ou gerais, atraves
das quais se torna quase impossivel destilar fundamentos claros de uma ou outra

corrente de pensamento.

20 cf. BIRMAN, P. Op.Cit.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

161

Isto ndo quer dizer, no entanto, que este mosaico de conceitos e ideias nao
tenha uma consubstanciagdo plausivel no que diz respeito as praticas sociais
observaveis e idealizagdes em torno dos personagens em questao.

As irradiacdes que nos permitem enxergar esses tracos de uma ‘anima’ da(s)
nacionalidade(s) provem, exatamente das diversas fontes, diretas ou indiretas, que
sdo analisadas nos principais estudos: representacfes iconograficas (imagens de
santos, estatuas de entidades, pinturas religiosas, vestimentas, etc), documentacdo
escrita (cantigas sagradas, oracOes, obras psicografadas, teses teologicas,
historico-teoldgicas, de cultos e de ritos...) e documentacdo oral (novamente as
cantigas, expressoes cotidianas [populares], depoimentos e entrevistas).

O nacionalismo expresso pelos intelectuais umbandistas é republicano e
miscigenado. Diana Brown trata a historia de fundacdo da Umbanda como um
mito. A anunciacdo da nova religido por intermédio de Zélio Fernandino de
Moraes, no dia 15 de novembro de 1908 é, para a autora, uma historia nao
amplamente divulgada e a historiografia insuficientemente clara. Méario Teixeira
Junior, em seu trabalho ja citado, também destaca a associacdo de datas, o
aniversario da proclamacéo da Republica.

A memoria resgatada neste mito sofre de uma duplicidade. Refere-se
simultaneamente a trajetoria espiritual da religido e a trajetdria social do Brasil.
Como a Umbanda, que teve um caminho tortuoso, trilhado através de locais
mitoldgicos e reais, porém idealizados pelo evolucionismo espirita, a sociedade
brasileira teria, finalmente, no ultimo quartel do século XIX, acordado para o
caminho do progresso e da doutrinagdo moral. A Umbanda e o Brasil, agora
republicano, confluiram numa nocdo que os inseriu nos grandes moldes da
civilizagdo ocidental.

O retorno da antiquissima religido ao conhecimento dos homens se dera
entdo numa data simbolo para a nacionalidade brasileira: 15 de novembro de
1908. Esta data teria sido definida pelo plano Espiritual ja quando do golpe
republicano em 1889. Sua conformacgao em 1908 viria por condecorar a Umbanda
em sua novidade. Reposta juntamente com a RepuUblica, ambas iniciariam uma
nova era de prosperidade e progresso para o povo brasileiro e para a humanidade
em geral.

O Espiritismo, mais do que a Umbanda, € repleto de livros que contam a
Historia do Brasil e da humanidade. Obras psicografadas como "Brasil, Coragéo
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do Mundo, Pétria do Evangelho"?"

inserem o pais no centro de um planejamento
extraterreno, no qual seriamos a ponta de lanca para uma remodelacdo moral e de
aperfeicoamento espiritual.

A brasilidade reivindicada pela Umbanda Branca inclui-se as figuras
centrais de seu pantedo. Os orixas ndo tém, tanto para os congressistas quanto para
boa parte dos intelectuais, a centralidade que terdo no Candomblé. Quando muito
séo tratados de forma ressignificada, desvinculados de suas lendas e mitos de seus
locais e culturas "originarias”. Os personagens de destaque sdo "brasileiros": os

caboclos(as) e pretos(as)-velhos(as).

271 Chico Xavier, pelo espirito Humberto Campos, 1938.
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6
Pretos-velhos e o motor da Histoéria

"Que os cultos de possessdo sejam patrimdnio da margem, que o corpo seja o instrumento
de expressdo religiosa dos setores subalternos, indica, da nossa perspectiva, que estes
independentes/despossuidos contam para controlar 0 mundo com pouco mais que seu
corpo, que 0 mundo que tentam controlar tem fronteiras que vao pouco além de seu corpo”.

Fernando Brumana e Elda Martinez

O culto da Umbanda configura-se na singularidade de sacralizar agentes
historicos simultaneos a sua pratica. Este é o caso que verificamos ao analisar, por
exemplo, a presenca de pretos(as)-velhos(as) no seu pantedo que, em certos
momentos, "coexistiam™ com suas referéncias historicas.

A categoria social de negros escravos ou ex-escravos que atingiam uma
idade elevada permaneceu por algum tempo em contemporaneidade com suas
versfes sagradas: os pretos(as)-velhos(as). Esta dupla existéncia, no que diz
respeito a elaboracdo da memdria, é de fundamental importancia para o
entendimento que temos hoje acerca desses agentes, de suas versdes profanas ou
sagradas.

Entretanto, ndo é exatamente esta coexisténcia a responsavel pela
sacralizacdo desses personagens. Este fenbmeno, entendido como um processo,
envolve conflitos e limites, por vezes ndo muito bem nitidos, impostos aos saberes
elaborados, as temporalidades do retorno sagrado e ao significado das
caracteristicas profanas dos personagens.?2

H& um conjunto de ideias que orientam a configuracdo (no sentido de
selecdo) dos personagens que se fardo sacralizados. De um lado temos um
esvaziamento da ‘africanidade’ dos orixas, inquices e voduns seja pelo Espiritismo
cientificamente esclarecido, seja pelo catolicismo sincretizador, seja hoje pelo

esoterismo e orientalismo. Por outro temos, oriundo principalmente do

272 Neste capitulo optamos por tomar como suporte para a compreensdo do analisado, das
categorias de "profano" e "sagrado”, sem no entanto, desconsiderar as criticas estabelecidas no
primeiro capitulo. Nossa intencdo é poder observar o mecanismo de configuracdo do agente
espiritual que, relacionado com certa referéncia histérica (também ela um constructo ideal) assume
personalidade especifica bem como fungdes definidas no culto.
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Candomblé, uma batalha pelo purismo dos ritos, uma busca da origem, algo
semelhante as correntes de um cristianismo primitivo.

Uma manutencdo logica para as entidades, uma ‘'opcdo pelo
nacional/brasileiro’ conforma a personalidade dos agentes e, possivelmente, essa
conformacdo se da pela via da experiéncia - 'cristalizada’ num tipo-ideal.
Experiéncia brasilica, historica e regionalista.

No tocante aos orixads hd um sincretismo hegemonizador - em quaisquer
correntes - uma comparacao pela semelhanca e uma redugdo a um pensamento
unificador/ totalizador quase que ontolégico de uma base Unica e segura, na

direcdo de um(ns) deus(ses) unico(s) e verdadeiro(s).

"Ogum™ ocupa, na ordem das poténcias constitutivas da Linha Branca de
Umbanda, o terceiro lugar, o Gltimo do Plano da matéria e o primeiro do Plano
Astral, por isso que se considera intermediéria a sua posicéo entre os dois eixos das
polaridades, o de Horus e o das Almas, aquele exprimindo a vida terrestre e este a
existéncia do além-timulo (...) Euxoce representa 0 PLANO MENTAL. (...)Na
linhagem dos grandes nomes santificados pela Igreja, realmente nés néo
poderiamos encontrar um que se ajustasse melhor a figura que nos fosse possivel
constituir pélos predicados e pélos atributos conferidos a "Euxoce". SEBASTIAO,
0 Santo, é bem uma expressdao do homem ja bastante desprendido para viver
integralmente a vida "Mental", a margem_ e especialmente acima das paixdes e dos
sentimentos que nos entorpecem a alma e embrutecem o "Ser". "Euxoce", ponto
cuja representacdo material buscamos oferecer através de Sdo Sebastido, esta na
LINHA BRANCA DE UMBANDA, na Quinta ordem de ascendéncia, sendo,
portanto, um dos mais elevados."?"

O sincretismo afro-cat6lico, imagens de santos nos gongas, mais como uma
heranca catequética de associacdo dos santos aos orixds, do que como uma
tentativa de legitimagdo dos cultos "afros”. Em verdade, um caminho de mé&o
dupla, uma dialética de esconde-esconde...

Na parte das entidades ha uma comparacdo pela diferenca, classificacdes
deslizantes, profusfes de linhagens, estruturas e categorias; disseminacdo e
diversificacdo dos personagens, aparicdo (incorporacdo/surgimento) de novos
(espiritos ou categorias de). Apesar de tipos ideais, ndo ha um 'ser' um 'e', mais um
vir-a-ser, uma pulverizacdo etimoldgica e historica.

Dialeticamente sdo as duas correntes vistas anteriormente para a camada
superior do culto (divindade) que, buscando definir a natureza propria a divindade

e conhecer a origem histdrica do culto, propiciam a diversificacdo de personagens

2 MENDES, J. Op. Cit. p.107
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da segunda camada, bem como a ramificacdo dos ritos da Umbanda. A prépria
ascensdo dos 'caboclos' (& condicdo de orixa), que algumas casas propdem,
participa dessa dialética.

Tal processo, portanto, é reconfigurador da identidade dos agentes de modo
que as permite assumir o sagrado. Ou seja, para que tenham relevancia no culto e
possam participar das atividades religiosas, tais como a cura e o auxilio aos
consulentes, precisaram transformar suas cargas psicossociais "profanas" e se
adaptarem as praticas rituais e a normatizacéo religiosa da Umbanda.

Neste capitulo, investigaremos em linhas gerais 0 modo pelo qual se deu
esse processo para os pretos(as)-velhos(as) e os caboclos(as). Para tanto, serdo
analisados "pontos cantados” das entidades, em comparacdo com certa
documentacao disponivel acerca da dimensédo profana das mesmas. Com efeito, 0s
préprios "pontos cantados” sao reveladores das atividades cotidianas dos espiritos
ainda "em vida", ou da categoria social que fora sacralizada pela prética
umbandista.

A memoria social dessas figuras, ressiginificadas pela Umbanda, e
expressadas no contetdo dos "pontos cantados”, é objeto base para a investigacao.
O conjunto de cantigas rituais — chamamento, louvagdo e "partida” — é um todo
discursivo que da contornos especificos as entidades presentes no culto,
configurando-se como parte da atividade e da propria persona do espirito.

Por sua dimensao oral, sem muitos registros especificos de autores, datas e
locais de criagdo, os "pontos cantados™ criam uma aparéncia de atemporalidade,
transfigurando-a na longa duracdo de uma memodria especifica sobre tal ou qual
individuo. E exatamente isto que ocorre com a idéia que se tem sobre os
personagens em questdo. A permanéncia e a repeticdo dos “pontos cantados”,
espacial ou temporalmente, criam certa imobilidade no saber constituido, fixando
suas raizes.

Michael Pollak ja advertia que "a memoria, essa operacdo coletiva dos
acontecimentos e das interpretagfes do passado que se quer salvaguardar, se
integra em tentativas mais ou menos conscientes de definir e de reforcar

sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de tamanhos
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diferentes".?’* Por este motivo, as marcas que advém de sua elaboracdo sdo
marcas de conflitos entre individuos, entre grupos, entre classes.

A configuracdo de uma categoria sagrada por parte de um culto, por
exemplo, é reflexo de uma tentativa de salvaguardar a representatividade que se
tem acerca daquela categoria social. E desta forma que os "pontos cantados" se
fazem como produto, normalmente inacabado, do conflito por esta memodria.
Neste sentido, devemos entender que sua elaboragdo ndo é estanque, nem
determinada ao acaso. O suposto limite, imposto pelo fim do discurso, é rompido
pela insercdo deste ultimo numa rede bem ampla de conformacdes sociais.

Como orienta Foucault, "a producdo do discurso é simultaneamente
controlada, selecionada, organizada e redistribuida por um certo ndmero de
procedimentos que tém por papel exorcizar-lhe os poderes e os perigos, refrear-
lhe o acontecimento aleatdrio, disfarcar a sua pesada, temivel materialidade".?”
Assim sendo, a leitura dos ‘pontos cantados’ ndo pode ser feita de modo a supo-
los univocos em sua totalidade e isentos de uma intencionalidade que tem a ver,
certamente, com a oposicdo ou concordancia aqueles outros discursos, que nao
sdo tdo aparentes, mas que sabemos existir. Estes outros, por sua vez, tém
fundamentac6es proprias, também néo livres de recombina¢des com 0s primeiros
— ou com terceiros — e que sua presenca aparece implicita naqueles que nos
propomos investigar.

Especificamente, para efeitos da analise acerca da sacralizacdo dos
pretos(as)-velhos(as) e caboclos(as), esses pontos cantados "atestam um exercicio
vivo e constante de mythopoiesis, isto é, de criar 0 mito das entidades a que se

referem através das letras dos canticos a elas dedicados"?"®

, permitindo a
observagdo, portanto, da trajetoria que ressignificou o cotidiano dos agentes
historicos e conferiu-lhes funcgdes sagradas no culto da Umbanda.

O caminho mitoldgico e sacralizante, percorrido por estas categorias sociais
até tornarem-se categorias espirituais, foi efetuado, necessariamente, pela
imposicdo de algum sistema/mecanismo da pratica umbandista. E exatamente este

0 objeto central deste capitulo.

“POLLAK, Michael. Meméria, esquecimento, siléncio. p.11.
2’5 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. p.2.
278 CARVALHO, José Jorge de. A Tradigdo Mistica Afro-Brasileira. p.4.
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Tal mecanismo, resumido na expressao “Lei de Umbanda”, é responsavel
pela remodelagéo psicossocial do agente, que abandona sua dimensdo profana e
assume a sagrada. E importante destacar, contudo, que a linha que separa o
profano do sagrado é extremamente ténue quando supomos, por exemplo, 0s
diversos tipos de sacralizacdo pelos quais passam variados individuos ou objetos.

Com efeito, 0 que aqui entendemos por esta separacdo é aquela efetuada
pela "lei", no que diz respeito ao impacto social que causa a figura de um preto(a)-
velho(a) ou de um(a) coboclo(a), devido a suas marcas identitarias e atividades
realizadas nos diferentes espacos que ocupam, enquanto categorias social e
espiritual. A normatizacdo imposta pelo espago sagrado do culto é o que delimita,
portanto, a sacralidade de uns ou de outros agentes.

Esta dimensdo é definida, ainda, por aquilo que Mircea Eliade chama de
hierofania, termo que “exprime apenas o que esta implicado no seu contetido
etimologico, a saber, que algo de sagrado se nos revela”®’’. A manifestacio das
entidades sagradas do pantedo umbandista € detentora, todavia, de uma
particularidade: pela préatica repetitiva da presenca dos espiritos no culto, supde-se
certa eternidade.

A cada recorréncia da presenga de um espirito “em Terra”, que vem para dar
a assisténcia necessaria aos fiéis, espera-se mais uma. Desta forma, a sacralidade
do agente ndo é um fato delimitado num tempo-espaco que ja ficara no passado,
mas € um processo que reincide a cada culto, efetuando-se imperiosamente no
presente e, por este motivo, impede que o saber configurado acerca dos
personagens em questdo seja recortado de forma definitiva.

6.1.
O destino manifesto da evolucéo espiritual

Para dar corpo a este pequeno ensaio € preciso investigar 0s mecanismos
teoldgicos e antropoglnicos que estdo por tras da presenca das categorias
espirituais no rito umbandista. Queremos dizer, com isto, que ha um sistema
I6gico de arregimentacdo de categorias sociais pela Umbanda.

Esta incorporagdo da memoria de agentes histdricos, ressignificada pela

presenca espiritual das entidades, se efetua e é validada através de uma concepcao

"T ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano. p.13.
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filoséfico-doutrindria que esta intimamente ligada a moral cristd e a uma
instrumentalizagdo kardecista.

De comum acordo com a teologia cristéd (catolica e kardecista) — e isso ndo
é de causar estranheza — a Umbanda transforma o fim em principio. O destino
final do ser humano, a salvacéo, deve ser a base de todas as suas a¢cbes no mundo.
A liberdade e o tdo cogitado livre arbitrio nada fazem, a ndo ser retirar homens e
mulheres do caminho j& previamente planejado.

O acaso, e 0 eterno comeco a partir do novo, ndo tém espaco na tradicdo
gue a Umbanda se apropria. Sendo assim, a memaria do seu futuro tem a ver com
o projeto final de Deus — e do plano espiritual — para cada individuo. Mais
especificamente, para a doutrina de Kardec, grande embasamento do umbandista,
seu objetivo neste plano (a Terra) é aperfeicoar- se.

Vivendo num mundo de provagdes, no purgatdrio catdlico, o ser humano
tem de cumprir seu carma, e ressarcir, seja la quem for, dos males cometidos em
outras vidas. Sua historia nesta encarnacdo ja foi contada pela vida anterior. Nada
faria além de repeti-la. A novidade estaria somente no desconhecimento, para
alguns, de sua existéncia pregressa.

Mircea Eliade ja discutira o problema da abolicdo da histéria para o
homem arcaico, e apontara as reminiscéncias dessa concep¢do no homem
moderno®’®. O eterno retorno, o recomeco a cada ciclo findado, é a prépria
trajetdria velada do espirito no plano terrestre.

A reencarnacgdo, pois, é o instrumento de compensac¢do que atingira — para
aqueles que bem o aproveitarem — o Amor, destino inapelavel do homem. Este
grau de perfeicdo desobrigaria ao Ser retornar ao espaco da provacdo. Teria,
entdo, sua eternidade alcangada num plano superior de planejamento, observacéo,
controle e orientacdo dos planos inferiores (a Terra ndo € o Unico!). Auguste
Comte ja definia com seguranca: "O Amor por principio e a Ordem por base; o
Progresso por fim". Quem fugir do principio e da base, jamais alcancara o fim.

O kardecismo acrescenta a redencdo pelo arrependimento, a necessidade
de “sentir na pele”. Arrepender-se é somente o comeco da transformagdo rumo ao
Amor. E preciso pratica-lo em vida, e o Caboclo das Sete Encruzilhadas, define:
"a Umbanda é a manifestacdo do Espirito para a Caridade”. Sejam o0s espiritos

218 E|_IADE, M. O Mito do Eterno Retorno. 1969.
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encarnados e aqueles desencarnados que vém nas giras, ambos praticam o Amor
através da Caridade em sinonimia. O futuro que a religido umbandista projeta é tal
que ja se dera no comeco. Seu meio é a moralizagdo dos costumes humanos.

Mais do que o Cristianismo e o Catolicismo, o Espiritismo é a grande
filosofia que cimenta o culto umbandista e 0 seu projeto de recriagdo perene de
um mundo novo. Sua influéncia se estende, como salientado, pelo seu principal
conceito teoldgico: a reencarnacdo. Segundo a tradi¢do Espirita, todo ser na Terra
¢ um espirito encarnado num corpo, numa matéria. A funcdo das eternas
reencarnaces seria, atraveés de cada uma delas, a de eliminarmos o mal, as
injarias e desavencas cometidas na anterior, até que ascendamos ao Amor?”®.

A visdo mais clara desta concepcdo pelos praticantes da Umbanda
encontra-se em breves e riguissimos manuais e também nas falas dos
congressistas de 1941. "Qual é a doutrina pregada pelo Espiritismo de Umbanda?
— pergunta Diamantino Fernandes. E a doutrina da reencarnagio dos espiritos em
vidas sucessivas, como etapas necessdrias a sua evolucdo". E acrescenta:
"Umbanda constroi, eleva, edifica o templo do Espirito no interior do préprio
Espirito, despertando e apurando nele o sentimento de virtude, fraternidade e amor
ao préximo, base primordial de todo o progresso e bem-estar humano"®.

A Umbanda, em particular, além de restabelecer a conexdo humano-divino
por meio da mediunidade (mas também por outras vias), tem uma
intencionalidade de atendimento ao publico, a demanda de consolacdo e auxilio as
aflicdes terrenas. Esta pratica ficou marcada pela frase, ja citada, do Caboclo das
Sete Encruzilhadas, quando da fundacdo mitica do culto. Tal expressdo, além de
denotar a proposta do culto, é prenhe de significados suficientes para indicar a
maneira pela qual se efetua a presenca espiritual. "Praticar a Caridade™ faz parte
da "Lei de Umbanda", e ndo ha meios de dissociar uma coisa da outra. Ou seja, na
Umbanda, para que a Caridade seja efetivada, tem-se, especialmente, a
manifestacdo espiritual, ordenada e direcionada a partir das prerrogativas de uma
lei religiosa.

A "Lei de Umbanda" é responsavel pela normatizagdo do comportamento
do espirito. E a adequacgio a legalidade dogmatica do culto da Umbanda que
modifica a potencialidade da persona da categoria social (real ou realizada),

29 K ARDEC, Alan. O Livro dos Espiritos. 1944.
20 FEERNANDES, D. Op.Cit. p.60.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

170

passando a apresentar-se no espaco de uma maneira diferente daquela que tinha
em vida e recebendo o aval para a prética religiosa.

Entendemos que tal lei ndo se realiza apenas pela normatizagéo da psique
do espirito, adaptando-o ao culto, numa via de ordenamento pela norma mais
visivel, aquela que modifica o0 comportamento. Ela se empreende também num
mecanismo interno a propria lei; supondo ser a base mais introspectiva, leva o
espirito a aceita-la, a submeter-se a sua forga transformadora. Sendo assim, a “Lei
de Umbanda” contem, intrinsecamente, um sistema motivacional que afeta
psicologicamente o personagem, no sentido de fazer com que reflita sobre sua
propria trajetoria existencial e acabe por ceder a normatizacéo (ressignificagdo) da
sua memdria profana.

Este sistema é o da evolucdo espiritual — arrependimento — caridade.
Certo esta de que outras religides se valem da possibilidade do arrependimento e
da caridade, sob a forma de outros nomes ou sob a tutela de outras leis, como a
Lei de Deus, por exemplo — que também tem seu lugar na Umbanda®®. O que
singulariza a Umbanda, porém, € a nocao, apropriada ao Espiritismo de Kardec,

da manifestacdo espiritual®®?

que, enfim, configura a possibilidade da evolucédo e
da manifestacdo dos espiritos — conceitos e realidades fundamentais para a
realizacéo do culto e da transformacéo psico-espiritual dos personagens.

A Umbanda, desenhada como um culto onde a manifestacdo espiritual tem
preponderancia, permite que os espiritos retornem mediunicamente a Terra para
trabalharem. Isto significa que, antes de ser designada a préxima encarnacéo,
existe uma maneira de ir compensando as falhas terrenas, que é o cerne do culto
umbandista.

A tarefa do espirito no terreiro de Umbanda € ajustada a Caridade. Ou seja,
0 instrumento de trabalho para a compensacao dos pecados € a pratica do bem, da
caridade. Esta pratica se da de vérias formas, entre elas, podemos citar como mais

aparente o auxilio psicoldgico, por meio das conversas, e a cura dos males

81 Na realidade, a Lei de Deus é maior que a Lei de Umbanda, e é aquela que vem
acompanhada da segunda, permitindo sua existéncia. Ou seja, a Lei de Umbanda s6 é valida
porque estd amparada pela Lei de Deus.

%82 podemos falar também na tradicdo banto da manifestacdo dos ancestrais. Esta que foi
uma das responsaveis pela configuracdo do culto e pelo sincretismo com as divindades do pantedo
afro. Damos preferéncia aqui ao Espiritismo de Kardec, por considerar que o que visualizamos
hoje como uma manifestacdo espiritual dedicada a pratica do Bem foi, fundamentalmente,
reformada pela filosofia/doutrina/ciéncia da religido francesa.
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espirituais e organicos, através de inimeros processos magicos. E a Caridade o
contorno dado a tarefa religiosa do espirito.

Quanto ao arrependimento, ele é o primeiro estagio da conscientizacdo da
necessidade de evoluir e se redimir das mazelas cometidas. Tal consciéncia levara,
posteriormente, a fase da conversao, do pensamento ruim para 0 bom pensamento,
no que concerne a totalidade dos individuos, e a sacralizacdo, no que diz respeito
as entidades que estardo presentes no culto. E somente a partir deste sentimento
que o espirito se identifica como um ser que precisa trilhar um caminho em
direcdo a perfeicdo, ao Amor. A novidade, pois, que se apresenta a este espirito é
que, por diversos fatores, Ihe permitem a possibilidade de ir cumprindo as etapas
antes do restante dos seres humanos. E como se fosse um prolongamento da vida
de encarnado.

Enfim, a evolucdo espiritual funciona como um conjunto maior, um
conceito universal; o arrependimento € o sentimento necessario para desencadear
0 processo, e seu primeiro estagio; e a caridade ¢ o meio pelo qual a categoria
espiritual pode por em préatica todas as tarefas conscientizadas pelo pensamento
sagrado. Nas proximas secdes, demonstraremos quais sdo as vias praticas pelas
quais a “Lei de Umbanda” opera no sentido de possibilitar o processo de

sacralizacdo, analisando dois casos especificos.

6.2.
O escravo "humilde"

E muito pouco provavel que consigamos definir, com exatid&o, a época das
primeiras ‘apari¢des’ de pretos(as)-velhos(as) no culto da Umbanda. Sua presenca
no cenario religioso remonta a um tempo que ndo se sabe bem ao certo se
realmente existiu; o rito, quase que protocolado de consulta a estas entidades, leva
0 observador — e o préprio consulente — a um ambiente em que, segundo a
tradicdo religiosa, teriamos um negro (idoso), normalmente escravo, dando
conselhos a quem l4 fosse pedir sua ajuda. E uma cena que, pela difusdo espaco-
temporal da Umbanda, tem uma recorréncia muito maior do que teria aquela que
se supBe reproduzir. A forca deste fendbmeno de “eterno retorno™ é tal que

transformara a memaria dos fatos em mito, confundindo um com os outros.
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Entretanto, as histérias que os espiritos contam, quando incorporados,
remetem-nos exatamente aos tempos da escraviddo; muito préximos ou muito
distantes no tempo, estes relatos transpdem o interlocutor para um pedaco da
histéria nacional na qual o escravismo era uma pratica social, um sistema de
producdo e uma ideologia.

Mesmo sabendo que a escraviddo ja era uma realidade na Africa, antes até
da chegada portuguesa®®*, é preciso entender a maneira como ela se deu no Brasil
em separado de sua versdo africana.

Dotada de um arcabouco ideoldgico préprio que passava, necessariamente,
pelas bulas religiosas e pelas béncdos de Deus, a exploracdo escravagista nestas
terras, empreendida pelos colonizadores portugueses e pelos colonos ‘brasileiros’,
tinha sua ideia particular ao estabelecer a relacdo senhor-escravo.

Nos sermdes de Vieira, por exemplo, a justificativa da escraviddo africana
se dava pelo fato de o negro, “o etiope habitador da Africa”, cambiar entre o que o
padre classificava como “gentio” e como “infiel”, além claro de descenderem,
pela I6gica escrituraria, de Cam, o filho maldito de Noé.

Como afirma Luiz Felipe Lima, para Antonio Vieira, além da missdao
portuguesa de converter os gentios ou eliminar os infiéis, "[numa] ordenac¢do que
pressupunha uma harmonia hierarquica e mantida pela violéncia da diferenca, 0s
negros eram os pés do corpo mistico que iria construir o Ultimo Reino de Cristo
Consumado na Terra".?®* Sendo assim, ainda segundo Lima, para Vieira, 0s
negros escravizados “devem ficar orgulhosos e ndo se revoltar, ainda mais, como
diz nos sermdes do Rosario, porque se aqui estdo servindo, serdo servidos pelo
Senhor nos Céus”.

Cientes da relagdo patrimonialista com os ‘“negros”, os “senhores”
mantinham exatamente as disposi¢es de violéncia que indicava Vieira no trato
para com seus escravos, de modo que ndo desobedecessem ou viessem a
prejudicar o trabalho ao qual estavam ligados.

Tal relagéo se fundava, estreitamente, no direito de propriedade que, sem o
menor pudor, reduzia o negro escravizado a condicdo de ndo-pessoa, sendo

comercializado, pois, como coisas, como ‘“pecas”’. S3ao inumeros os casos de

283 Cf. COSTA E SILVA, Alberto. A Enxada e a Lanca: a Africa antes dos Portugueses.
1992; LOVEJQY, Paul. Escravidao na Africa: uma Historia de suas transformagdes. 2002.
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agressdo a pessoa do escravo que passavam despercebidos aos olhos da sociedade,
ou explicitamente consentidos por ela.

Para uma populagcdo macicamente cristd, ndo havia paradoxo algum em
tratar de forma submissa e violenta 0os negros escravos, ja que ndo tinham a
condi¢do de “humanos”, nao passiveis, portanto, da piedade ou das benfeitorias da
Igreja e de seus fiéis.

Sobre este tema, especificamente, e pelo fato de o negro assumir ora a
condicdo de gentio, ora a de infiel nos discursos da classe senhorial (fazendeiros,
traficantes, Coroa, Igreja), os escravos deveriam ser objetos de conversao, pela via
clara do purgatorio do trabalho nos canaviais, nas minas, nos cafezais, nas casas-
grandes, nos sobrados, na rua...

Mesmo com a Abolicéo e a libertacdo dos escravos, o que se verificara, a
época, foi tdo-somente a mudanca juridica no status do negro, passando da
condigdo de “escravo” a de “cidadao”.

Todavia sua condicdo social em nada se modificara, e as relacGes
tradicionalistas entre ‘“brancos” e ‘“negros” se mantiveram, agora sob NOVOS
designios, como explica Florestan Fernandes: “O ‘branco’ preservava ciosa e
ferrenhamente a posi¢do ativa e dominante da polarizagdo ‘senhorial’. Enquanto o
‘negro’ se conservava (ou era mantido) na posi¢cdo subordinada correspondente,
como se ainda fosse despido da condigdo civil de ‘pessoa’”.

Ao que acrescenta: “elas [estruturas raciais] se preservaram com tamanha
tenacidade, que seria perfeitamente possivel e logicamente concebivel estudar o
passado através do presente” 2%

E exatamente isto que faz toda operacdo historiografica! O que Fernandes
quis ressaltar, no entanto, ¢ que a manutencdo da relagdo entre “brancos” e
“negros” (libertos) se deu de tal maneira, que seria possivel visualizar, através
daquelas que se ddo hoje, a propria dindmica da época em que sua estrutura era
juridicamente concebida.

Curioso destacar que este paradoxo temporal entra em choque, a primeira
vista, com aquele anteriormente citado de encenacdo de uma realidade que pouco

se dera: a consulta a um preto-velho. No entanto, a ‘confusdo’ logo se dissipa

%4 LIMA, Luis Felipe Silvério. As Partes e Gentes da Africa na Obra do Padre Antonio
Vieira. p.110.
%% FERNANDES, F. Op.Cit. p.210. Grifos do autor.
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qguando entendemos que ambos os casos, um de estrutura mental (a manutencéo
das relagdes patrimoniais) e o outro de pratica social (o culto aos pretos(as)-
velhos(as)), contribuem, ativamente, para a constru¢cdo do mito da democracia
racial.

A propria presenca da categoria espiritual dos pretos(as)-velhos(as) no culto
da Umbanda pode ser esclarecedora, de certa forma, de algumas nuances de
relacbes remanescentes da mentalidade escravagista que, no entanto, ganhara
contornos diferentes atribuidos pelos diversos discursos que compdem a religido
umbandista.

O negro, seja ele o africano de origem, seja 0 ja mestico do Brasil, era

(13

visto como povo “sem cultura”, por isso incapaz de manter a tradicdo da
respeitada Umbanda, que adivinha de muito longe. Assim sendo, em palavras de
outra congressista, D. Martha Justina, “a ‘Lei de Umbanda’, trazida ao Brasil
pelos africanos, era professada com os ritos severos da Africa; podemos mesmo
dizer que continham uma série de coisas exoéticas e horripilantes.” Porém,
seguindo seu ‘“‘curso evolutivo” e “saindo das grotas, das furnas, das matas,
abandonando os ancifes alquebrados, fugindo dos ignorantes, quebrando as lancas
nas méos dos perversos, vem nessa vertigem louca de progresso, infiltrando-se nas
cidades para receber o banho de luz da civilizagdo”.

N&o é de se espantar que os intelectuais da Umbanda, empoleirados em sua
consciéncia de classe e de cor, mantivessem 0s mesmos preconceitos para com 0s
negros e africanos que, ainda segundo Florestan Fernandes, “foi herdado, como
parte de nossas dificuldades em superar os padrdes de relacbes raciais inerentes a

ordem social escravocrata e senhorial.”

“E vbs, carissimos Irmdos africanos, pretos-velhos companheiros de muitos
séculos, provastes a posse de um espirito ja devotado ao sacrificio e a renlncia,
pela ansia de ascender novos degraus na escala infinita do progresso, vés todos que
fostes escravos, pais, maes, filhos e filhas de escravos...”?%®

Assim Diamantino Fernandes sauda a presenca gratificante dos pretos(as)-
velhos(as) no culto da Umbanda. Neste ponto, chamamos especial aten¢do, pois é
a partir de entdo que entrara a instrumentalizacdo disciplinadora e reformuladora

da “Lei de Umbanda”. Sua acdo se dara, sobretudo, na memoria que se quer

%86 FERNANDES, D. Op. Cit. p.9.
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referir sobre uma fase da historia nacional e na andlise introspectiva da
experiéncia particular da categoria espiritual em questéo.

A marca dessa interpretagdo da “Lei”, pelos “intelectuais” umbandistas, se
da pelo conceito de humildade, especificamente cristdo e kardecista. Este
conceito, neste caso, cria certa resisténcia e aceitacdo da realidade escravista. No
trecho de Diamantino Fernandes, entendemos que a “ansia de ascender novos
degraus na escala infinita do progresso” teria levado os espiritos de pretos(as)-
velhos(as) a escolherem reencarnar como escravos. A explicacdo € tdo
estarrecedora que, se nao tivéssemos em mente a situacdo de submissdo social
pela qual passara o0 negro escravizado, e seus descendentes ainda passam,
suporiamos sé-la uma alucinacdo, e sua analise ficaria desprovida de concretude.

O impacto da duradoura experiéncia escravista no Brasil é reduzido a uma
escolha, e logo por parte do individuo que sofre o desvario social da opresséo,
repressdo, exploracdo, tortural O preto-velho aceita sua condicdo de escravo,
porque quer ascender no plano evolucionista da doutrina espiritual. Claro esta que
as raizes do pensamento cristdo de sacrificio/béncdos, anteriores ao kardecismo,
também estdo presentes.

Mas enquanto que no catolicismo s6 temos uma vida para exercer o
sacrificio e esta ja estaria definida por Deus, pelo kardecismo teriamos varias.
Perguntamo-nos: que carma espiritual um negro deveria possuir para reencarnar
como escravo?

A ‘imparcialidade’ cientifica esbarra na historiografia: por esta ldgica, a
realidade dos conflitos histéricos que dinamizam a sociedade acabara de ser
abolida, ndo importando mais os atores de um lado, de outro e de ambos.

Estdo expostas nestes pequenos trechos citados, as bases das categorias de
pensamento, reproduzidas por boa parcela da sociedade brasileira, que déo
contornos ao mito da “democracia racial”, ou da “paz social”. Emilia Viotti da

Costa, ao discorrer sobre o assunto afirma:

"a idealizacdo da escraviddo, a idéia roméntica da suavidade da escraviddo no
Brasil, o retrato do escravo fiel e do senhor benevolente e amigo do escravo que
acabaram por prevalecer na literatura e na histéria foram alguns dos mitos forjados
pela sociedade escravista na defesa do sistema que ndo julgava possivel

prescindir".”®’

%87 COSTA, E. Op.Cit. p.335.
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O mito da democracia racial tem suas balizas principais na idéia de que
escraviddo no Brasil se dera de forma moralmente humana e crista.
Evidentemente, essa nocdo s6 pdde ser construida, historicamente, apds a
libertacdo dos escravos, de acordo com Costa e F. Fernandes. Era uma tentativa de
manter a mesma ordem social que observavamos antes da Lei Aurea. Para isso
precisava-se disseminar a concepcao de que a pratica escravagista havia sido feita
para 0 bem do negro, e que a relacdo senhor-escravo continha um misto de
aceitacdo, afetividade e cordialidade. Em sua construcdo, as teorias cientificas

racistas do inicio do século XX muito contribuiram.

"Imposto de cima para baixo, como algo essencial a respeitabilidade do brasileiro,
ao funcionamento normal das institui¢Ges e ao equilibrio da ordem nacional, aquele
mito acabou caracterizando a ‘ideologia racial brasileira’, perdendo-se por
completo as identificacbes que o confinavam a ideologia e as técnicas de
dominagio de uma classe social."?%

A repeticdo ad infinitum da presenca do preto(a)-velho(a) no culto viria, de
certa forma, a ratificar o mito. Associada a nocao de humildade difundida pelos
intelectuais umbandistas (de comum acordo com a doutrina Espirita), a atuacao
sublime, carinhosa e donativa, que realmente € a visualizada numa consulta a tal
categoria espiritual, em verdade, suprimiria os males da exploracdo escravagista,
fazendo com que a nossa memdaria sobre esse sistema produtivo fosse preenchido
pelo contagioso cenario ritual das giras de pretos(as)-velhos(as).

No entanto, € imprescindivel destacar que estas idéias acerca da categoria
espiritual em questdo sdo de posigdo dos “intelectuais da Umbanda”, nao
respondendo a totalidade do culto nem a mentalidade dos fiéis. E alguns ‘pontos

cantados’ revelam oposicdes relevantes a fixidez dessa “democracia”.

Pai Jodo na capoeira

Entoava cantos nos tempos de Zambi
Foi escravo na fazenda

Mao e pé dos senhores na casa grande
Negro €é bicho ndo é homem

Quando o couro come fica sossegado
Lua cheia noite clara

Negro na senzala

%88 Fernandes, F. Op. Cit. (grifo do autor). p.198.
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Vira entdo danado

Pai Jodo sentado em toco, cachimbo, marafo
Velho curandeiro

Nos sobrados nos terreiros

Conheceu o mais cruel dos cativeiros
Conta do amor de Catarina

Pelo valente negro Mateus

Sabe 0 quanto a dor magoa

Mesmo assim perdoa todos seus filhos
Pai Jodo entdo se cala

Limpa uma lagrima

Estende a mao

Bate asas como um péssaro
Desapareceu na escuriddo™

Os pontos cantados tendem, sobremaneira, a expor claramente o impacto
violento da escraviddo. Os principais termos destas referéncias sdo: “escravo”,
“dor”, “senhor”, “cativeiro”, “chibata”, “trabalho” “senzala”. Este ¢ o campo
semantico da experiéncia escrava contido nas cantigas dos pretos(as)-velhos(as).
Esta memdria pde-se de uma forma muito especifica acerca da experiéncia negra
no Brasil, retomada pela ressiginificacdo espiritual de um espirito de escravo.

Rico na arte poética e em detalhes da vida de um preto-velho, o ‘ponto’
acima citado expde um numero grande de memorias da sociedade brasileira, dos
impactos da escraviddo e das categorias psiquicas da entidade que tem como
recordacdo principal o tempo no qual, em vida, era escravo. Nesta vivéncia, hoje
idealizada por diversos grupos sociais, ainda entoava cantos, contava do amor de
outros negros, vivia na senzala e jogava capoeira.

A experiéncia negro-escrava €, sem ddvida, majoritariamente referida nos
pontos de pretos(as)-velhos(as). Se ndo relata, textualmente, as dores, os modos e
as relagdes escravistas, pelo menos os ‘pontos’ referem-se geograficamente a
vinda dos escravos africanos, indicando os locais de origem, apesar dos nomes

portugueses de quase todos os integrantes dessa categoria.

Mestre Cipriano vai chegar agora
No navio negreiro

Com escravos de Angola

Veio com bantus, congos e guinés

Trazer 8 Umbanda a capoeira a quem tem fé°%

8 TENDA ESPIRITA CABOCLO DAS SETE CACHOEIRAS. Ponto de “Preto-Velho
Pai  Jodo” In: . Pontos Cantados de Umbanda. s.d. Disponivel em:
http://www.scribd.com/doc/7117398/Umbanda-Pontos-Letras-de-Pontos-de-Umbanda-Livro

2% [dem. “Ponto de Mestre Cipriano”.
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Ainda contemplando as diversas possibilidades discursivas que contem 0s
pontos cantados, temos um exemplo de uma cantiga que expressa a resisténcia do

negro, mesmo apos a libertacgéo.

Seu doutorzinho quer que chame de doutor
E desaforo, cativeiro ja acabou

Branco sabe ler, branco sabe escrever

Mas néo sabe dia em que morre

O Preto é quem vai dizer®™*

O "desaforo" da obrigacdo de chamar o branco de ‘“doutor” ¢
compreendido pela nova realidade do negro, a saber, o fim da escravidédo. Vemos
que o senhor € possuidor de experiéncias basicas para sua realidade na atual
situacdo, o dominio das letras. Entretanto ele s6 ainda ndo sabe o dia em que 0
escravo dara a ‘volta por cima’, o dia de sua morte.

Este instinto vingativo dos ex-escravos explica-se pelo fato de que,
segundo Florestan Fernandes, “o negro ¢ o mulato foram, por assim dizer,
enclausurados na condi¢cdo de ‘liberto’ e nela permaneceram muito tempo depois
do desaparecimento legal da escraviddo.” Desta forma, “infelizmente, como no
passado, a igualdade perante Deus ndo proscrevia a escraviddo, no presente, a
igualdade perante a Lei so iria fortalecer a hegemonia do ‘homem branco’”. %

A relacdo que aqui se da entre negros e brancos — mas que sabemos que
envolve individuos de ambas “racas” — €, na realidade, protagonizada pela dupla
senhor/escravo. Neste ‘ponto cantado’ temos metaforizada a resisténcia ao sistema
de exploragéo que, com efeito, foi muito mais ampla, complexa e negociadora do

que o exposto.

"Insurreicdes, crimes, fugas, suicidios, trabalhos mal ou lentamente cumpridos, a
obstinacdo em resistir a ordens dadas eram os meios de que dispunha o escravo
para manifestar-se contra a situacdo em que era mantido e que s6 uma mudanca
radical, fora do seu alcance, poderia dissipar."**®

21 1dem. “Ponto de Preto-Velho”.

%2 FERNANDES, F. Op.Cit. p.193 e 198, respectivamente. (grifos do autor). Aqui “Lei”
refere-se aos conjuntos de normas do Direito brasileiro: a Constituicdo e o Cddigo Civil, entre
outros.

2% COSTA, E. Op.Cit. p.367.
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Talvez, essa "mudanca radical” ndo se dera ainda, "pois € patente a logica
desse padrdo historico de justica social. Em nome de uma igualdade perfeita no
futuro, acorrentava-se o ‘homem de cor’ aos grilhdes invisiveis do seu passado, a
uma condicdo subumana de existéncia e a uma disfarcada servidao eterna".>*

Claro esta que, como vemos, a presenca dos pretos(as)-velhos(as) no culto
da Umbanda, divide-se em respostas ideologicas diversas, e maximizar a
preponderancia do discurso dos “intelectuais” seria negar a possibilidade de
resisténcia e transformacdo que foi e ainda é capitaneada pelos descendentes da
populacdo escravizada. Incorreria, igualmente, numa desmobilizacdo da propria
manifestacdo das entidades dessa categoria espiritual, que sem davida, coloca na
pauta do dia os fatos e os mitos da realidade brasileira, fazendo com que a
pensemos cada vez mais com acuidade.

Em suma, o que a “Lei de Umbanda” interfere aqui no processo de
sacralizacdo dessa categoria, divide-se em duas maneiras: a primeira, expressa
pelos “intelectuais”, representa a forca de supressio da dura memoria da
sociedade brasileira, ao associar a idéia de humildade com a de escolha,
contribuindo para que a categoria social se tornasse espiritual pelo processo de
aceitacdo da sua condicdo e pela visdo de triunfo pelo martirio, sempre com a
expectativa de ascensao espiritual pela via evolutiva.

A segunda, que em verdade esta subentendida neste esquema, é a da
pacificacdo da relacdo entre os homens e mulheres em geral, no espaco do
passado, do presente e do futuro, cimentada na idéia de conducéo, para 0 Bem e
para o Amor, contida, por exemplo, no hino da Umbanda.?*> Obvio esta que a
“Lei” abrir-se-ia para a nocao de que pode haver justica na rebeldia, desde que, da
mesma forma, sua jornada trilhasse o caminho da Caridade.

Por fim, numa das versdes para o ‘ponto cantado’ que segue abaixo, vemos
em seus dois ultimos versos que “Se os pretos-velhos soubessem da forca que eles

tém/ Nao aturavam desaforo de ninguém”.

Chora meu cativeiro,

Meu cativeiro, meu cativera
No tempo do cativeiro,
Quando o senhor me batia,

2 FERNANDES, F. Op. Cit. p.197. ]
2%« A Umbanda é paz e Amor/ E um mundo cheio de Luz,/ E a forca que nos da vida/ E
a grandeza nos conduz...”
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Eu rezava pra nossa senhora, meu Deus,
Como a pancada doia.

O branco batia no negro

De tarde, de noite, de dia

E 0 negro amarrado no tronco

Chorava e rezava pra virgem Maria

A lagrima é branca do branco

E branca do negro também

Se 0 sangue do negro é vermelho

Do branco é vermelho, de Cristo é também*®

2% «ponto de Pretos-Velhos no. 63” In: TECSC, Op.Cit.
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7
Conclusao

O encerramento de um trabalho longo como este é, na verdade, mais alguns
apontamentos de questdes que ndo tivemos tempo e condicdes de levar adiante. E
curioso notar como que o resultado final desta dissertacdo é razoalvemente
distante do que se planejara hd um ano atras e mais longe ainda das primeiras
idéias para este curso de Mestrado.

Agora em primeira pessoa, relato um pouco desta jornada. Quando conclui a
monografia de conclusdo de curso na UERJ, trés anos atras, pretendia alonga-la.
Na ocasido, tive a oportunidade de analisar o que chamei de "processo de
sacralizacdo" da figura do malandro, pela pratica umbandista.

Este mesmo trabalho continha, no primeiro capitulo, uma breve discusséo
da histéria de formacdo de -culto, apontando, outrossim, algumas das
caracteristicas doutrinarias da Umbanda e a diversidade de ritos e praticas
encontradas hoje sob 0 mesmo nome, sob a mesma "Lei".

Minha intencéo era, portanto, como investigacédo para estes dois anos que se
seguiram, aprofundar todas as questdes suscitadas naquele primeiro capitulo,
dando conta de responder as duvidas gestadas quanto a compreensdo do que era a
Umbanda Branca, ideologicamente falando.

Além disso, almejava discorrer sobre a constituicdo da personalidade
dos(as) pretos(as)-velhos(as) e caboclos(as), assim como fizera para os malandros,
investigando também seus processos de sacralizagéo.

Cumpri metade desta tarefa. Ou um pouco menos. A dificuldade em
encontrar documentacéo sobre as diversas praticas religiosas que conviviam com
a emergéncia e legitimacdo da Umbanda Branca (fora dos processos criminais,
das falas dos médicos, dos kardecistas e dos umbandistas) foi e ainda é tamanha.

Deste modo, toda uma dindmica mais "caotica” como diz Rohde, ficou sem
ser vislumbrada. Essa angustia, talvez seja uma frustragdo comum do historiador,
ou talvez incite a uma nova pesquisa: vasculhar arquivos, entrevistar antigos

religiosos, etc.
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A outra metade foi deliberadamente suspensa. Levaria mais dois anos para
conclui-la. Obrigaria a ler e reler diversos pontos cantados de pretos(as)-
velhos(as) e caboclos(as), bem como investigar com profundidade o que seria
cada um dos personagens e todas as suas atribuicGes e percep¢es, tanto na préatica
religiosa, quanto nas distantes dela.

Mesmo assim, ousei redigir um pequeno capitulo de algo que ja vinha sendo
elaborado como idéias soltas sobre os pretos(as)-velhos(as). Mais para ilustrar um
debate que ainda nédo vira contemplado por outros pesquisadores.

Como encerramento, gostaria de apontar uma questdo que ndo pdde ser
completamente levada a fundo, mas que de alguma maneira, exemplifica 0s
desafios do historiador. Em especial, dois deles: a confianca nas fontes e a relacéo
com o "objeto" pesquisado.

Dois jornalistas cariocas daquele periodo ilustram esse debate.

Segundo Juliana Farias, hd uma discordancia quanto a veracidade das
informacdes prestadas por Jodo do Rio:

"Muniz Sodré e Luis Filipe de Lima®’, por exemplo, comparam as informacdes
sobre cerimdnias de candomblé e outras praticas ditas africanas apresentadas em
suas cronicas com relatos mais recentes, como 0 do olué Agenor Miranda. Desse
confronto, concluem que os textos de As religides no Rio sdo, na verdade, um

amontoado de enganos e dados duvidosos, que mais veiculam preconceitos da

sociedade branca da época do que informam sobre os cultos".?®

Leal de Souza seguira os passos de Jodo do Rio e também efetuara
investigacOes jornalisticas pelas religides na capital federal. Duas obras serdo
publicadas.

Em 1925, No Mundo dos Espiritos, como inquérito para o jornal “A Noite”.
Em 1937, O Espiritismo, a Magia e as Sete Linhas de Umbanda, investigacédo
realizada em 1932 para o “Didrio de Noticias”.

No primeiro livro, rarissimo atualmente, é repleto daqueles mesmos
preconceitos que acusam Jodo do Rio, pelo menos pela voz de Horacio Cartier

que o prefacia: "NOs bem sabemos todo mal que se tem murmurado dos que se

27 IMA, Luis Felipe de e SODRE, Muniz. Um vento sagrado. pp.63-74.
28 EARIAS, J. Op.Cit. p.24.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111883/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111883/CA

183

entregam as préaticas do Espiritismo e todos os calculos da percentagem que 0s
adeptos da religi&o nova firmaram nas estatisticas da loucura".?*

Leal de Souza, no entanto, parece se convencer que "o Espiritismo envolve,
nas amplitudes do seu ambito, a par dos mais graves casos de consciéncia,
complicadas questdes cientificas, causando debates que descem da alta filosofia
aos laborat6rios experimentais".*® E, no tempo transcorrido da primeira para a
segunda publicagdo, se convertera a “Linha Branca de Umbanda e Demanda”, se
tornando um dos primeiros escritores/intelectuais umbandistas.

Deste modo, encerro este trabalhno com a mesma adverténcia que Leal de

Souza dera aos seus leitores, ao final de sua investigagao:

"preferimos, pois, entregar ao incomparavel bom senso do povo o julgamento do
nosso trabalho, e, por intermédio dos representantes autorizados das grandes
correntes do pensamento, facultar a cada nucleo de opinido, um elemento capaz de
orienta-lo."*

%9 Apud FERNANDES, Diamantino. Op.Cit. p.76.
300 |hid. p.100.
301 | dem. p.101.
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