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Resumo

Santos, Priscila Rodrigues dos; Mattos, Regiane Augusto de. Retratos da
evangelizacdo batista: As relagdes entre os missionarios brasileiros e a
diversidade de saberes em Mocambique (1970-2010). Rio de Janeiro,
2017. 141p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Historia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro

A presente dissertacdo tem como objetivo central analisar as relacées dos
missionarios brasileiros batistas com a diversidade de saberes mogambicanos
durante as missGes realizadas pela Junta de Missdes Mundiais da Convencéo
Batista Brasileira, em Mocambique entre 1970 e 2010, contexto marcado,
principalmente, pelo nacionalismo, a guerra civil/socialismo e a
democracia/neoliberalismo. O intuito desse trabalho é mostrar diferentes
narrativas e discursos resultados dessas experiéncias historicas. Desde a instalacédo
da primeira missdo na década 1970 até 2010, as interacfes entre 0S missionarios
batistas e 0s mogambicanos foram intercaladas por discursos da colonialidade e
contornos de interculturalidade. Nos primeiros anos, 0s saberes mogambicanos
foram vistos como uma ameaca para a construcdo do projeto politico do pds-
independéncia, marcado pelo ideal de “Homem Novo”, ou seja, pela construgao
de uma identidade fundada na homogeneidade cultural. Os saberes das sociedades
africanas foram atrelados, entdo, as concepcdes essencialistas e estereotipadas,
quase sempre, postuladas pelo racismo epistémico. A partir de 1994 ha a
emergéncia da democracia e uma nova narrativa, que alia valorizacdo da diferenca
e tolerancia, € elaborada, ampliando os paradoxos e antagonismos entre saberes

cristaos e ndo-cristaos.

Palavras-chave

Mogambique; Misséo Batista; Interculturalidade
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Abstract

Santos, Priscila Rodrigues dos; Mattos, Regiane Augusto de.(Advisor)
Portraits of the Baptist evangelization: The relations between the
Brazilian missionaries and the diversity of knowledge in Mozambique
(1970-2010). Rio de Janeiro, 2017. 141p. Dissertacdo de Mestrado -
Departamento de Historia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro

The present dissertation has as main objective is to analyze the relationship
between Brazilian Baptist missionaries and the diversity of Mozambican
knowledge during missions carried out by the World Mission Board of the
Brazilian Baptist Convention. In Mozambique between 1970 and 2010, a context
marked mainly bynationalism, civil war / socialism and democracy / eoliberalism.
The purpose of thiswork it was showed different narratives and discourses results
of these historicalexperiences. From the installation of the first mission in the
decade 1970 to 2010, theinteractions between the Baptist missionaries and the
Mozambicans were interspersedby discourses of coloniality and intercultural
outlines. In the early years, Mozambicanknowledge was seen as a threat to the
construction of the post-independence politicalproject, marked by the ideal of
"New Man", that is, by building an identity based oncultural homogeneity. The
knowledge of African societies was then linked to theessentialist and stereotyped
conceptions, almost always, postulated by epistemic racism. Starting in 1994,
there is the emergence of democracy and a new narrative, which combines
appreciation of difference and tolerance, is elaborated, expanding the paradoxes

and antagonisms between Christian and non-Christian knowledge.

Keywords

Mozambique ; Mission Baptist ; interculturality
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N&o &€ tempo de reclamar

Nem tempo de chorar

Tempo de afirmar o nosso ser

Sem mendigar nosso direito ao poder
Abdias Nascimento
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INTRODUCAO

A expansdo da missao dos batistas brasileiros em Mogambique teve como
finalidade evangelizar os mogambicanos através do projeto missionario da Junta
de Miss6es Mundiais (JMM) da Convencdo Batista Brasileira (CBB) a partir da
década de 1970. A problematica geral da pesquisa consiste em verificar a
expansdo do cristianismo batista entre as populacdes mocambicanas e discutir 0s
mecanismos de evangelizacdo empregados para a eficacia da propagacdo da
crenca. Para melhor compreender o crescimento do trabalho missionario batista,
foi necessario fazer uma leitura analitica do fenémeno alinhado \a perspectiva
transnacional, que considera os fluxos e movimentos entre as culturas inseridos
em uma ldgica relacional que ndo se limita a ordem espacial.

Como hipdtese inicial considerei que a expansdo da missdao batista em
Mocambique decorreu  dos seguintes aspectos : o0 ativismo de pastores
mocambicanos, a mobilidade dos novos convertidos e agdes coletivas de
missionarios batistas brasileiros em um espaco transnacional. A suspeita do
ativismo de pastores mogambicanos procedia da constatacdo de que as igrejas
locais eram dirigidas pelos nacionais formados nos centros teol6gicos construidos
pela missdo e também pela circulacdo crescente de africanos nas escolas batistas
do Brasil.

A agencialidade e a mobilidade dos novos convertidos que entraram nas
missOes batistas possibilitaram o crescimento das igrejas em Mogambique,
sobretudo entre grupos sociais cujas necessidades o Estado ndo atendeu
satisfatoriamente.

Dessa maneira, a estrutura organizacional das missdes - que inclui as
instancias hierarquicas (templos-sedes, igrejas-doadoras), 0s principais agentes
religiosos (obreiros, fazedores de tenda e missionarios) e as instituicdes de poder
(Junta Mundial de Missfes, Convencdo Batista Brasileira) - incorpora uma
dindmica de circulacdo transnacional que se sustenta pela cumplicidade de seus
agentes e pelas redes institucionais ou pessoais. Ao mesmo tempo, essa logica
teceu um emaranhado de imagens e crengas que se cruzaram, estabelecendo tanto
relagbes de comunicacdo quanto de hostilidade e antagonismos entre os

individuos envolvidos.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412217/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1412217/CA

11

Examinei a expansdo da evangelizacdo em Mocambique por meio de
testemunhos e relatos de missionarios batistas brasileiros que participaram da
Junta Mundial de MissGes entre a década de 1970 até o momento presente. A
partir da experiéncia e da trajetdria de vida de alguns missionarios, foi possivel
responder a seguinte questdo: como se deu a circulagdo de praticas evangélicas
batistas entre as populagtes de Beira, Maputo e Nampula e qual foi a relagéo
estabelecida com os aspectos culturais mogambicanos?

Para responder tal questdo, destaca-se a atuacdo de dois missionarios
batistas negros que foram a Mocambique na década de 1980: o missionario
Sebastido Lucio Guimaraes e a missionaria Noémia Cessito. A trajetoria desses
dois religiosos é relevante para a pesquisa, 0 que torna pertinente discutir suas
experiéncias e a producao do material evangelistico que realizaram.

Os dados que apresento aqui foram coletados entre 2011 e o presente
momento. Tratam-se de entrevistas realizadas com missionarios portugueses,
mocambicanos e brasileiros, ainda que meu campo de analise principal tenha sido
sobretudo as narrativas de brasileiros. Do levantamento de material escrito, fiz
uma selecdo de secbes do Jornal Batista Vozes da Africa e Africa: Refigio do
cristianismo, bem como dissertacdes de mestrado de missionarios de missiologia
do Centro Integrado de Missdes (CIEM)..

Os trechos do Jornal Batista (Vozes da Africa) tém por propésito atender a
dois objetivos especificos: apontar como se deu o projeto de evangelizacdo da
Junta Mundial de Missées (JMM) no contexto de construcdo da identidade
nacional mogcambicana e avaliar a participacdo de missionarios brasileiros nesse
processo.

No primeiro ano da pesquisa, minha rede de contato era muito reduzida.
Ocupei-me inicialmente em entrevistar um missionario brasileiro que atuou em
Mocambique e em seguida examinei suas cronicas e relatos de viagem. Também
enviei para alguns missionarios questionarios com perguntas fechadas sobre temas
especificos que pudessem responder minimamente interrogagdes sobre a relagdo
da religido evangélica com os costumes mocambicanos.

Para analise do material e copilacdo das entrevistas, operei com o0s
ensinamentos da historia oral, uma vez que, ela é “entendida como metodologia, a
historia oral remete a uma dimens&o técnica e uma dimensdo teorica. Esta Gltima

evidentemente a transcende e concerne a disciplina historica como um todo”
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(FERREIRA, M & AMADO, J, 1998: VII). O corpus da pesquisa se constituiu em
um conjunto de materiais que sdo cartas, cronicas de viagens e informagoes
publicadas no principal veiculo de comunicacdo dos missionarios: o Jornal
Batista da Convencdo Batista Brasileira. Também analisei algumas narrativas dos
missionarios, por isso a memoria de seus deslocamentos e trajetos foram
reconstituidos por meio da histdria oral.

No que tange a técnica e aos materiais analisados, essa dissertacdo utilizou
sete transcricdes de entrevistas, cinco questionarios, cronicas, dissertacdes de
missiondrios e noticias do jornal batista. Pode-se dizer que a Histdria Oral é um
conjunto de procedimentos que orienta o pesquisador desde do planejamento do
projeto até a analise critica da experiéncia do grupo escolhido.

Nesse sentido, este estudo seguiu os fundamentos da Historia Oral,
primeiramente na escolha da comunidade. Busquei missionarios batistas
brasileiros que foram a Mogambique entre a partir da década de 1970. Dos oito
missionarios presentes em Mocambique entre 1970 e 1980 que contatei, consegui
entrevistar Noemia Cessito e Sebastido Guimardes. ! Até o momento da escrita
ndo obtive resposta dos outros missionarios, mas como essa dissertacdo pretende
analisar trajetérias e experiéncias de missdo dos missionarios, esses dois
personagens ja contribuem para a reflexao critica sobre o processo de expansdo de
missdes brasileiras em Africa e, particularmente, em Mogambique, no contexto do
governo socialista. Apesar de ndo ter entrevistado todos missionarios batistas
pioneiros em Mogambique, realizei cinco entrevistas com missionarios que estdo
em campo na atualidade, para os quais utilizarei pseuddnimos a fim de manter a
discricdo e respeitar um pedido da Junta de Missdes Mundiais.?

Para a elaboracdo das entrevistas, parti de um roteiro aberto (ver anexo),
no entanto, como forma de organizacdo do pensamento, dividi as perguntas em
blocos-temas: num primeiro momento, abordei a histéria de vida de cada
missionario e os requisitos para comecar missdes em Mocambique (curriculo
enviado & Junta de Missdes, carta de recomendagdo de pastores de igrejas
brasileiras; a preferéncia por missionarias casadas); relacdo das missdes com o

dizimo (visitagdo nas igrejas brasileiras para promogéo do missionario em Africa).

1 Os demais sdo Antonio Galvado, Valnice Milhomens, José Nite Pinheiro, Maria Ivonete
da Costa, Raquel Barcelos, Jussara Pandove,
2 André Oliveira, Otilia Lopes, Joana Mattos, Diego Silva


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412217/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1412217/CA

13

3 Num segundo bloco-tema, perguntei sobre os métodos e estratégias de
evangelizacdo (traducdo da Biblia, formacdo de obreiro nacional), indaguei sobre
0s projetos sociais ligados a evangelizacdo (clinicas moveis, alfabetizacdo de
criancas, oferta de cursos a populacédo local). Por ultimo, no terceiro bloco-tema,
perguntei sobre a relagdo dos missionarios e das missdes com a poligamia, lobolo*
e 0 culto dos antepassados. Como pergunta de corte (um dilema comum e
explicativo da experiéncia de vida), indaguei: o que significa ser cristdo em
Africa?.

A partir dessa Gltima pergunta, pude estabelecer um enredo em comum
entre os personagens aqui tratados, que € a percepcdo de que ser cristdo em Africa
significa circular entre diversos pertencimentos religiosos: em Mocambique,
religido é aquilo a que se adere, mas do que uma pratica cultural
institucionalizada.

As questdes do estudo emergiram dessas tematicas, as quais serviram
como referenciais para o ordenamento dos capitulos dessa dissertacdo. Os
acontecimentos individuais e familiares, as motivacdes, reacGes e sentimentos
durante a entrevista foram registrados em um caderno de campo, mesmo em se
tratando de uma entrevista realizada através do programa Skype; Mantive, assim,
as recomendacg0es sugeridas para a pesquisa de campo.

Lancei médo de outras fontes que, com as entrevistas e recortes de outras
fontes missionérias, possibilitaram-me perceber as tens@es e a vivéncia da crenca
em multiplas direcGes. Sabe-se que os interlocutores, ao narrarem os fatos,
reelaboram a imagem de si, pois desejam deixar uma historia ou um legado de sua
trajetdria missionaria.

A narrativa oral tem sido analisada como uma evidencia do passado e
como uma construcdo social do presente, por isso os exemplos das historias de
vida aqui selecionados recuperam seletivamente os acontecimentos de forma
subjetiva. As subjetividades dos depoimentos podem revelar as complexidades e

contradicGes no cotidiano presente nas relacGes sociais e de poder.

3 No anexo esta o roteiro como guia de entrevista.

4 O lobolo é a entrega por parte da familia da noiva, de gado, dinheiro e outros bens
materiais,simbolizando a unido entre duas familias. Era uma espécie de compensacdo pela perda,
por parte da familia da noiva, da forca de trabalho de uma de suas mulheres, principal agente do
trabalho agricola e dereproducédo social. (ZAMPARONI, 2007: 79)
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Sabe-se que, num depoimento, 0 que estd em jogo é a memdria do
individuo, a qual é reconstruida em torno das lembrangas, esquecimentos e
siléncios, conforme Michael Pollack (POLLACK, 1989). A memoria também se
reconstréi associada a um lugar, como a familia, a igreja ou a escola); nesse
sentido entendo que realizar um trabalho de historia a partir das experiéncias dos
missionarios €, antes de tudo, compreender seus sentimentos de pertencimento a
comunidade evangélica.

E a partir da experiéncia vivida de homens e mulheres que adotaram
Mocambique como um alvo de missdo que discuto a historia da missdo batista
brasileira, levando em conta que os estudos sobre crescimento de igrejas
brasileiras na Africa adotam os discursos das igrejas e suas estratégias de
comunicacdo como fonte de analise. Diferentemente, meu percurso foi o de buscar
as motivacOes e a experiéncia de quem faz missdes. Para isso, levou-se em
consideragdo a diferenca entre as trés modalidades de historia oral: de vida,
tematica e da tradicdo oral.

A historia oral de vida se baseia em narrar o conjunto de experiéncia de
vida de uma pessoa. A historia oral tematica, por sua vez, tem como recorte a
opinido do entrevistado sobre algum fato especifico. Ja a histéria da tradicéo oral
trabalha com a permanéncia dos mitos e com a visdo de mundo de comunidade
passada por geracdes. (MEIHY, J. C. S. B. 1998: 45).

Esta dissertacdo procurou realizar uma historia oral de vida, ainda que
tenha tido como recorte um tema especifico, as experiéncias dos entrevistados
diante de costumes como apoligamia, o lobolo e o culto dos antepassados.

A investigacdo através da Historia Oral possibilitou a valorizacdo da

experiéncia individual e das subjetividades. Segundo Thompson,:

Ela lanca a vida para dentro da propria historia e isso alarga seu
campo de acdo. Admite herdis vindos ndo s6 dentre os lideres, mas
dentre a maioria desconhecida do povo. Estimula professores e alunos
a se tornarem companheiro de trabalho. Traz a historia para dentro da
comunidade e extrai a historia de dentro da comunidade. Ajuda os
menos privilegiados, e especialmente os idosos, a conquistar
dignidade e autoconfianca. Propicia o contato- e, pois, a compreensao-
entre classes sociais e geracOes. E para cada um dos historiadores e
outros que partilhem das mesmas intencbes, ela pode dar um
sentimento de pertencer a determinado lugar e determinada época. Em
suma, contribui para formar seres humanos mais completos.
Paralelamente, a histéria oral propde um desafio aos mitos
consagrados da historia, ao juizo autoritario inerente a sua tradigdo. E
oferece 0s meios para uma transformagdo radical no sentido social da
histéria (THOMPSON, 1992: 44).
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As mensagens missionarias aqui transcritas possuem narrativas
improvisadas, no sentido de que sofreram um processo de adicdo, reelaboracéo e
apuracdo ao serem prestadas para esta pesquisa. Procurei apresentar ndo uma
justaposicdo de relatos individuais, mas a situacao vivenciada pelos missionarios
brasileiros, acrescida de comentarios articulados com a teoria de cientistas sociais
do grupo de pesquisa modernidade/colonialidade e com as preocupacGes das
epistemologias do Sul.

O relato pessoal, geralmente, € uma memdria oficial de si mesmo que pode
ser ideologica, mitologica e até “ndo-confiavel”. Mas ele nos abre a brecha para
que facamos uma historia para além das instituicbes ou dos grupos seletos de

historiadores. De acordo com Portelli,

A metodologia da histéria oral, em que as pessoas ndo revelam
informagdes sobre elas mesmas a menos que queiram, porque estd
baseada na luta por igualdade e na busca do didlogo, significa também
uma defesa dos direitos das pessoas de ndo revelar tudo a respeito
delas préprias. (PORTELLI, 2000:70).

A entrevista feita com a presenca do entrevistador é um tipo de coleta de
dados que nos permite obter mais dados subjetivos, que se relacionam com 0s
valores, as atitudes e opinides dos sujeitos entrevistados. 1sso é possivel porque as
perguntas ndo sdo formuladas de forma direta, podendo ter uma estrutura aberta.
Assim, o entrevistador pode obter uma maior quantidade de informag6es sobre
determinado tema, além de ser também um tipo de coleta de dados em que o
entrevistado recorre mais a sua experiéncia de vida. Desse modo, as perguntas sao
feitas respeitando a sequéncia do pensamento do pesquisado, ou seja, ha uma
continuidade na conversa ainda que as respostas desviem do objetivo pretendido.

Sobre isso, Minayo esclarece:

A entrevista aberta € utilizada quando o pesquisador deseja obter o
maior numero possivel de informagBes sobre determinado tema,
segundo a visdo do entrevistado, e também para obter um maior
detalhamento do assunto em questdo. Ela é utilizada geralmente na
descricdo de casos individuais, na compreensdo de especificidades
culturais para determinados grupos e para comparabilidade de
diversos casos (BONI;QUARESMA:2005:74 Apud MINAYO, 1993).
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Ha trés elementos cruciais com que o pesquisador de Historia Oral deve se
preocupar: a selecdo da testemunha, o lugar da entrevista e o roteiro da entrevista.
(TOURTIER-BONAZZI, 1991:233-245)

Conforme as orientacfes de pesquisadores de Historia Oral, procurei na
entrevista ouvir em siléncio a testemunha e respeitar o tempo do entrevistado para
que suas recordacBes viessem a tona, visto que ndo sdo imediatas. Como
entrevistadora, preocupava-me o lugar em que o missionario estava, se sua rede
de internet se manteria estavel ou se o horério da entrevista ndo se tornaria
inconveniente, considerando a diferenca de fuso-horério de 5 horas entre
Mogambique e Brasil. Assim, como forma de aproveitar melhor o tempo, deixava
o interlocutor falar e o interrompia 0 minimo possivel. Uma vantagem da
entrevista via Skype é que a testemunha parece sentir-se mais a vontade diante do
entrevistador, ja que geralmente a conversa se d4 em seu ambiente doméstico,
diminuindo-se o risco de tensdo. Além disso, a casa e 0 movimento do local da
entrevista podem refletir aspectos da personalidade do entrevistado. A missionaria
Noemia Cessito, por exemplo, demonstra bastante dinamismo: em sua entrevista
houve diversas interrupcdes por pessoas que a todo momento precisavam do seu
auxilio, além de um telefone tocando e de outras chamadas surgindo via Skype.

Um dado interessante é que, em quase todas entrevistas, 0s entrevistados
estavam acompanhados do esposo ou da esposa no mesmo ambiente. Quando
esqueciam um fato, logo o conjuge gritava ao fundo, relembrando o interlocutor
em questdo de algum fato esquecido. Geralmente os missionarios ndo viajam
sozinhos para 0 pais de missdo; levam consigo conjuge e filhos. Sobretudo, as
esposas dos missionarios entrevistados estiveram préximas no momento da
entrevista, sendo também missionarias e realizando o trabalho em conjunto com o

companheiro.

“Em suma, ndo existe recomendagéo particular quanto ao lugar, mas
este condiciona o depoimento colhido. E preciso ter consciéncia disso
e leva-lo em conta na andlise, nunca esquecendo a influéncia que pode
exercer a presenga do esposo ou da esposa e o ambiente, seja qual for”
(TOURTIER-BONAZZI, 1991: 181-189).

Para a selecdo das testemunhas, busquei em revistas especializadas,
imprensa e biografias de missionarios que tivessem ido a Mogambique no

contexto do imediato pdés-independéncia, embora os que participaram desse
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momento ndo tenham atendido ao meu pedido. Como a entrevista oral tem como
finalidade a constituicdo de um corpus, o cruzamento das entrevistas as outras
fontes da missiologia (carta, dissertacbes, jornal, crbénica) constitui uma boa
representatividade para a analise.

Para averiguacdo das fontes recorri ao arcabouco tedrico e conceitual
proposto pelas Epistemologias do Sul , uma vez que, trata-se de uma intervengao
epistemoldgica para partilhar e criar conhecimentos ndo validados pelas Ciéncias
Sociais. A preocupacdo dos pensadores dessa corrente é interrogar as estruturas
ideoldgicas do capitalismo, do colonialismo e do patriarcado de modo que a
politica de conhecimento repare os danos epistémicos -politicos criados entorno
dos conhecimentos ndo-ocidentais.

A ampliacdo do trabalho batista em Mogambique e sua relagdo com 0s
modos de vida local foi avaliado a partir dos conceitos de interculturalidade e de
decolonialidade que subjazem a Epistemologia do Sul. Nesse sentido, o0 objeto de
pesquisa apresentado buscou interrogar construces discursivas enraizadas em
valores universais , que na verdade sdo mais uma estratégia e um dispositivo
através do qual o sistema capitalista se estrutura. Ha dispositivos de conhecimento
que blogueiam contextos cognitivos de producdo , por iSso essa pesquisa procurou
categorias alternativas para pensar as interacdes religiosas entre grupos diferentes
respeitando a diversidade dos saberes e questionando discursos que promovem
injustigas cognitivas.

E dentro desse contexto intelectual e da urgéncia em construir
conhecimentos emancipatorios e de transformacdo que interpreto as fontes
missionarias, dialogando com demandas politicas e culturais decretadas por
organismos internacionais como a Unesco, no qual a diversidade cultural se
encontra no centro do debate.

O presente trabalho foi estruturado em 3 capitulos. O primeiro capitulo
apresenta um panorama geral sobre o processo de formacdo da missdo batista
brasileira, as influéncias teoldgicas de paises como os Estados Unidos, os
precursores da doutrina batista no Brasil, a historia de vida (escola de formacao,
vinculos afetivos e profissionais) dos principais missionarios brasileiros enviados
pela Junta Mundial de Missdes. Ademais, sistematizo a partir das informac6es do
Jornal Batista a estrutura de instituicbes como a Convencéo Batista Brasileira e a

Junta Mundial de MissGes as quais organizaram a missdo Batista em
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Mogambique. Também caracterizo as principais cidades em que 0S missionarios
atuaram e desenvolveram projetos missionarios para especificar as estratégias de
evangelizacdo encaminhadas em bairros de Nampula, Beira e Maputo.

No segundo capitulo problematizo a construcdo de imagens
subalternizadas do africano nas noticias do Jornal Batista, nos relatos e em
materiais da missiologia distribuidos aos mogambicanos. Demonstro como a
colonialidade do saber e do poder estdo enraizadas nos projetos evangelisticos dos
missionarios entrevistados. Além disso, considerei a ampliacdo das missées como
fruto do resultado da organizacao de pessoas e instituicdes atraves de redes, a qual
forneceu subsidios para o deslocamento de missionarios brasileiros e pastores
mocgambicanos em um espaco transnacional.

No terceiro capitulo discuto o modo de ser cristdo batista em Mogambique
a partir das praticas culturais como o lobolo, a poligamia e o culto dos
antepassados. E complexifico a correspondéncia entre os saberes batistas e
mocambicanos através do debate em torno da diversidade cultural e da

descolonizagédo dos saberes.
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1. OS BATISTAS BRASILEIROS EM MOCAMBIQUE NO PERIODO DA
DESCOLONIZACAO

Oh ...Deus me queria na Africa e eu ndo via a Africa como um
continente fui ver a Africa como continente aqui porque tudo mundo
fala da Africa. Mogambique é Africa, Nigéria é Africa, Angola é
Africa. Mas quando vocé diz estou na Africa ninguém vé como um
continente com mais de 50 paises. (CESSITO, 2015:s.p.)

As histdrias que serdo contadas aqui se referem a um grupo de
missionarios batistas brasileiros que viajaram em missdo pela Junta de Missdes
Mundiais para varios lugares da Africa, mas principalmente para Mocambique na
década de 1970 e 1980. Eles se formaram em escolas teoldgicas do Brasil:
Seminario Teol6gico Batista do Sul, Seminario Teol6gico Batista do Norte,
Instituto Batista de Educacdo Religiosa (IBER) e Seminario de Educacdo Cristd
(SEC).

Sao missionarios que foram persuadidos pela proposta de evangelizacdo
do continente africano propagada por uma das maiores agéncias de misséo
chamada Junta de Missdo Mundial (JMM), criada pela Convencdo Batista
Brasileira (CBB). Cada uma dessas instituicdes construiu uma historia junto a
comunidade batista brasileira. A CBB atualmente possui 1.350.000 membros,
distribuidos em 7.000 igrejas e 4.000 missdes, segundo os dados do site do 6rgdo.>

Em linhas gerais, no comeco de carreira 0s missionarios apresentam um
conhecimento superficial acerca da cultura africana. Nos centros teoldgicos nos
quais foram formados ndo houve uma preparagdo complexa para lidar com os
povos e culturas para que a Junta de Missdo Mundial os encaminharam. Isso se d&
a despeito de haver, nas producGes académicas dos missionarios, um profundo
interesse em estudar tais culturas e formas para evangelizar sem desrespeitar as
visdes de mundo com as quais se deparam. Ainda assim, é visivel na fala da
missionaria Noemia Cessito 0 pouco conhecimento sobre o universo politico
africano quando chegou em Mocambique na década de 1980. Noemia foi uma
missionaria designada pela Junta Mundial Mundial, no entanto, naquela época,
mal sabia da multiplicidade de nacionalidades presentes no continente, revelando
sua surpresa ao lembrar desse momento de chegada, conforme sua fala presente na

epigrafe deste capitulo.

> Disponivel em :http://www.batistas.com/institucional/quem-somos. Acesso em 19 de novembro
de 2015.
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A partir de falas como essa, é possivel discutir inUmeras questdes, tais
como relatar quem s&o os missionarios recrutados pela Junta Mundial de Miss6es,
indicar como se deu a formacéo teoldgica e quais eram suas perspectivas diante do
projeto de evangelizacio para Africa. Com essas discussdes colocadas, percebe-se
melhor como se deu o processo de expansdo das missdes batistas brasileiras em
Mocambique na conjuntura de descolonizagcdo. Nos capitulos posteriores,
discutirei mais atentamente a relacdo entre a cultura missionaria brasileira e as
religibes de Mocambique.

Neste capitulo, analiso a expansdo da denominagdo por meio do jornal
batista e de registros escritos e orais dos missionarios. Dos registros escritos,
refiro-me as dissertacOes, cartas e cronicas produzidas pelos missionarios. Dos
registros orais, que nessa parte utilizei com menos frequéncia, observam-se
memorias e lembrancas das viagens que alguns missionarios realizaram.

Apresento a seguir alguns aspectos da implantacdo das missdes batistas

por meio de informacdes jornalisticas da imprensa batista e de relatos.

1.1.

Formacao da misséo batista brasileira em Mo¢cambique

Os batistas brasileiros, nos primeiros anos de formacdo da denominagéo,
foram influenciados pelos missionarios norte-americanos, que trouxeram consigo
a ideologia do Destino Manifesto. Ela identificava a América do Norte como a
Terra de Israel, responsavel por divulgar o verdadeiro evangelho a todas as nagdes
ditas pagas. E interessante notar como os discursos se repetem no tempo histérico:
se, no passado, os batistas norte-americanos propuseram uma evangelizacao
agressiva por meio de conversdo, expansao e proselitismo; atualmente esse
cenario pouco se alterou, pelo menos no que se refere aos missionarios
investigados nessa pesquisa.

Em 1881, alguns imigrantes norte-americanos enviados pela Junta de
MissOes Estrangeiras (JME) se instalaram no Brasil para iniciar uma frente
missionaria. Desde essa €poca imigrantes sulistas se acomodaram em Santa

Barbara d’ Oeste, em Sdo Paulo, para consolidar a evangelizagdo dos nacionais.
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No Brasil, esses imigrantes batistas celebravam o culto na lingua inglesa.
Somente apds a chegada dos primeiros missionarios (Ana Luther Bagby, Willian
Buck Bagby, Zachary e Kate Taylor) foi fundada a primeira Igreja Batista do
Brasil. A partir dai, foi necessario elaborar estratégias para promover a mensagem
evangélica por todo territério através da imprensa. Desse modo, surgiu o interesse
em desenvolver um trabalho de evangelizacdo em periodicos, pratica comum entre
movimentos protestantes do século XIV, que utilizavam as paginas da imprensa
protestante como forma de divulgar um legado e consolidar um discurso
intelectual religioso.

Em um primeiro momento, a Bahia se tornou um centro religioso batista.
Os primeiros missionarios norte—americanos entenderam que havia pouca
literatura batista traduzida para o portugués e trataram de lancar obras classicas do
protestantismo na lingua nacional, se esforcando também para produzir panfletos
e de jornais.

Os missionarios reproduziam os discursos das instituicbes nas quais se
formaram, que, por sua vez, expressam ideologias e pensamentos teoldgicos do
passado reposicionadas no tempo presente. Sabe-se, por exemplo, que o
pensamento batista brasileiro se formou a partir de paradigmas advindos do
missionarismo batista dos americanos que viviam no sul, ainda em meados do
comeco do século XIX. Quando esses sulistas vieram para o Brasil, trouxeram
consigo a ideia de que o verdadeiro evangelho era praticado somente pelos
batistas, e de que era necessario fazer missdo em terras brasileiras para combater o
falso cristianismo, representado pelo catolicismo.

A heranca do protestantismo norte-americano esteve na base do
pensamento batista e influenciou diretamente os primeiros batistas da Convencao
Batista Brasileira, instituida em 1901. De la para c4, os batistas sofreram com
cisdes e divisdes, porém ndo se afastaram de suas concepcbes originais,
principalmente apds a expansado de teologias e praticas pentecostais.

Ao longo da historia, a denominagdo procurou manter sua identidade
evangélica batista, de modo a preservar alguns valores inerentes a sua liturgia,
como os principios da conversdo, da regeneracdo e da transformacdo. Esses
principios foram herdados do modelo protestante norte-americano, que concebeu
a conversao como um meio para a redengdo dos pecados e 0 perddo, ou seja, uma

maneira do ser humano renascer para uma nova vida.
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Os batistas ndo se identificam enquanto parte da histéria dos protestantes
historicos, apesar de serem alinhados a tal corrente na literatura candnica. No
entanto, eles se posicionam como membros da cultura evangélica.

E bom dizer que o termo evangélico corresponde a inimeras congregagoes
e denominacgbes. Similarmente, a denominacdo batista apresenta uma
heterogeneidade significativa em seu interior.® Existem os batistas independentes,
que nao respondem a Convencdo Batista Brasileira, os batistas nacionais, 0s
batistas regulares e os batistas reformados. Ha ainda o grupo batista sem filiacéo e
de orientacdo pentecostal. Percebe-se, assim, uma pluralidade de grupos que se
reconhecem enquanto batistas, mas apresentam posicionamentos divergentes.

Cada grupo batista nasceu por influéncia de um grupo especifico. Os
batistas da Convencao Batista Regular surgem a partir dos batistas do Norte dos
Estados Unidos, a Convencdo das Igrejas Evangélicas Batistas Independentes do
Brasil (CIEBIB) advém de igrejas batistas da Suécia em 1952, a Convencao
Batista Nacional ¢é fruto de uma dissidéncia da CBB em 1967 e a Convencao
Batista Conservadora surge por dissidéncia da CIEBIB na década de 1980.

Diante da pluralidade batista na realidade brasileira, € importante delinear
o perfil dos missionarios que foram a Mogcambique nas décadas de 1970 e 1980.
Eles apresentam semelhancas entre si no que se refere ao curriculo e a rede de
contatos que os levam a Mocambique. Sua formacdo ocorre nas escolas
teoldgicas, sendo que os principais seminarios estdo localizados em Recife
(Seminario Teoldgico do Norte, Seminario de Educacdo Cristd), e no Rio de
Janeiro (Seminéario Teoldgico do Sul e IBER, atual Centro Integrado de Educacao
e Missdes).

Quando se tratavam de missionarias mulheres, como Valnice Milhomens,
se formavam, principalmente, no Seminario de Educacao Cristd (SEC), localizado
em Recife, capital de Pernambuco, ou pelo Instituto Batista de Educacéo

& Segundo Hugo Assmann citado por Dowyvan, o termo evangélicos designa e recobre tanto as
denominac@es protestantes historicas (Luterana, Presbiteriana, Metodista, Batista, Congregacional,
Episcopal, etc.) quanto as pentecostais (Assembleia de Deus, Congregacdo Crista no Brasil, Igreja
do Evangelho Quadrangular, O Brasil Para Cristo, Deus é Amor, Igreja Universal do Reino de
Deus, Igreja Internacional da Graga de Deus). Neste estudo foram consultados os missionarios das
Igrejas Batista .
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Religiosa (IBER) na cidade do Rio de Janeiro, que atualmente é conhecido como
Centro Integrado de Educacéo e Missdes (CIEM).

O SEC e o IBER sdo retratados pelo Jornal Batista como um celeiro de
missionarias. Ambas sdo instituicdes seminaristas da Unido Feminina Missionéria
Batista do Brasil, que se dedicam ao preparo de mogas e esposas de pastores para
o trabalho missionario.

O Seminario de Educacédo Cristd (SEC) era a escola em que as mulheres
podiam receber instrucdes para se tornar evangelizadora, pois até entdo as
principais instituicbes teoldgicas s6 recebiam homens, como era o caso do
Seminéario Teoldgico Batista do Sul (Rio de Janeiro) e do Seminéario Teoldgico
Batista do Norte (Recife). ®Noemia Cessito se formou no IBER, atual CIEM,
localizado no Rio de Janeiro. Quando terminou o curso no IBER, foi enviada para
Mocambique para dar continuidade ao trabalho de evangelizagdo. Hoje ela possui
um trabalho de evangelizagao no distrito de Dondo, onde preside a Primeira Igreja
Batista do Dondo, localizada em Beira.

Segundo as fontes da missiologia de missionarios portugueses, foram as
acOes do Pr. Luis Rodrigues de Almeida e da sua esposa Maria de José Oliveira
Pato que impulsionaram as primeiras missdes da denominagdo batista em
Mocambique a partir de setembro de 1950.° Foi na antiga capital de
Mocambique, Lourenco Marques, juntamente com outros quatro pastores, que
fundaram a Primeira Igreja Batista de Lourenco Marques. ° Os primeiros
batismos aconteceram e, em 1954, inaugurou-se um novo templo, que se deslocou
para o bairro de Malhangalene, no distrito de Beira, em 1957.

Sobre esse fato, o0 jornal Batista publicou, em setembro 1971, na edicdo 37,
a noticia de quando Valnice Milhomens completou seis meses em Mog¢ambique,
sob o titulo “Novas que vém da Africa: seis meses de atividade”, retratando as

obras missionarias nas vilas de Choupal, Salazar, Malhangalene e Maxaquene.

7 Em 1922, o CIEM era chamado de Escola Teol6gica para Obreira. Em 1941, seu nome foi
alterado para Instituto de Treinamento Cristdo para Mogas, sob a diregdo da missionaria Dorine
Hawkins. Em 1965, recebeu o nome de IBER e finalmente em 2002 passa ser o Centro Integrado
de Educacéo e Missdes (CIEM). Disponivel em:< http://www.ciem.org.br/#!ociem/cluth>. Acesso
em 17 de margo de 2015

8 Disponivel em <http://www.sec.org.br/site/institucional.php>. Acesso em 17 de junho de 2015.

9 Nesse caso, trata-se de um resumo histérico ndo publicado realizado pelo pastor Eduardo Melo e
0 Pastor Tomas Zefanias, concedido a mim na entrevista com o missionario Eduardo Melo.

10 pastor Luis Rodrigues de Almeida, Maria de José Pato de Almeida, Anténio Rodrigues Tapada,
Alexandre dos Santos Faia e Maria Amélia de Sousa.
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Fonte: Jornal Batista,12/09/1971, ed n°37.

No jornal, aparecem as imagens do pastor Luis Rodrigues de Almeida em
um dos terrenos, bem como o preco desses terrenos: o da vila Salazar custou
24.888%00 e o do Choupal, de 300m?, 162.400$00. Em Malhangalene, os
missionarios geralmente alugavam os quintais das pessoas para iniciar o trabalho,
ainda que nem sempre a familia que cedia seu quintal fosse evangélica.

E recorrente verificar nas paginas do jornal que as historias da missiologia
batista brasileira e portuguesa em determinados lugares se entrecruzam. Um
exemplo é que os primeiros missionarios batistas brasileiros que chegaram a
Mocambique a partir de 1970 trabalharam em regime de cooperacdo com algumas
frentes missionarias batistas de Portugal.

Antes da chegada da missionaria, sabe-se que somente em 1968, com a
ida do pastor portugués Orlando Caetano, as missfes passam a ser realizadas entre
a populagdo mogambicana, mesmo porque o pastor Luis de Almeida ndo tinha
uma quantidade consideravel de membros que pudesse dividir o trabalho. O pastor
Luis de Almeida comandava quatro igrejas até a chegada do pastor Orlando

Caetano em Beira, quando este passou a pastorear uma igreja local.
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Foi somente em 1970 que o pastor José dos Reis Pereira, da Convencéo
Batista Brasileira, procurou os batistas portugueses e mogambicanos para iniciar
um trabalho de cooperacdo. Apos esse contato, em 1971 chegou em Mogambique
a missionéria brasileira Valnice Milhomens, que foi a Beira colaborar com o
trabalho missionario portugués.
A iniciativa missionaria portuguesa em Mocambique desde a década de
1950 e, a partir de 1968, entre os mogambicanos, foi gradualmente formando
pastores mogambicanos que assumiram 0s postos de evangelizacdo ap0s a saida
dos missionarios. Assim, em 1971, quando a missionaria brasileira Valnice
Milhomens chegou a Mogambique, ja encontrou o trabalho de missionéarios
portugueses em andamento, bem como o da Junta Richmond, com 0s missionarios
americanos Ernest e Janice Harvey, que sairam de Joanesburgo em direcdo a
Lourenco Marques.
A imagem abaixo retrata a missdo em Matola, atualmente bairro periférico
da cidade de Maputo. Foi uma das primeiras missdes dos portugueses entre a
populacdo mogambicana, visto que no periodo do governo da ditadura Salazarista
(1933-1974), as missbes na Africa portuguesa nio eram permitidas entre os
mocgambicanos para nao despertar um sentimento de autonomia. Abriu-se nesse
momento uma frente missionaria em Matola, dirigida pela Hercilia de Melo,
Raquel de Almeida e Palmira Soares. Ainda em 1971, inaugurou-se a missao
Maxaquene em Beira, tendo a frente o pastor mogcambicano Marcelo Boa, e em
1972 o pastor brasileiro da JMM Antonio Galvédo chegou a Beira para substituir o
pastor Orlando Caetano, que regressou a Portugal. No mesmo ano, também
chegou ao local o pastor brasileiro José Nite Pinheiro para assumir a Igreja de

Malhangalene.
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Missdo em Matola

Fonte: Arquivo Pessoal do missionario Eduardo Melo

O projeto de missdo das igrejas batistas do Brasil para Africa se originou
de duas juntas missiondrias estruturadas pela Convencdo Batista Brasileira de
1907, chamadas Junta de Missfes Mundiais (JMM) e a Junta de Missdes
Nacionais (JMN). A primeira tem como objetivo levar o evangelho batista para
além das fronteiras nacionais e a segunda trabalha para o crescimento nacional das
igrejas batistas.

A Convencao Batista Brasileira (CBB) é uma organizacdo que se formou
por uma decisdo da Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos de enviar
missionarios ao Brasil. No entanto, essa primeira tentativa de tornar o pais um
campo missionario ainda em 1860 ndo rendeu bons resultados. *

A CBB funciona como um Conselho representativo das igrejas batistas
sem capacidade executiva e legislativa. Sua funcéo é regular a Junta de Miss6es
Nacionais, a Junta de Missdes Estrangeiras, as Escolas dominicais, o Colégio e 0s

11 Para conhecimento da Junta Mundial de Miss6es consultar <http://missoesmundiais.com.br/ > e
sobre a Convencdo Batista Brasileira, ver <http://www.batistas.com/>. Para noticias sobre as
acGes missiondrias em Mogambique, ver o acervo digital da Convengdo Batista Brasileira:<
http://www.batistas.com/o-jornal-batista/acervo-digital>.
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seminarios do Rio de Janeiro e Pernambuco, fazendo-os respeitar a Constitui¢éo
da CBB.

Segundo o Estatuto da CBB, cabe a Convencao eleger comissdes para
cobrar a confeccdo dos seus balancetes financeiros, bem como fiscalizar as juntas
missiondrias. O estatuto da CBB dizia que as igrejas deviam detalhar onde
desejavam que os recursos fossem aplicados; caso ndo apresentassem as
especificacOes, a propria Convencdo definiria o destino do investimento.

As Juntas tém contribuido significativamente para destacar o trabalho
missiondrio batista frente as outras denominagdes evangélicas brasileiras,
inclusive algumas Igrejas ndo batistas, como a Assembleia de Deus e a
Presbiteriana do Brasil.

A Junta de Missdes Mundiais passou a ser chamada assim apds o ano de
1980, sendo anteriormente conhecida como Junta de Missdes Estrangeiras (JME).
Desde entdo, tem atuado em mais de 80 paises da Asia, América, Europa e Africa.
Ela desenvolve diferentes projetos sociais, dentre 0s quais 0s mais importantes séo
0 Programa de Educacao Pré Escolar (PEPE), o Programa Esportivo Missionario
(PEM), o Programa de Odontologia Preventiva e Educativa (POPE) e a Fébrica da
Esperanca. 12

Cada um desses programas atende a um grupo especifico. O PEPE atende
criancas de 4 a 6 anos, recebendo para isso ajuda financeira de outras instituicoes,
como a Associacdo Brasileira de Incentivo ao Homem (ABIAH) e a Sociedade
Missionéria Britanica. O PEM foi um programa criado para evangelizar jovens
através do esporte, por isso criam-se escolinhas de futebol, de voblei e de artes
marciais, que atendem a populacdo local. J& o POPE é um projeto que prové
tratamento odontoldgico para criangas de 5 a 12 anos. Os missionarios aplicam
fldor e fazem pequenas restauragdes usando um consultorio mével. Através do
atendimento, os missionarios se aproximam das familias das criancas e
apresentam o evangelho. Por fim, a Fabrica da Esperanca é um projeto que ajuda
criangas que estdo nas ruas ou em situacdo de vulnerabilidade e lhes oferece apoio

socioeducativo, tratamento médico e odontologico.

12 Segundo a cartilha do programa,“O PEPE & um programa missionario,
destinado a igrejas locais que desejam impactar comunidades carentes com o Evangelho a
partir de um atendimento sécioeducacional e espiritual para criancas de 4 a 6 anos.”
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Os batistas brasileiros que migraram para Mogambique nos principios da
década de 1970 foram escolhidos pela Junta Mundial de Missbes (JMM), que é
uma das principais agéncias missionarias atuantes em Africa. Nas ultimas
décadas, essa agéncia apoiou varios missionarios batistas e financiou seus projetos
de missiologia.

A Junta Mundial de Missdes é uma organizacdo que foi criada na primeira
Assembleia da Convencdo Batista Brasileira em 1907, tendo como propoésito
inicial expandir o trabalho missionario para além das fronteiras brasileiras. Em
1907, a JMM enviou para Portugal o primeiro missionério batista brasileiro, Pr.
Jodo Jorge de Oliveira.'® Somente em 1971 a JME chegou & Africa, passando a
ser conhecida como Junta Mundial de Missbes (JMM) em 1980. Em
Mocambique, o trabalho missionario batista brasileiro se beneficiou da estrutura
da Missiologia Batista Portuguesa, que ja mantinha alguns missionarios no pais.

Segundo dados da pesquisa de Harley Abrantes (2014) , em 1974, a revista
o Campo é o Mundo* divulgou um relatério da IME que relatou a presenca de 8
missionarios batistas brasileiros em Moc¢ambique, entre 0s quais estavam Pastor
José Nite e Cilceia Cunha Pinheiro, Albertina Ramos da Silva , Maria Ivonete da
Costa, Lourenco Marques. Acrescento a esse conjunto 0s missionarios Antonio
Galvédo e Raquel Barcelos, que segundo a literatura missioldgica e o jornal Batista
recebiam 0s missionarios seguintes, que chegaram durante a guerra civil
mogambicana nos anos de 1980. °

Era ainda a década de 1970 quando o Jornal Batista anunciava a ida da
primeira missionaria brasileira a Mog¢ambique. Seu nome era Valnice Milhomens,
apelidada como a “princesinha do Indico” por seus pares. Valnice se formou no
Seminario de Educadoras Cristds (SEC), no Recife, e teve grande participacdo na
consolidacdo do projeto de evangelizacdo da Junta Mundial de Missdes para
Africa, especialmente em Mocambique.

O Jornal Batista foi criado em 1901 pela Convencéo Batista Brasileira com

0 objetivo de se tornar um veiculo de comunicacdo de alcance nacional com o

13 http://missoesmundiais.com.br/quem-somos/

14 Criada em 1955, era um periddico que tinha a intencdo de divulgar o trabalho batista em outros
paises. Continha, portanto, informagdes sobre os missionarios enviados, campanhas missionarias e
apelos para incentivar as doacdes.

15 GUIMARAES, Sebastido Lucio: Cronicas Missionarias. O dia-a-dia do campo africano. Vigosa,
MG: Ultimato, 2001.
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propdsito de promover o aumento do quantitativo e qualitativo de igrejas e de
fieis. O jornal desejava ser uma ferramenta de formagdo ampla intelectual e
religiosa para o leitor (ADAMOVICZ, 2008). O Jornal Batista tem sido
considerado pela denominacdo como uma grande porta de voz da comunidade
evangélica, que transpassa fronteiras nacionais, contribuindo para o crescimento
do grupo batista e para a afirmacéo de sua identidade. A proposta do jornal era
fornecer informacgdes sobre os acontecimentos sob a orientacdo do cristianismo,
divulgando os pensamentos ideoldgico-doutrinarios de reformadores cristaos.
Conforme Adamovicz (2008) o jornal serviu como suporte para implantar a
consciéncia denominacional, promovendo a unidade entre os crentes batistas para
expandir as missdes no Brasil.

Nas primeiras décadas do século XX, quando o Jornal Batista foi
publicado, houve uma preocupacdo em apresentar ao publico uma sistematizagéo
das doutrinas dos batistas norte-americanos, e de propagar os principios e modos
de vida protestante para os fiéis. A fundacédo do Jornal Batista se deu ho momento
em que a denominacdo tinha como objetivo aumentar o nimero de fi€is e o
quantitativo de igrejas. Acreditava-se que um veiculo de comunicacdo de
repercussao nacional ajudaria na instrucdo dos crentes e na promocdo de um
modelo ético-social (ADAMOVICZ, 2008). Além disso, os produtores do jornal
tinham como objetivo angariar recursos e investimentos para as campanhas
missiondrias e recursos humanos para fortalecer o pensamento batista brasileiro.
E, enfim, um jornal denominacional que procura implantar uma consciéncia
batista e estimular no pablico um sentimento de coeséo e unidade.

Os idealizadores do projeto editorial do jornal tinham como meta divulgar
para a comunidade batista publicacfes e material educativo, além de utilizarem o
jornal como instrumento ideologico para demonstrar a vocagao civico-missionario
da corrente batista. Nesse sentido, o jornal Batista, desde a sua implantacéo,
procurou promover uma discussao entre a comunidade evangélica sobre questdes
como civilizagdo e progresso, fé e razdo, modernidade e tradicdo, sagrado e
profano, etc.

Tendo isso em vista, pode-se considerar o periodico como uma fonte
documental que permite pesquisar 0 momento de instalacdo da misséo batista

brasileira, iniciada com Valnice Milhomens em Mocambique, sendo ainda
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ferramenta para analise da comunicacdo e das interpretacGes de lideres batistas

acerca da conjuntura e do universo religioso mogambicanos.

A IGREJA DA BEIRA TEM UM NOVO PASTOR

— O Pastor Antonio Galvao substituiu o Pasior
Orlando Caetano que regressou a Meirépole

Desde que se anunciou o regresso a
Metrépole do Pastor Orlando Caetano,
todos os que se interessam pela evan-
gelizacao de Mocambique ficaram sob
intensa preocupacac, pois sendo poucos
oc obreiros nesta Seara do Senhor, mais
empobrecidos ficariamos, até porque a
Beira fica bastante longe para com fa-
cilidade se promoverem deslocacoes de
obreiros doutros lugares, para atender
as necessidades pastorais duma Igreja
que cresce continuamente em numero
e, por isso, em necessidades espirituais
e pastorais.

Gracas ao Senhor da Seara, o proble-
ma foi de pronto resolvido com decisao
do irmao Pastor Anténio Galvao de vir
para Moc¢ambique e aceitar o pastorado
da Igreja da Beira.

O irmao Pastor Anténio Joaguim Ma-
tos Galvao, nasceu em 24 de Dezembro
de 1937 em Arcos-de-Valdevez, na linda
e alegre provincia do Minho. Bem cedo,

=

O Pastor Anténio Galvao quando pre-
gava na Primeira Igreja de
(Continua na iltima Pdg. Lourenco Marques

Fonte: Arquivo pessoal do missionario Eduardo Melo
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Missionarios(as) Ano da | Ano de | nacionalidade | Regido
chegada partida

Luis R. de Almeida & | 1950 1976 Portugal Lourenco

Maria José Oliveira Pato Marques
(Maputo)

Orlando Caetano 1968 1972 Portugal Beira

Valnice Milhomens 1971 1984 Brasil Beira

Ernest & Janice Havery 1971 1975 E.UA Lourengo
Marques
(Maputo)

Antonio Galvao 1972 Brasil Beira

José Nite Pinheiro 1975 Brasil Malhangalene

Albertina Ramos da Silva 1973 1975 Brasil Lourenco
Marques
(Maputo)

Maria Ivonete da Costa|1974 1975 Brasil Beira

Lopes

Noemia Gabriel da Silva ou | 1983 Brasil Beira (Dondo)

Noemia Gabriel Cessito

Jussara Pandove 1984 1987 Brasil

Raquel Barcelos 1987 Brasil

Sebastido Lacio Guimaraes |1984 Brasil Maputo e

Beira
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O recorte temporal que abrange esse estudo (1970-1980) se relaciona com
as publica¢des do jornal o Batista, pois a partir de 1971 foi possivel identificar as
primeiras insercdes de batistas brasileiros em Africa, particularmente em
Mocambique.

Na edigdo n° 11 do ano de 1971, o jornal Batista comeca a publicar
algumas noticias acerca do trabalho de Valnice Milhomens em terras
mocambicanas. Na capa dessa edi¢do ha uma foto da missionaria e um trecho de
uma carta transcrita do pastor portugués Luis Rodrigues de Almeida, a época lider
da Primeira Igreja Batista de Lourenco Marques. Nela, o pastor tece elogios a
Valnice e destaca a fala de uma fiel mogambicana sobre a missionaria brasileira:
“essa menina tem uma grande f¢, sabe falar, sabe o que quer, e deve ter um grande
amor pelas almas perdidas para vir de tdo longe ajudar-nos na evangelizacdo de
nossas terras...” (JORNAL BATISTA, 1971:1).

Nesse trecho, hd uma clara intencdo em demonstrar que Valnice tem a
grande missdo de salvar “almas perdidas” e propagar um projeto de sociedade
assentado no evangelho. Na continuacdo da noticia, o jornal relata que a
missionaria foi a Africa por intermédio do missionario portugués Luis Rodrigues
de Almeida, que recebeu uma carta dela pedindo para iniciar uma evangelizacéo
em sua localidade.

Os relatos do jornal sobre as missbes em Africa buscam descrever as
trajetorias pessoais dos missionarios, apresentando as caracteristicas dos seus
agentes para que o publico-leitor se identifique com o trabalho de evangelizacéo e
adote o missionéario, doando-Ihe recursos financeiros.

O responsavel pela administracdo de recursos enviados aos missionarios
me respondeu que as ofertas e doagdes sdo distribuidas pela Junta de Missdes
Mundiais(JMM). E atualmente os investimentos missionarios enfrentam
determinadas barreiras para consolidar alguns projetos em funcéo da fiscalizacéo

e burocracia, ele me disse o seguinte:

Atualmente, a junta é a agéncia missionaria que atua na
funcao de logistica. Todo o trabalho missionario da Igreja Batista hoje
no Brasil vem das ofertas das igrejas, enviadas por seus membros.
Essas ofertas sdo enviadas para a junta e a ela as repassa para
diferentes missionarios, de acordo com as suas necessidades e
projetos. E ai o dinheiro que vocé recebeu, esse dinheiro
acabou...acaba sendo liberado na sua conta. Entdo, hoje ha uma
espécie de fiscalizagdo dos valores que sdo enviados para
Mocambique. Mas isso € algo de esse ano pra ca. Nos anos anteriores,
a gente nunca teve esse barreiras de...quanto ao governo, sabe? S6 que
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em relagcdo a organizacdo do trabalho, o governo tenta [inaudivel]
fazer fiscalizacGes do trabalho. Pois o PEP é uma organizacdo sem
fins lucrativos....entdo nés ndo ganhamos nenhum dinheiro com as
[escolinhas] do PEP. (SILVA, 2015: s.p)

Dessa forma, hd uma explicita tendéncia das missfes em assentar seus
projetos no carisma pessoal de um lider, para que as igrejas-irméas sediadas no
Brasil possam investir e colaborar com os grupos no exterior. Nesse contexto, o
jornal apresenta a vida de Valnice e suas dificuldades para se tornar evangélica,
procurando comover os fiéis batistas, seja por meio de palavras ou por outras
configuragdes linguisticas, como imagens e eventos. Essas estratégias simbdlicas
aplicadas pelos batistas brasileiros saéo um mecanismo herdado do missionarismo
norte-americano, que se tornou difusor de um estilo evangélico que empodera o
lider por meio de uma teologia empreendedora e se projeta em meios de
comunicagéo e pela organizacdo de redes de atividades.

Nos meses seguintes, Valnice continuava a ser a principal missionaria em
Mocambique e aparecia no jornal pelo menos uma vez por més na coluna Voz da
Africa'®, na qual contava como caminhava o projeto de evangelizacdo. Como
correspondente da coluna, Valnice apresentava seu imaginario e impressfes dos
mogambicanos, tentando passar ao publico sensagdes de progresso e alegria com o
avanco dos trabalhos, apresentava alguns dados da evangelizacdo e mencionava as
palavras que proferia no culto para os mogambicanos.

Para chamar jovens para o projeto batista, a missionaria organizava retiros
de carnaval em Lourengo Marques e aproveitava o espaco da Primeira Igreja
Batista de Lourenco Marques, liderada pelo pastor portugués Luis Rodrigues de
Almeida, para chamar obreiros nacionais. Na passagem abaixo, Valnice relata

como se deu 0 encontro com os jovens e seu ideal de luta:

"Na noite de 21 de fevereiro apds o culto, ouvia-se o barulho dos
jovens que partiam para o acampamento. Armaram-se as barracas de
lona, o chdo foi forrado com cobertores... Estava instalado o retiro.
Quantos participaram? Praticamente todos 0s jovens das duas igrejas
locais, aproximadamente trinta, sem falar nos adultos que Ila
apareciam nas horas das refeicdes e a noite, quando saiam dos seus
empregos. [...]JE tempo de luta intensa de combate contra o paganismo
que assola esse continente. Aqui chegamos encontramos um Instituto
Teoldgico com cinco alunos, um dos quais se encontra no Norte,
servindo ao exército. Sdo eles: Eduardo Melo, Telmo Quintaneiro,

16 Conferir o acervo digital do Jornal Batista, edicdo n° 16 de 18 de abril de 1971.
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José Paulo Sanches, Jodo Manoel e Artur Soares” (JORNAL
BATISTA, 18 de abril de 1971, n°16).

O primeiro grupo de missionarios batistas brasileiros, do qual Valnice faz
parte, se dirigiu para a cidade de Sofala, na capital chamada Beira. La ja existia a
denominacdo batista portuguesa, instalada desde a década de 1950 com o pastor
portugués Luis Rodrigues de Almeida, que ja coordenava os trabalhos da Primeira
Igreja Batista de Lourengo Marques.

O missionario portugués Eduardo Melo, mencionado no trecho acima por
Valnice, também é testemunha do momento de instalacdo da missdo batista
brasileira em Mogambique. Ele me concedeu uma entrevista e relatou alguns fatos
que ndo aparecem no jornal, dos quais tratarei mais tarde.

Os primeiros batistas brasileiros que chegaram em Moc¢ambique na década
de 1970 encontraram um trabalho significativo das frentes missionarias da
denominacdo batista portuguesa, que desde a década de 1950 realizou missoes,
principalmente junto da populacéo portuguesa que vivia em Mogambique.

O missionario portugués Eduardo Melo assim falou sobre os primeiros

momentos da denominacao batista em Mocambique:

"Naquela altura s6 havia aquela igreja, no inicio s6 havia aquela
igreja, mas passado pouco tempo comecou a desenvolver um trabalho
de missionarios a volta de Maputo e a Beira cerca de 1200 km acima
de Maputo, antiga Lourengo Marques. E ali comegamos um trabalho,
mas ao mesmo tempo que esse trabalho estava sendo feito outros
foram abertos em Mocambique e nos paises vizinhos pela nossa
igreja. Nessa altura todos os trabalhos eram entre pessoas portuguesas,
vinha daquela questdo que mencionei a ditadura, o governo néo

permitia que olhassemos o povo nativo". (MELO, 2016) o

O missionario procurou explicar que a ditadura de Salazar em Portugal foi
um dos motivos que fez com que o trabalho de missdo em Mocambique se
realizasse apenas entre a populagdo portuguesa. No entanto, o trabalho
missionario se realizava principalmente nas cidades de Beira e Louren¢o Marques

(atual Maputo).

17 Esse missiondrio é muito importante na histéria da denominagéo batista portuguesa. De origem
portuguesa, morou em Mocambique em sua infancia, tendo ali chegado em 1946 e se convertido
em 1951. Seu periodo de maior contato com Mocgambique foi quando retornou em 1998 e ficou
durante 16 anos envolvido com o trabalho de missdes.
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1.2.

Os interlocutores e os pontos de evangelizacao

A década de 1970 esteve marcada pela entrada e saida de missionarios
brasileiros da JMM, que circularam principalmente entre Maputo e Beira. Eles
tinham como meta formar obreiros nacionais que pudessem ajudé-los no projeto
de evangelizacdo da Junta.

Em Beira, a formacdo de obreiros nacionais ocorreu no Instituto Biblico da
Beira. De inicio, sob os ensinamentos da missionéria Valnice, formaram-se
Semente Dango; José Chirimanhemba (na Gldria), Inacio Xavier Sanga e Angelo

Dias.

“Com o regresso a Portugal de muitos obreiros que labutavam na
seara do Senhor Jesus em Mocambique, as lIgrejas Baptistas
experimentam uma nova fase da sua histéria. Lutava-se com a falta de
obreiros e a politica vigente em especial as nacionalizagdes dos
imdveis trouxeram um problema de gestdo dos poucos imdveis que se
dispunha. Ainda os recursos humanos eram escassos, levando a Igreja
a ser dirigida pelos leigos, entdo existentes. A outra luta era pela
afirmacéo da Igreja no seio dos nacionais, ja que anteriormente era
composta maioritariamente pelos emigrantes Portugueses e havia da

parte dos mogambicanos uma suspeita quanto aos baptistas. Pastor
Tomas Zefanias?®

Uma das caracteristicas da expansdo evangélica na Africa Austral é a sua
capacidade de desterritorializar seus projetos de missdo. Nota-se uma intencdo dos
missionarios em cristianizar regides e promover pontos de evangelizacdo onde
ndo ha acessibilidade da populacdo aos servicos basicos de salde e alimentacéo.
Para além da questdo social, cabe atentar para o fato de que a desterritorializacédo
das praticas evangélicas ndo ocorre apenas pela mobilidade de seus agentes entre
as fronteiras, mas pelo desenraizamento cultural e politico dos individuos com o

territorio.

18 pastor mogambicano diretor da Convencédo Batista Mogambicana entre 1992 a 1996. Trecho
retirado do material concedido pelo missionario portugués Eduardo Melo ap6s a entrevista.
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Mapa —Divisdo Administrativa de Mogambique
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30 marco de 2015

Destaco do grupo dos missionarios entrevistados as trajetérias de dois
agentes religiosos que mais me chamaram atencdo no universo evangélico aqui
examinado: Noemia Cessito e Sebastido Guimardes. A partir da analise de suas
trajetérias de vida de e considerando-se as cidades que visitaram, percebe-se 0
fluxo desses agentes religiosos e 0s processos de desterritorializacdo simbdlico-
culturais da religido evangélica entre as regides de Mocambique e em paises
vizinhos, como Zimbéabue, Malawai e Africa do Sul. Eram comuns, ainda, as idas
e vindas para o Brasil para dar cursos de missiologia e participar das campanhas

evangelisticas para arrecadagdo de doacdes nas igrejas.
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Entre as décadas de 1970 e 1980, como demonstrei anteriormente, as
missOes batistas comecaram entre 0s bairros de Maputo e Sofala, conforme as
noticias do jornal Batista e os relatos dos missionarios.

Observei que meus interlocutores circularam em algumas regides das
provincias de Maputo, Sofala e Nampula, principalmente entre 0s bairros
periféricos, onde hé falta de energia elétrica, desordenamento territorial e ruas de
dificil acesso. Eles iniciaram a evangelizagdo em cidades que possuem um certo
ordenamento urbano em seu centro, como Beira, e em bairros e vilarejos como
Dondo e Tica, onde ainda h& pouca infraestrutura, como demonstra a imagem

abaixo, que representa um templo recém-instalado no vilarejo de Tica:

Templo do vilarejo de Tica (antes da construcgao).

Disponivel em: < http://missoesmundiais.com.br/noticias/mocambique-templos-externos-

e-internos/>. Acesso em: 15 de abril 2014..
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Vilarejo de Tica em Beira (construgéo do templo).

Disponivel em: < http://missoesmundiais.com.br/noticias/mocambique-templos-externos-

e-internos/>. Acesso em:15 de abril de 2014

Nos bairros periféricos de grandes cidades como Beira, Nampula e
Maputo, houve um programa de avango dos projetos evangelisticos financiados
pela Junta Mundial de Miss@es, que tem como caracteristica principal evangelizar
povos “ndo alcangados”. A partir da analise qualitativa das entrevistas, observei
que a presenca de pastores batistas em Mogambique faz parte de um processo de
expansdo evangelistico que se da em provincias do Norte, Centro e Sul de
Mogambique, bem como em direcdo aos paises africanos vizinhos.

Existem fatores sociais e econdmicos que contribuiram para a instalacdo
de projetos missionarios da JMM em alguns pontos de Mogambique. Em Beira,
capital de Sofala, foram instalados institutos biblicos para a formacéo de obreiros,
nesse lugar a missao batista brasileira obteve maior respaldo da populacdo. Ja na
regido sul de Mocambique, principalmente na capital Maputo, o trabalho
missionario encontrou maior resisténcia. Segundo alguns relatos, la ja havia uma
consciéncia cristd difundida, que se deve tanto ao passado histérico de missdo
guanto a aproximacao recente de novas correntes evangélicas, como a Igreja
Universal do Reino de Deus. Os missionarios batistas comecaram a ter acesso
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maior a regido Norte ap6s a década de 1990 e 2000. Na regido Norte, existe um
trabalho de evangelizacdo que disputa espaco e poder com a influéncia islamica.
As entrevistas dos missionarios apontaram para o fato de que a regido do
Centro, onde esta localizada a cidade de Beira, teve mais adesdo ao projeto batista
do que as regides Norte e Sul. Nesse sentido, é importante contextualizar as
condicdes materiais de vida da populacdo desses lugares para melhor
compreender 0 motivo da adesdo da populacdo as missdes, tanto do ponto de vista
social quanto simbdlico-cultural. Quando perguntei sobre o trabalho de
evangelizacdo, o missionario Eduardo Melo me respondeu: “Ele ocorria nas duas
maiores cidades ou a volta delas, focado claramente somente nesses dois lugares

que era Lourengo Marques ¢ Beira e a volta dessas duas cidades” (MELO, 2016).

Um menino 35 Ma-
xaguene levando
um banco para a
sua classe num sa
bade & tards As
classes func

Fonte: Jornal Batista, 12 de setembro de 1971, edicéon. 37.

Dessa forma, considerando a caracteristica do projeto evangelistico da
Missdo Batista relacionada a mobilidade dos missionarios e a fluidez de suas
praticas, € interessanteperceber esses aspectos dos lugares de ocupacdo dessas
missoes, estruturadas em cidades com caracteristicas e historicidades distintas.
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121

Perfil dos missionéarios

Apresentarei nesse ponto a historia pessoal dos missionarios batistas,
buscando perceber a rede de contatos que propiciou a ida do grupo de
entrevistados para Mocambique.

Valnice Milhomens nasceu em 16 de julho de 1947 no Maranhdo. Vinda
de uma familia espirita, adotou a religido catdlica quando se mudou para
Tocantins, por falta de um centro espirita no local. Ela completaria 24 anos
quando decidiu ir a Mogambique como missionaria. Sua conversao se deu apos a
morte de uma amiga missionaria chamada Margarida Natividade, “a Tia Caita”, a
guem tinha grande admiracdo e respeito.

Com a morte da amiga, Valnice se sentiu na obrigagdo de continuar o
trabalho de evangelizacdo de Tia Caita junto a JMN. Foi batizada aos 17 anos
pelo pastor Samuel Mitt, na época secretario da Junta de Missdes Nacionais. Foi
a partir do contato com Margarida no curso Ginasio que se aproximou dos
batistas.

Com a ajuda da missiondria Beatriz Silva, ap6s o falecimento de
Margarida em fevereiro de 1964, Valnice se encaminhou ao curso de bacharel em
servico social e educacdo religiosa oferecido pelo Seminério de Educacao Crista
(SEC), localizado em Recife. Assim, se aproximou mais ainda das atividades
missionarias e, em 1970, se tornou a primeira missionaria evangélica na Africa
nomeada pela Junta Mundial de Missdes da Convencdo Batista Brasileira. Em
Mocambique, a missionaria permaneceu 13 anos, além de mais dois anos na
Africa do Sul quando voltou ao Brasil em 1985.

No Brasil, a missionaria construiu sua prépria igreja, a Igreja Nacional do
Senhor Jesus Cristo (INSEJEC). Antes disso, ela formou ministérios em Recife no
ano de 1987 e em S&o Paulo em 1992, este ultimo nomeado Ministério Palavra
da Fé. Em 1994, ela conseguiu um espaco para o programa “A Palavra da Fé”, na
TV Bandeirantes. Apds esses ministérios, Valnice montou a INSEJEC no Brasil,
instituicdo que segue um modelo de igreja em células inspirada em Israel.

Sebastido Lucio Guimardes chegou em Mogambique na década de 1980

para consolidar o trabalho de evangelizacdo iniciado pelas missionarias Valnice e
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Noemia. 1 Como os outros missionarios, ele também se formou em teologia pelo
Seminario Teologico Batista do Sul em 1976 e durante os anos de 1984 e 1988 foi
enviado pela Junta Mundial de Missdes (JMM) para plantar igrejas no interior
mocambicano. Voltou ao Brasil em 1990 e foi enviado a Africa do Sul nos anos
de 1993 a 1996 e 2005 a 2008.

Desde 2002, ele é professor visitante do CIEM e orienta trabalhos de
mestrado em missiologia e educacdo cristd. Entre 1984 e 1986, trabalhou com
plantacdo de igrejas em Maputo e foi diretor do Instituto Biblico de Maputo.
Sebastido passou por diversas instituicdes batistas, como CETEBES, CEADEMI e
CEM, atuando como diretor, professor ou assessor de programas de treinamentos
em missdes transculturais.

Quanto a missionaria Noemia Cessito, sua biografia é apresentada da

seguinte maneira no site da JMM:

"No IBER, Suely e Pr. Calixto (missionarios da JMM) lhe falaram
sobre a Venezuela e Noémia ficou muito interessada; ai ela sentiu que
Deus a queria em Missdes Mundiais. Comecou a estudar Pedagogia e
na classe Ihe emprestaram um livro sobre a Africa. A parte do ritual,
que falou muito ao seu coracdo pois eles ndo conheciam nada sobre
Deus. Noémia orou e pediu a Deus que confirmasse em seu coracdo a
sua vontade. Em 1982, Noémia se apresentou a Junta, e 0 campo
indicado foi Mocambique, e seu coracdo aceitou com a certeza de que
este era seu pais, seu futuro lar e, no final de 1983, foi nomeada. No
dia 15 de abril de 1984 chegava em Maputo, antiga Lourengo
Marques. Casou-se com Pr. Jerdbnimo Albino Cessito,em 1990, e tem
dois filhos. Agora, junto a sua familia, Noémia fixou residéncia em
Dondo, “onde Deus estd construindo uma casa para eles”. Junto a
Sseu esposo, esta pastoreando a Igreja Baptista de Dondo, é presidente
Nacional de Senhoras, trabalha com criancas, adolescentes e
mulheres, e estd muito feliz com o que Deus esta fazendo através de
sua vida".?

Iniciei este capitulo com algumas falas da entrevista de Noemia Cessito,
porque ela é uma missionéria brasileira que permanece em Mocambique até o0s

dias atuais. A histdria de vida de Noemia é interessante, porque ela construiu uma

19 Disponivel em
<http://www.lucioguimaraes.com.br/resources/BIOGRAFIA%20PASTOR%20SEBAST1%C3%8
30%20L%C3%9ACIO.pdf>. Acesso em Acesso em: 13 de abril de 2015.

20 Disponivel em:
<http://missoesmundiais.com.br/mapaatuacao/projeto.php?SEQ_PESSOA_FISICA=135&SEQ M
ISSIONARIO=68&CATEGORIA_MISSIONARIA=1&SEQ_PROJETO=88&AREA_RISCO=Nh
ttp://missoesmundiais.com.br/mapaatuacao/projeto.php?SEQ_PESSOA_FISICA=135&SEQ_MIS
SIONARIO=68&CATEGORIA_MISSIONARIA=1&SEQ_PROJETO=88&AREA_RISCO=N>.
Acesso em: 20 de agosto
de 2015..
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vida matrimonial com pastor mogambicano Jeronimo Albino Cessito, que, em
2007, assumiu a direcdo da Convencdo Batista de Mogcambique. Sua historia de
vida é, portanto, um exemplo de como a experiéncia da evangelizacdo pode ser
vivenciada de modo fluido e movel, o que dependerd do engajamento e da
trajetoria local do individuo ou do grupo frente aos seus contextos. Noemia
chegou em Mocambique na década de 1980 e encontrou um trabalho semi-
estruturado, deixado por Valnice Milhomens. Noemia Cessito foi enviada pela
JMM para substituir Valnice, que havia regressado ao Brasil depois de passar
treze anos em Mocambique e dois anos na Africa do Sul. Depois disso, Valnice
Milhomens se aproximou de novos modelos evangelizagcdo que se afastam da
corrente batista, especificamente da visdo celular do governo dos 12, um tipo de
gestdo eclesiastica empresarial em que o culto se realiza na casa das pessoas.

Dos missionarios atuantes em alguns bairros da cidade de Beira no periodo
mais recente, pode-se destacar Diego S., que tem 34 anos, € casado e participa
como membro efetivo da equipe de suporte financeiro da Junta Mundial de
MissBes. Diego desenvolve projetos em torno do Programa Socioeducativo de
Alfabetizacdo (PEPE). Sobre o processo de admisséo de missionarios pela Junta,

ele afirma;

"Entdo, por exemplo, no caso, eu sou professor, entdo eles precisavam
de um professor. Légico que ai cabe um perfil do missionario, né
[inaudivel]...entdo, as praticas podem ajudar aquele campo especifico.
[Minha esposa é] médica, ta la a parte que precisava de uma médica.
Entdo foi enviado pra I4 uma médica. Entdo é tracado uma espécie de
perfil de acordo com a necessidade do pais, da localidade desse
missionario, é convidado a participar daquele local (SILVA, 2015:

s.p.).

Joana Matos, mais uma depoente, tem 42 anos, é enfermeira e casada
com um pastor mogambicano. Ela chegou a Mogambique em 2012 e se formou
pelo Seminario Teologico Betel em teologia. Atualmente, trabalha em Maputo na
area da saude em as clinicas moveis, tendo desenvolvido anteriormente trabalhos
na provincia de Gaza.

André da Silva, por sua vez, € um missionario nascido no Parana e se
tornou mestre em teologia em 1999, com 49 anos. Conselheiro da Juventude
Batista de Rondo6nia e vice-presidente da Associagdo de Igrejas Batistas de

Rondbnia, foi para Nampula, Mogambique, em 2006. Ele trabalhou na logistica
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para atender a missiondria Otilia Lopes em Nampula, e foi evangelista em igrejas
batistas de Roraima entre 1993 -1997. Seu bacharelado e mestrado em teologia
realizaram-se em S&o Paulo, tendo sido ainda seminarista em igrejas do Mato
Grosso (Dourados). Em Rondénia foi conselheiro, secretario e participou de
associagles vinculadas as igrejas nas quais atuava. André foi para Mogcambique
em julho de 2006. Atualmente, esta na Africa do Sul e se prepara para iniciar um
projeto de evangelizacdo no sul da Tanzania com mucgulmanos e, no Norte, com a
cultura Maasai. %

Outra missionaria atuante em Nampula é Otilia Lopes. Com 54 anos,
iniciou-se na Primeira Igreja Batista de Aracatuba, Sdo Paulo, tornou-se bacharel
em teologia e fez treinamento em missiologia transcultural no CIEM. Apds sua
formacdo, Otilia encaminhou seu curriculo a Junta de Missdes Mundiais, que
examinou seu trabalho nas igrejas do Brasil como secretéria e lider na associacdo
de sua igreja, tendo efetivado, por fim, a missionaria em seu programa de missoes
mundiais. Seu primeiro trabalho foi no Peru, onde ficou durante dois anos, tendo
sido encaminhada para Mocambique em 2009. Atualmente, concentra-se em
trabalhos em Nampula, especificamente nas localidades Serra de Mesa e Mutava-
Rex.

1.2.2

Caracterizacao dos territérios/regides da missao.

Existem interpretacbes que consideram que as cidades estdo atreladas a
uma ldgica assimilacionista, segundo a qual a integracdo dos modos de vida
urbano e rural foi uma resposta as tentativas de colonizagdo. Produziu-se um
urbano baseado na ambiguidade e na dicotomia de dois projetos de
desenvolvimento urbano: a do colonizado e a do colonizador. Apesar de respeitar
tais consideracOes, acredito que a configuracdo da cidade € também resultado de
diversos movimentos sociais, que escapam a relacdo colonizado e colonizador,

ndo sendo possivel ignorar que o contexto do colonialismo portugués influenciou

21 Entre o povo Maasai, ocorre a evangelizacdo promovida pela Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD). Disponivel em: <http://blogs.universal.org/bispomacedo/2015/02/18/universal-e-
recebida-pela-tribo-maasai-na-africa-onde-homem-branco-nao-entra/>. Acesso em 20 de setembro
de 2016.
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a construcdo dos espa¢os mogambicanos. No p6s Segunda Guerra Mundial, as
cidades mogambicanas estiveram marcadas por uma oposicéo: havia a "cidade do
cimento”, onde habitavam 0s portugueses em suas construcdes permanentes, e a
"cidade negra" ou "cidade do cani¢o", que se caracterizava por construgdes
precérias. A "cidade do cimento" apresentava melhor qualidade de vida e se ligava
aos principais circuitos comerciais e de escoamento da producdo. No caminho
para a periferia habitavam portugueses, chineses e indianos ligados ao setor
terciario, que tinham contato com a "cidade do canico™”. Na "cidade do cani¢o”
estavam habitacbes de madeira, zinco e canico e predominava um tipo de
habitacgdo rural fragil onde viviam migrantes e grande parte da populacéo negra.

O ordenamento socialista introduziu também um projeto de configuracéo
territorial que se diferenciava da organizacdo espacial desenhada durante a
dominagdo portuguesa. No passado, as cidades eram construidas em torno dos
centros de servigos, que mantinham relagbes com a metropole. Tratavam-se de
cidades que se formavam em funcdo da exportacdo de mercadorias do interior
mocgambicano para outros paises do hinterland e Europa.

A formacdo das cidades mocambicanas também ¢é resultado das relacfes
de dominacéo colonial e capitalista do passado, que impuseram um modelo de
urbanizacdo que favoreceu as relagbes econdmicas e ndo as sociopoliticas.
Quando, na década de 1980, o missionario Sebastido Guimardes chegou em
Mocambique e circulou em regides como Maputo, Beira e Nampula, 0 modelo
socialista estruturava um tipo de urbanizacdo que nao esteve somente atrelado as
demandas econdmicas, mas em que o politico passou a organizar o modo de
desenvolvimento urbano (CASTELLS apud BAIA, 2009).

Vale sublinhar que, naquele momento, a politica mogcambicana investia no
desenvolvimento rural por via do projeto de aldeias comunais, que tinha como
objetivo diminuir as disparidades entre o campo e a cidade. Todavia, tal programa
fracassou do ponto de vista social, porque os espagos dedicados a plantacdo nem
sempre eram férteis e foram atingidos durante a guerra civil entre 1977 a 1992,

As capitais das Provincias atrairam a populacédo rural gracas a inseguranca
no campo, em consequéncia da guerra civil, e se tornaram lugares onde era usual
entrever a influéncia mutua entre campo e cidade. Segundo Aradjo (2003), a
guerra colonial em 1970, guerra civil em 1980 e as calamidades naturais que

adentraram a década 1990 em Mocambique foram fatores que converteram o
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campo em um espaco repulsivo, desequilibrando a distribuicdo espacial da
populagéo.

No recenseamento de 1997, cerca de 29% da populacéo era efetivamente
urbana, o que representa, em relacdo a década de 1980, um aumento de 15% da
populagdo em aglomerados urbanos. Esse aumento, contudo, ndo foi
acompanhado por um desenvolvimento de politicas publicas.

Com base no recenseamento de 1997, a cidade de Maputo apresentava
uma populacdo na idade de trabalhar de 547.998, na qual 4% eram de
camponeses. 12% dos agregados familiares trabalhavam com a agricultura
familiar e 18% viviam em palhotas tipicamente rurais. 22

A populacéo rural incrementava os espacos urbanos e, em Africa, ocorreu
um processo conhecido como implosdo urbana, sobretudo a partir de 1986.
Inspirado nas experiéncias das cidades agrarias da Ex-Unido Soviética, o Estado
mocambicano incluiu as &reas periféricas nos centros administrativos da cidade,
visto que eram as regifes que produziam alimentos para 0s mercados urbanos.
Desse modo, para tal periodo, espagos rurais foram agregados
administrativamente as cidades, criando em Mogambique um fendmeno
conhecido como reclassificacdo urbana, que permitiu a expansdo das fronteiras
citadinas. Por isso, € muito comum em Mocambique a existéncia de cidades
periféricas onde ha préticas ligadas aos modos de vida rural e formas de ocupacao

dispersa caracteristica do campo, e concentrada, tipica do urbano.

"Na realidade, as areas peri-urbanas das cidades mogambicanas,
administrativamente consideradas espagos urbanos, sdo cinturas de
territério onde as caracteristicas da sociedade rural se misturam com
formas econdmico-socio-culturais urbanas. Em varios bairros desta
cintura peri-urbana, a maioria dos seus habitantes sobrevive da
atividade agricola familiar, tal como sucedia nas areas rurais de
origem, assim como o tipo de habitagdo é semelhante aquele que
tinham no campo" (ARAUJO, 2003: 168).

As areas peri-urbanas sdo areas onde o Estado planificado reassentou parte
da populacdo que morava em areas improprias para a habitacdo ou quem estava

sujeito a intervencdo planificada. S&o regibes também onde houve um grande

22 Segundo Delma Neves (2012:34), agricultura familiar € uma categoria analitica: principios de
gestdo das relagdes de producéo e trabalho sustentadas em relages entre membros da familia, em
conformidade com a dindmica da composic¢ao social e do ciclo de vida de unidades conjugais ou
de unidades de procriacdo familiar.
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crescimento das igrejas evangélicas, bem como lugares em que a populagdo
imigrante procurou moradia temporaria para conseguir espaco na economia.

As transformacBes ocorridas nestes espacos [i.e, nas

cidades]depois da independéncia nacional néo eliminaram [as

desigualdades] econémicas, sociais e de [producdo espacial], pois a

principal alteracdo foi apenas demografica (...). [0 centro da cidade]

mantém-se com as mesmas caracteristicas, mas mais [degradado] em

termos de infraestruturas e servigos. Ela apenas deixou de ser branca,

mas ndo deixou de segregar a area suburbana. Esta, por seu lado,

manteve, e até agudizou, as caracteristicas de precariedade e de espaco

excluido, mas, a0 mesmo tempo, adquiriu outras facetas resultantes do
impacto dos fluxos migratérios (...) (Aradjo, 2003: 169).

Dessa forma, esse € 0 contexto em que 0 missionario Sebastido e Noémia
Cessito chegam para dar continuidade ao projeto de evangelizacdo da Junta de
Miss6es Mundial iniciado com o pastor Galvéo e Valnice Milhomens. Ambos
recordam das travessias que fizeram entre as provincias mocambicanas e relatam
os dispositivos que utilizaram para ampliar o nimero de batismos e de locais para

a evangelizacdo.

Dondo e Beira: “ Daqui ndo saio , daqui s6 Deus me tira”

Quando entrevistei Noemia Cessito ela me disse, ao final da entrevista:
“daqui ndo saio, daqui ninguém me tira” (CESSITO, 2015: s.p.), referindo-se a
Mocambique como o lugar em que construiu sua historia pessoal. Essa afirmativa
expressa ndo sé sua realizacdo profissional através da missdao como sua satisfacdo
pessoal em tecer uma trajetoria atrelada a histéria mocambicana, lugar onde ela se
casou com um missiondrio nativo e concebeu uma familia.

O lugar de missdo da entrevistada Noemia Cessito localiza-se na regido
central do pais, formada pelas provincias de Manica, Sofala, Tete e Zambézia. A
segunda maior cidade e capital de Sofala é Beira, que serve como ponto de
escoamento da producéo via Zimbabue, Malaiu e Zambia. A Provincia de Sofala
possui 13 distritos e Dondo é um dos seus municipios. Na provincia de Manica, na
vila de Gorongosa, esté a sede do maior partido de oposicao do pais, RENAMO, e

na cidade de Beira esta 0 Movimento Democréatico de Mogambique (MDM).
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"Dondo € cortada pela ferrovia por onde comegaram recentemente a
transitar trens da Vale carregados de carvdo. Com investimentos
estrangeiros e melhoras na economia, ofertas de emprego estdo
aparecendo. "Ha oportunidades, mas é preciso estar preparado”, disse
a professora mogambicana Helena Reich. Ela é casada com Edmundo,
também professor. Segundo ele, na regido cada pessoa vive com 0
equivalente a US$ 1 por dia, ou cerca de 30 meticais, que é a moeda
local. Com a malaria e a aids, hd na regido muitas vilvas, algumas
infectadas com o virus. Jilia Bola, de 40, perdeu o marido ha dez anos
para a malaria e, atualmente, faz parte da equipe que realiza visitas a
soropositivas. Tem quatro filhos, mas s6 ficou com dois, porque os
outros foram morar na capital, Maputo, com a familia do marido.
Agustinho, 12, um dos filhos, abragou as missionarias vestido com a
camiseta do Brasil que ganhou na igreja. Ele dorme em uma esteira ao
lado da mesa e sofre de tuberculose. A noite, os adolescentes
prepararam um culto tipico de aldeia. Como faltou luz, usaram
lamparinas com querosene. Depois de musicas e dancgas tipicas, foi
oferecido um jantar que é considerado banquete. As brasileiras
comeram com as maos, como é comum no pais. No prato havia
"shima," (receita tradicional, feita com farinha de milho branco e
agua), além de arroz, molho de tomate, peixe e matapa (caldo de
couve, mandioca e amendoim)".

Cheguei a missionaria Noemia depois de ler as cronicas missionarias de
Sebastido Guimardes. Nos seus relatos, ele cita Noemia Cessito e descreve seus
trabalhos nos hospitais de Mocambique. Apds a leitura das cronicas e da
entrevista com Sebastido Guimardes, percebi que existem elos de comunicagéo e
arranjos evangélicos que propiciam a ida desses batistas brasileiros para
Mocambique, Angola e Africa Do Sul.

Minha grande dificuldade foi estabelecer um ponto em comum dentre
todos 0s missionarios aqui investigados, considerando que, no comego da
pesquisa, eu nao tinha um mapa definitivo sobre as instituicbes as quais 0s
missionarios estavam vinculados. Ao longo do desenvolvimento da pesquisa e a
partir da analise de diversos materiais, constatei que todos 0S missionarios
mandaram curriculos e foram escolhidos pela Junta Mundial de Missdes para
atuar nas terras africanas.

Observei interligacbes das redes batistas do Brasil com outras
denominagdes, como a Assembleia de Deus, mas ndo aprofundei essa questdo,
porque os missionarios foram escolhidos por outras agéncias missionarias. Vale

pontuar, ainda assim, que as missdes batistas possuem uma historia e vinculos

3 Disponivel em: <http://gruporesgate2.blogspot.com.br/2011/11/reportagem-da-revista-valor-
economico.html>. Acesso em: 15 de outubro de 2016
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socioculturais com 0s mogambicanos, e esses elementos podem ser discutidos
utilizando-se as trajetorias pessoais dos missionarios.

A cidade de Dondo tem uma estimativa populacional de 157.594 mil
habitantes, sendo 68,3 habitantes por km2. A lingua predominante ¢ o Sena,
segundo dados do ano de 2005. E considerada uma cidade semi-urbana, com 42%
da populacéo abaixo dos 15 anos e com uma taxa de 55% de urbanizac&o.

A populacdo tem como atividade o corte de bambu, lenha e o fabrico de
carvao vegetal. Os principais grupos da regido sdo os Senas (sudeste e Norte) e
Ndaus (zona sul e sudeste). A maioria se casa a partir de 12 anos de idade e
apresenta forte ligacdo com a crenca Zione. Metade da populacdo € analfabeta,
indice maior entre as mulheres do que entre os homens, que possuem melhor
insercdo social e postos de trabalho.

Existe uma questdo primordial que aparece nos estudos sobre evangelismo
em contexto transnacional: “a estrutura de conexdes pessoais em teia que permite
que seus membros facilmente encontrem apoio nos novos locais nos quais entram
com propdsitos de evangelizacdo” (ROBBINS apud ALVES; ORO, 2012: 16).

O distrito de Dondo, no corredor de Beira, onde a missiondria Noémia
Cessito atua se localiza, tem importantes ligacfes rodoviarias com a estrada do
Zimbébue via Chimoio (Manica), Maputo e Beira. E um territorio que apresenta
grande dificuldade em distribuir agua potavel para a populacdo, pois possui
poucos pogos, 0 que leva os habitantes a percorrerem grandes distancias em busca
de agua. Além disso, apenas 10% da populagdo possui energia elétrica.

O sistema de salde € precario e ndo atende suficientemente a populacéo.
Ha&, por exemplo, apenas um profissional técnico para cada 2.130 residentes do
distrito. E um distrito com uma atividade agroindustrial dominada pela
monocultura da producdo do acucar, possuindo também plantacbes de
horticultura, raizes (mandioca) e cereais (milho). Ha uma rede de mercado local
que atrai comerciantes de Beira e Maputo, mas as infraestruturas necessarias para
0 desenvolvimento da populagdo s&o limitadas. A contrastar com essa realidade
existem empreendimentos na regido: a Acucareira Mafambisse, a Fabrica de
cimentos do Dondo, Lusalite de Mocambique, Mocambique Florestal
(MOFLOR), etc.

As familias da cidade de Dondo ainda sdo as que apresentam melhores

condicdes de vida quando comparadas as outras regides. “A maioria das familias
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tém radio (42%) e vivem em casa de latrina, e cerca de 15% tem casas com

material duradouro (31%), energia elétrica(9%) e dgua canalizada(12%)”.2*

Chemba
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Goror);gds:a-' -
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7 Muanza
Mhamatanda
Dondo
e Beira
Buzi
Chibabava
Machanga

Disponivel em: <http://www.visitmozambique.net/pt/Provincias/Sofala/Mapa>.

Acesso em:16 de setembro de 2016

Maputo, Beira e Nampula: as viagens do missionario Sebastiéo

O periodo que Sebastido Guimardes chegou a Mogambique € 0 momento
em que ha grande conflito e instabilidade econdmica e politica devido as
rivalidades entre a RENAMO e a FRELIMO, que desembocou em uma guerra
civil de 16 anos. Foi nesse contexto que o missionario chegou a Mogambique para
dar continuidade ao projeto de missdo da JMM nas regides de Beira, Maputo e

Nampula.

2 MINISTERIO DE ADMINISTRACAO ESTATAL. Perfis distritais, 2005. Disponivel em
<http://www.portaldogoverno.gov.mz/por/Mocambique/Geografia-de-Mocambique/Provincias-e-
Distritos>. Acesso em: 17 de novembro de 2016.
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Disponivel em: <http://www.visitmozambique.net/pt/Provincias/Maputo/Mapa>.

Acesso em: 10 de maio de 2016

Na verdade, as cronicas deste missionario séo memarias escritas sobre esse
momento, e descrevem sua trajetoria e experiéncias em diversos pontos de
Mocambique. Minha escolha por entrevistar esse interlocutor se deu apoés a leitura
de obra publicada na internet, por meio da qual ele conta as dificuldades e

desafios da evangelizacdo em ambiente transcultural.
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Disponivel em: <http://joaogil.planetaclix.pt/loul.htm>. Acesso em: 10 maio de 2016.

Sebastido Guimardes esteve em Mocambique no periodo da guerra civil,
circulando entre as zonas Norte, Sul e Centro. Ele descreveu suas experiéncias
principalmente em torno das cidades de Beira e Chimoio e na fronteira do
Zimbabue. N&o apenas este missionario brasileiro viveu uma experiéncia como
essa, como também outros nos indicaram este mesmo movimento. Em vista disso,
busquei refletir sobre a dindmica religiosa destes espagos.

Ao analisar as anotacGes de viagem de Sebastido Guimardes, é possivel
notar a articulacdo entre os missionarios e perceber a distribuicdo da missiologia
batista pelo territdrio, visto que € uma caracteristica da missdo batista brasileira o
missionario visitar varios pontos de Mocambique e presenciar situag@es singulares
de expressdo da fé em meio ao conflito. Sebastido conta: “Consegui telefonar para
a irmé Raquel Barcelos, na cidade de Beira. Soube que a irmd@ Noémia ja esta no
Zimbabué. N&o consegui obter nenhuma noticia da familia em Maputo”
(GUIMARAES, 2001: 47).

O missionario ajudou a dar um curso com a duragdo de um ano (1985 a

1986) a turma de pastores mogambicanos no Instituto Biblico de Beira. Ali
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formou-se uma turma que se encarregou de evangelizar outras regides: Nicolau
Zeferino na Zambézia; Manuel Jemuce, em Cabo Delgado; Anténio Pejissanhe
Macanige; Pedro Pingo; Anselmo Basiquete Vilanculos, em Chimoio. A
entrevista de Sebastido Guimardes, juntamente com suas memarias publicadas em
um livro Crénicas Missionarias: O dia a dia no campo africano (2001),

contribuiu para a analise da experiéncia missionaria em Mogambique.

Missionarios em Nampula e Tete na atualidade

Os missionarios brasileiros que chegaram em Mocambique apos a década de
1990 ndo sdo agentes religiosos com extensa carreira evangélica, como é o caso
de Sebastido Guimardes e Noémia Cessito. Mas eles apresentam uma coeséo
discursiva e profissional que pode ser exemplo do fluxo e da producdo de uma
rede religiosa de missionarios batistas pelo territdrio mocambicano na época
recente.

As narrativas de missionarios que possuem uma experiéncia de
evangelizagdo mais recente e com menor duragdo -- aproximadamente de cinco
anos -- em Mocambique também foram objeto dessa investigacdo. Tratam-se de
quatro brasileiros que foram enviados pela Junta Mundial de Missbes para

diferentes regides, conforme quadro abaixo:

Quadro: Missionarios enviados para Mogcambique entre 2006 e 2012

Ano de chegada Lugar de misséo
Missionario/a
André 2006 Vilas do Centro e Norte
(Nampula)
Otilia 2009 Nampula (Mutava-Rex)
Diego 2010 Beira (Tica, Dondo)
Joana 2012 Maputo, Gaza

Geralmente sdo missiondrios formados em diversas areas de
conhecimento, como geografia, enfermagem, medicina, psicologia, pedagogia,
que utilizam sua formacéo para fortalecer os programas educativos implantados

pela Junta. Eles realizam um evangelho missionario baseado na alfabetizacdo de
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criancas, na oferta de cursos artesanais as mulheres e na evangelizagdo de jovens
por meio de escolinhas de futebol.

Nas entrevistas dos missionarios que chegaram recentemente a
Mocambique, é possivel perceber que ndo ha um distanciamento claro entre o
passado e presente, como acontece com 0s missionarios das décadas de 1980. A
mobilidade temporaria dos interlocutores do periodo recente em Mogambique fez
com que a lembranca da chegada fosse ligada a motivos pessoais e sua saida a
concretizacdo dos projetos missionarios. Isso se da diferentemente de Noemia
Cessito e Sebastido Guimardes, para quem o lugar, o tempo da partida e seus
deslocamentos eram mais atrelados aos fendmenos sdcio-historicos de
Mocambique.

Os missionarios enviados mais recentemente continuam com as missoes
no Norte mogambicano. Dois deles estiveram na provincia de Nampula e &
permaneceram com projetos evangelisticos entre as localidades de Mutava-Rex e

arredores de Nampula.

Igreja Batista de Mutava-Rex em Nampula.

i
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Disponivel em: <https://www.transmundial.com.br/missao-noticia-26072016/>. Acesso
em: 03 de junho de2016
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Projeto Nampula- Mutava-Rex.

Disponivel em <https://www.missoesmundiais.com.br>. Acesso em: 03de junho 2016.

Nampula é uma cidade néo so criada por administradores portugueses, mas
também habitada por europeus e seus descendentes, africanos refugiados e
asiaticos.

Apos a Independéncia, Nampula incorporou nucleos rurais e ampliou 0s
limites da cidade administrativa, o que fez com que surgissem bairros em torno da
zona central. Neles, podem ser encontradas varias formas de urbanizag&o: bairros
onde as familias possuem empregos com atividades ligadas a industria; bairros
planificados, com pessoas vinculadas a pequenos empregos nas cidades ou
instituicdes publicas e; moradores que desenvolvem a criacdo de gado e préatica
agricola.

Os bairros recentemente constituidos ndo derivam da agdo planejada de
6rgdos publicos; geralmente, surgem despidos de infraestrutura urbana, como
servico de canalizacdo de agua, saneamento basico, coleta de lixo:

"A urbanizagdo contemporanea produz cada vez mais cidades com
muitas diferenciagdes internas. Essas diferenciacfes expressas
segundo zonas, comunidades e bairros distinguem-se umas das outras
quer pelo espago construido, pela composi¢do da populagdo e pelas
caracteristicas sociais relacionadas quer pelos problemas sociais
derivados; elementos que — como ocorre em Mocambique — se
repetem em cada cidade: morfologia social e espago construido que
sugere que a estrutura urbana é determinada por principios gerais de
localizacdo e de uso de terra, apontando assim para a operacdo de
forcas, sociais e econdmicas poderosas, modeladoras que encorajam
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usos similares, sendo idénticos, das parcelas de terra (...) dentro da
cidade" (CLARK apud BAIA 2009: 23).

Segundo Baia (2009), ndo se pode relacionar o tipo da habitacdo urbano-
rural com a ocupacdo e com categorias profissionais dos habitantes de Nampula.
Contudo, hd uma tendéncia da populacdo em abandonar o ndcleo central da
cidade, devido a degradacdo dos servi¢os. Por isso surgiram habitagdes em que
apenas grupos de funcionarios publicos superiores e empresarios conseguem
pagar. E uma cidade atravessada por uma simultaneidade de modos de vida e
tempos diferenciados, cujos processos socioecondmicos explicam as varias
formas de viver e morar, que podem ser vistas como estratégia para sobreviver na

cidade ou como uma recusa a uma cidade “ocidentalizada”

"Nesse contexto, a paisagem atual da cidade de Nampula
resulta de um desenvolvimento socioecondmico influenciado por
processos multiplos e cumulativos. Depois da sua elevagéo a categoria
de cidade, durante as décadas 60 e 70, o crescimento de Nampula
esteve vinculado a um plano parcelado de 270 hectares. A cidade
estendia-se desde a linha férrea Nacala-Entre Lagos, ao norte e a
Estrada Nacional No.8 em dire¢8o ao sul. Os limites atuais da cidade,
com 404 km2, superamos limites da cidade colonial. Eles conformam
um espac¢o urbano produzido pelas dindmicas resultantes da migragdo
rural-urbana, pela inclusdo de &reas rurais dentro dos limites da
cidade—designada por reclassificacdo urbana — num processo em que a
centralidade da cidade prevalece e influéncia as dindmicas internas e
externas ao espaco urbano” (BAIA, 2009: 50).

Dessa forma, Nampula é um tipo de cidade mocambicana que se
caracteriza por uma urbanizacdo desigual e excludente, na qual ha o modo rural de
habitacdo e sistemas de representacdo do urbano. Em suas periferias se
manifestam as diferentes formas e contrastes entre modos de morar que séo
descritas em muitas passagens dos relatos e do material produzidos pelos
missionarios batistas.

A cidade abriga diferentes logicas de constitui¢do historica e demonstra as
relacdes entre o local e o global para a producéo do espago. No caso de Nampula,
apos a independéncia, com a Lei de Nacionalizagdes, moradores dos bairros
centrais da cidade tiveram acesso a habitacdo com o abandono das propriedades
pelos portugueses. Porém, Nampula cresceu e a disponibilidade de habitacdo é

inferior a demanda, por isso houve o aumento de um mercado informal de compra
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e venda de terras do Estado. H& também um sistema de repasse de terras via
heranga consanguinea, enquanto o que ocorre em bairros periféricos é a
construcdo de moradias de canicos e zinco para aluguel. Nesse contexto, portanto,
construir uma habitacdo ou comprar um lote possui um custo muito elevado para
as familias, considerando que um lote de 450 m?2 pode custar até 80 mil meticais.

Assim, é importante assinalar que as cidades onde foram iniciados projetos
de evangelizacdo apresentam determinadas caracteristicas socioeconémicas que
influenciaram as estratégias e 0s encaminhamentos doutrindrios das missfes. A
falta de infraestrutura urbana e o0 acesso limitado aos servigos essenciais da satde
publica tornam esses bairros suscetiveis aos investimentos missionarios uma vez
gue também as propagandas missionarias operam com imagens de caréncia e
escassez afim de avultar as doacdes.

Na imagem abaixo composta por convertidos da regido Norte do pais
percebe-se o reduzido grau de urbanizacdo das éareas onde 0s projetos

evangelisticos se instalavam.

Novos Convertidos ap6s o batismo

Fonte: (GUIMARAES, 2001:131)
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MISSIONARIOS E CRENCAS EM TRANSITO: ENTRE A
COLONIALIDADE E O DESCOLONIAL

2.1

Por uma epistéme (anti-moderna /colonial)

Segundo o filésofo e tedrico cultural ganés Kwame Anthony Appiah
(1997), “a Africa foi uma invengdo do Ocidente”. No campo dos discursos, a
racionalidade ocidental construiu esse lugar de fala que ganhou forca no contexto
de colonizacdo. Assim, os estudos sobre acGes missionarias em Mocgambique
organizaram suas analises nos moldes da episteme pos-colonial e dos estudos

culturais.

"Os estudos culturais e pos-coloniais comecaram a ser feitos na
vertente da critica literdria, a partir dos anos 80 e 0s seus maiores
representantes sdo Homi Bhabha, Edward Said, Gayatri, Chakravorty,
Spivak, ou Stuart Hall e Paul Gilroy. Tais estudos tém rela¢bes com o
pos-estruturalismo [Derrida e Foucault], ao se referirem ao caracter
discursivo do social; com a corrente pds-moderna [Lyotard], ao
tratarem do descentramento das narrativas e dos sujeitos
contemporaneos e também com os estudos culturais [desenvolvidos na
Universidade de Birmingham], ao focalizarem a sua atencdo as
questdes do racismo, género e identidades culturais. E nesta ultima
vertente que acontece a convergéncia entre os estudos p6s-coloniais e
0s estudos culturais. Os estudos poés-coloniais centram as suas
atencOes nos seguintes aspectos: 1. critica & Ciéncias Sociais por meio
da desconstrucéo de binarismo como entre o ocidente e o oriente [Said
-1978]; entre o ocidente e o resto do mundo [Hall, 1996%]; 2.
alternativas epistemoldgicas, nomeadamente, critica a0 modernismo
[Chakrabarty — 2000], elogio do hibrido [Bhabha — 1994] e critica da
concepcdo do sujeito das ciéncias sociais [Bhabha, Hall, Gilroy]. Os
estudos pés-coloniais refletem bastante sobre o conceito de diferenca
e das identidades dos sujeitos" (COSTA, 2006:3).

Essa énfase conceitual se caracterizou pelo intercambio de intelectuais
arabes e indianos para o Ocidente na década de 1980, configurando uma tentativa
de desconstruir o colonial e construir novas falas, linguagens e ideias para além do
cerne “assimilacao” e “mistura”.

Diversos grupos de pesquisadores da Franca, Inglaterra, Estados Unidos
construiram  alternativas tedrico-metodologicas para desenraizar modelos
eurocéntricos de interpretacdo nas Ciéncias Sociais. O resultado dessa gradual e

intensa producdo historiografica para desmitificar as imagens subalternizadas dos
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africanos e torna-los sujeito de sua propria historia necessitaria de um balanco a
parte.

Anibal Quijano e Walter Mignolo (2008) elaboraram algumas observacoes
criticas as concepcdes pos-coloniais, uma vez que, para esses intelectuais, o
pesquisador deve realizar uma desobediéncia epistémica, desvinculando-se da
geopolitica conceitual ocidental institucionalizada na politica de conhecimento.
De acordo com Mignolo (2008), os ensaios pos-coloniais sdo criticos as razdes
imperais, todavia, dentro das regras do jogo imperiais e sob 0s progndsticos das
categorias gregas e latinas. Em contrapartida, o conceito“descolonial” significa
pensar a partir da exterioridade e em uma posicdo epistémica subalterna vis-a-vis
a hegemonia epistémica que cria, constroi, erege um exterior a fim de assegurar
sua interioridade” (MIGNOLO, 2008: 304).

Para contribuir para esse debate historiografico foi fundamental
“aprender a desaprender”, ndo me limitar a uma identidade disciplinar e
questionar as retdricas construidas em torno de uma modernidade/colonialidade
que “silencie e reprima categorias de pensamento articuladas em linguas e
cosmologias que ndo sdo o latim e o grego, traduzidas nas seis linguas imperiais
européias da modernidade ocidental (italiano, espanhol, portugués, alemao, inglés
e francés)” (MIGNOLO, 2008: 314). %

Consequentemente, interroguei a naturalizacdo dos comportamentos
eurocéntricos nas missdes contemporaneas dos batistas brasileiros, entendendo a
estrutura e o peso dessa ideologia para a construcdo de métodos de evangelizacdo
batistas em Mocambique. Os procedimentos evangelistas sdo paradoxais, haja
visto que, sincronicamente, conservam ldgicas coloniais e descoloniais em seus
programas e condutas. Assim, dando continuidade ao projeto de descolonizacdo
do conhecimento, percorro outras categorias conceituais — interculturalidade,
transnacional, rede — que se encontram mais abertas as complexas atuacfes dos
africanos na constitui¢do de um “saber inscrito no fazer” e na reivindicagdo de
direitos epistémicos. Esses ndo podem ser interpretados sem recorrer a outras

disciplinas, principalmente antropologia e geografia, que vem postulando e

%5 Entre os principais integrantes do grupo de pesquisa modernidade/colonialidade formada por
intelectuais da América Latina cito: o filésofo argentino Enrique Dussel, o socidlogo peruano
Anibal Quijano, semidlogo e tedrico cultural norte-americano Walter Mignolo, o soci6logo porto —
riguenho Ramdn Grosfoguel, a linguista radiacada no Equador Catherine Walsh, o filosofo porto-
riguenho Nelson Maldonado Torres,antropélogo colombiano Arturo Escobar. O grupo mantém
diélogos e trocas académicas com soci6logo norte-americano Immanuel Wallerstein.
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redefinindo categorias como territorio\desterritorializacdo, que ampliam a nocao

sobre identidade e cultura sem enquadré-las em politicas de identidade.

"A interculturalidade deve ser entendida no contexto do pensamento e
dos projetos descoloniais. Ao contrario do multiculturalismo, que foi
uma invencdo do Estado-nacional nos EUA para conceder “cultura”
enquanto anté “epistemologia”, interculturalidade nos Andes ¢ um
conceito introduzido por intelectuais indigenas para reivindicar
direitos epistémicos. A intercultura, na verdade, significa inter-
epistemologia, um dialogo intenso que é o didlogo do futuro entre
cosmologia ndo ocidental (aymara, afros, arabe-islamicos, hindi,
bambara, etc.) e ocidental (grego, latim, italiano, espanhol, aleméo,
inglés, portugués). Aqui vocé acha exatamente a razdo por que a
cosmologia ocidental ¢ “uni-versal” (e suas diferengas) e imperial
enquanto o pensamento e as epistemologias descoloniais tiveram que
ser pluri-versais: aquilo que as linguas e as cosmologias nao
ocidentais tinham em comum é terem sido forgadas a lidar com a
cosmologia ocidental (...)" (MIGNOLO, 2008: 316).

Percebe-se que as vivéncias religiosas ndo se ddo por processos de ruptura,
mas por meio de interagdes que podem ser conflituosas em certos momentos.
Principalmente quando se trata do culto dos antepassados e do curandeirismo, que
continuam a ser praticados pelos novos convertidos. Assim, essa pesquisa é antes
de tudo um esforgo para compreender os fluxos culturais e religiosos que se déo
entre 0s missionarios e 0s mogambicanos, ja que, como disse 0 missionario André
Silva em entrevista, “aqui é normal pastor com amuletos” (OLIVEIRA, 2015:
s.p).

Para melhor compreender a reflexdo aqui proposta, é preciso discutir as
matrizes metodoldgicas que servem como suporte analitico e critico para o
desenvolvimento dessa dissertacdo. Primeiramente, sobre os fundamentos
filoséficos que estruturam a pesquisa, deve-se estabelecer que este estudo esta
direcionado pelas bases tedrico-conceituais do que se convencionou chamar
Epistemologia do Sul.

E bom lembrar que as Epistemologias do Sul sdo, antes de tudo, um
esforco intelectual para questionar a produgdo de conhecimento que construiu
discursos a partir do pensamento europeu. Ademais, como menciona Meneses, “a
expressdo Epistemologias do Sul € uma metafora do sofrimento, da excluséo e do
silenciamento de povos e culturas que, ao longo da Historia, foram dominados
pelo capitalismo e colonialismo” (MENESES, 2009: 183).

Nessa abordagem, o que se critica € a ideia de um pensamento universal
produzido por um lugar unico, a Europa — especificamente a Europa que fala

francés, inglés e alem&o, que supostamente apresenta maior forga epistémica
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guando comparada a Europa de lingua portuguesa e espanhola. Néo se trata de
negar a producdo do pensamento europeu, mas de questionar seu lugar de
producdo e enunciagdo, sabendo das especificidades de quem fala e de onde se
fala, a fim de identificar as perspectivas contraditérias e plurais sobre um
fendmeno.

Segundo Porto Goncgalves (2003), é preciso promover uma
desprovincializacdo, ou seja, reconhecer novos lugares de enunciacdo, trazendo o
espaco para a histéria e quebrar a racionalidade de uma temporalidade unilinear
que silencia outras temporalidades.

Por isso, considero vantajoso falar de outro lugar, da América, em
particular do Brasil, principalmente em um momento em que 0S movimentos
sociais de indigenas e afrodescendentes trazem a reflexdo académica a
necessidade de reaver velhos protagonistas da historia a fim de superar a
colonialidade do saber (Quijano, 2005).

"O colonialismo denota uma relagéo politica e econdmica, na qual a
soberania de um povo esti no poder de outro povo ou nagdo, 0 que
constitui a referida nacdo em um império. Diferente desta idéia, a
colonialidade se refere a um padrdo de poder que emergiu como
resultado do colonialismo moderno, mas em vez de estar limitado a
uma relacdo formal de poder entre dois povos ou nacdes, se relaciona
a forma como o trabalho, o conhecimento, a autoridade e as relagdes
intersubjetivas se articulam entre si através do mercado capitalista
mundial e da idéia de raca. Assim, apesar do colonialismo preceder a
colonialidade, a colonialidade sobrevive ao colonialismo. Ela se
mantém viva em textos didaticos, nos critérios para o bom trabalho
académico, na cultura, no sentido comum, na auto-imagem dos povos,
nas aspiragfes dos sujeitos e em muitos outros aspectos de nossa
experiéncia moderna. Neste sentido, respiramos a colonialidade na
modernidade cotidianamente” (TORRES, 2007: 131).

Falar de Mocambique a partir da experiéncia de brasileiros pode permitir
reconfiguracGes epistémicas e territoriais, sendo também é uma forma de discutir
como as colonialidades do saber e do poder resistem nos discursos, mesmo apos a
descolonizacdo. Nas palavras de Porto Gongalves, ‘“uma perspectiva
emancipatoria ndo pode ver a sua fonte, a diferenca, como esséncia ja dada desde
sempre e para sempre, mas, sim, como estratégia cognitiva e politica de afirmacao
e construcdo”. (Porto Gongalves, 2006:49)

Assim, considero fundamental posicionar meu tema dentro desse contexto

epistemoldgico, tentando me afastar de concepcdes cartograficas que insistem em
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enquadrar identidades e histdrias que ndo devem ser definidas por uma fronteira,
mas pela experiéncia de vida.Para Boaventura de Souza Santos, ha urgéncia em
construir epistemologias do Sul por meio das quais as Ciéncias Sociais
desconstruiriam o carater colonial, sob os quais os saberes estdo submetidos
(SANTOS, 1995). Segundo o autor, essas epistemologias propiciam uma série de
intervengdes na produgdo de conhecimento e atenuam a forga da ciéncia moderna
no meio cientifico, o que prejudica a valorizacdo de saberes locais e cosmovisdes
maultiplas e plurais.

O colonialismo gerou uma dominacdo epistemoldgica que silenciou povos e
culturas ao longo da Historia, ao passo que enquadrou a diversidade cultural em
explicacbes mais universais de pensamento. Os outros saberes se tornaram
secundarios frente as construc@es culturais da ciéncia moderna, o que fez com que
as epistemologias do Sul surgissem como uma critica ao conhecimento polarizado
norte versus sul, propondo, ao contrario, que o mundo é uma cartografia
imaginativa. Tais padronizacdes epistémicas contribuiram para a hierarquizacao
das diferencas culturais.

Entende-se que essas diferencas culturais produziram nocGes de
superioridade e inferioridade, que geraram classificacdes definidoras daquilo que
¢ moderno, ou seja, das modernidades que se encontram na cultura ocidental,
crista e capitalista.

O campo disciplinar dos estudos africanos tem relacdo estreita com as
epistemologias do Sul, porque procura romper com esquemas narrativos sobre os
africanos, que sofreram e sofrem pressfes imaginativas de instituicdes ocidentais.
Por isso, ha que se educar cientificamente, considerando que a producao cientifica
também ajudou a criar paradigmas que contribuiram para relegar ao africano um
papel de inferioridade e submissdo frente aos processos historicos de seus paises.
As fontes historicas produzidas por missionarios sempre constroem, de maneira
arcaica, justificativas do ponto de vista moral e religioso de como melhor educar
os africanos nos principios cristdos. E uma realidade empirica sobre Africa e os
africanos, cuja consciéncia ocidental é preponderante e reitera a hegemonia das
ideias europeias. Nesse sentido, discutir a histdria da misséo batista brasileira em
Mogambique a partir do olhar do agente estrangeiro € reconhecer que existe uma

ideia de que a cultura crista esta associada ao progresso e a superioridade frente as
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outras religides; no caso mogambicano, frente aos cultos islamicos e dos
antepassados.

A construcdo discursiva dos missionarios apresenta algumas visdes
reducionistas sobre a experiéncia religiosa mogambicana: demonizacdo de um
inimigo desconhecido (espiritos dos antepassados), condenacao do islamismo por
promover a poligamia e ndo compreender o sistema dos médicos tradicionais
como cultura.

Considerando-se tais questdes, me proponho neste trabalho a apresentar
um empreendimento cultural e religioso realizado por brasileiros para implantar
um projeto evangelistico batista em Mocambique, cujas dimens@es incluem uma
cartografia especifica, imaginario proprio, vocabulario, textos biblicos aplicados e
formacdo de especialistas e auxiliares. Os relatos de viagem dos missionarios
publicados em jornais e livros sd&o um exemplo do esforco e da tentativa de
representar a Africa sem o compromisso de descrever a realidade. Assim,
esclareco que as descri¢cBes sobre Mogambique e seus costumes nos relatos aqui
trabalhados estdo pautadas por técnicas de representacdo que se baseiam em
instituicOes, tradi¢Oes, convencdes e consensos da ordem batista.

Dado que analisei a trajetoria pessoal de missionarios batistas articulada
com os processos de transito e diversificacdo religiosa que ocorrem em
Mocambique, vale assinalar que a expansdo das missdes batistas do Brasil em
terras africanas € um processo em curso. Desse modo, a leitura que aqui se realiza
do fato ndo esta fechada em si, pois o0s agentes religiosos e as relacbes com que
eles operam com o campo religioso mogambicano estad em constante movimento.

Por se tratar de uma missdo religiosa que tem como ferramenta o uso da
internet, que se constituiu, nos ultimos anos, como um espa¢o de difusdo e de
construcdo de lagcos e de projetos translocais e identidades transnacionais, é
importante estabelecer que os missionarios formaram redes ora apoiadas em

instituicOes brasileiras, ora organizadas em torno de pessoas.
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2.2

TrajetOrias missionarias: deslocamentos e redes transnacionais

O processo de constituicdo de redes formadas pelos missionarios batistas
nas cidades mogambicanas se deu pelo interior de suas organizacgdes religiosas,
tendo sido facilitada pela Junta de Missdo Mundial, agéncia responsavel pela
escolha e distribuicdo dos religiosos nas provincias. A JMM estruturou uma
distribuicdo que aconteceu de forma descontinua, ou seja, tanto em cidades do Sul
quanto do Norte e Centro. Dessa forma, as redes religiosas evangélicas no
territério mogambicano correspondem a um conjunto de pontos ou nos, que se
conectam ou se “costuram” por meio do sacerdote/pastor que, por sua vez, se
desloca fisicamente pelos pontos de pregacéo.

"As redes constituem assim um capital social que pode ser definido
em funcdo das relagcbes de reciprocidade existentes na sociedade,
baseadas em lagos sociais onde factores como sexo, idade, religido e
posicéo social dos seus membros definem as hierarquias e as relagdes
de poder, e onde as normas vigentes e a confianga facilitam a

cooperacao e coordenacdo para beneficio matuo" (CRUZ E SILVA,
2002: 81).

Esses pastores, a medida em que se deslocam, viabilizam o fluxo de
informacdes e bens entre as regides, embora cada ponto ou né seja delimitado por
relagbes de poder advindas do cotidiano urbano, do campo de forgas e das
relagdes sociais.

Para melhor averiguar como se deu a expansdo das missdes batistas
brasileiras em Mocambique, me deparei com trés principais categorias que
perpassam as trajetdrias dos missionarios no tempo presente. Sdo os fen6menos
das redes, dos fluxos e da transnacionalidade, os quais foram tragos em comum
das experiéncias de tempo e espago compartilhadas pelos missionarios em suas
viagens e projetos evangelisticos.

Em consequéncia disso, considerei o desenvolvimento das missoes
contemporaneas como também reflexo da organizacdo das pessoas e das
instituicdes em rede, como j& indicam alguns estudos sobre fendmenos religiosos
em cena transnacional (FERGUSON apud MARTINS, 2012; ORO; STEIL;
RICKLI, 2012). As formas de viver da religido sdo facilitadas por meio da criagcao

de redes sociais, que tornam o fluxo dos conteudos religiosos e as trocas de
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informagbes mais simultaneas. O principal exemplo da consisténcia da
organizacdo dos agentes religiosos sob o sistema de rede corresponde & vida
missionaria de um mocambicano que foi orientado pelo missionario Sebastido
Lacio Guimaraes no mestrado em missiologia

Diante das narrativas dos entrevistados, fica claro que as praticas religiosas
dos missionéarios brasileiros e mogambicanos transitam entre as culturas com as
quais eles lidam. Apesar da presenca de conflitos na vivéncia religiosa, ha
interacbes culturais que diminuem a demarcacdo das fronteiras identitarias
nacionais e religiosas.

O deslocamento de pessoas entre fronteiras no contexto de instabilidade
social e politica, como € o caso da histéria mogambicana, ndo rompe com as
referéncias simbolicos-culturais dos sujeitos. Ir por esse caminho de analise pode
dificultar a compreenséo e esvaziar o sentido de participacdo que cada individuo
tem com a historia politica e social na qual se insere.

Chama atencdo na amostra a atuacdo dos missionarios em areas da
educacdo e saude. Ha professores da educacao basica, professores universitarios,
enfermeiros e médicos. A frequéncia com que aparecem cargos ligados a
medicina é significativa; quando ndo é o caso de a esposa dos missionarios ser
médica, geralmente sdo os filhos que seguem tal carreiras para ajudar os pais no
desenvolvimento das missGes. Como se nota na reportagem abaixo, publicada em
um blog, os projetos sociais oferecidos nos lugares de evangelizagdo precisam de
missionarios ligados as areas da educacdo, para trabalhar com alfabetizacéo, e da

salide, para atuar no combate e profilaxia de algumas doencas:

"Criangas ouvem histdrias baseadas em passagens da 'Biblia’,
traduzida em dialetos locais: Deus é Mulungo, ou Muluko. Durante
trés dias, 120 mdes e seus filhos participaram de um encontro de
mulheres cristds em Nampula, norte de Mogambique, em convivéncia
com um grupo de 14 mulheres brasileiras. Haveria depois reunido
semelhante em Dondo, na regido central do pais. As brasileiras eram
missionarias, de diversas profissdes, que em sua viagem de
propagacdo do cristianismo, um percurso de duas semanas, dormiram
e comeram nos lugares visitados, contaram historias biblicas,
ensinaram trabalhos manuais e culinaria, deram assisténcia
odontoldgica, fizeram palestras sobre salde, entre outras atividades.
Muitas das mogambicanas tinham vindo de aldeias distantes até 200
quilémetros".?8

26 Disponivel em: <http://www.valor.com.br/cultura/1099496/0-evangelho-segundo-elas>.
Acesso em: 12 de fevereiro de 2015..
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Outro ponto é relativo aos missionarios que atuam ou se aproximam de
grupo politicos com temas ligados as religides evangélicas, que ocupam espacos
politicos ou participam de comissfes. Recentemente, a missionaria Valnice
Milhomens participou da campanha da candidata a presidéncia Marina Silva, do
Partido Verde, nas eleicdes de 2010. Ademais, prestam-se homenagens aos
missiondrios ao longo de suas trajetorias em instancias e instituicdes pelo governo
federal, municipal e estadual. A missionaria brasileira Valnice Milhomens,
recebeu o titulo de cidadd Honoraria de Brasilia, em uma sessdo na Assembleia
Legislativa do Distrito Federal.

Em Mocgambique, sobre a atuacdo de Valnice Milhomens, percebe-se que
os vinculos dos missionarios com representantes politicos sdo importantes para o
encaminhamento de demandas e o desenvolvimento do projeto, conforme aponta
a missionario Sebastido Guimaraes: “Algumas igrejas, com seus pastores e bispos
sdo politicos, a gente ndo censura. Mas, a maioria das igrejas ndo faz propaganda
das coisas que estdo fazendo. Por exemplo, a missiondria Noemia Cessito
(GUIMARAES, 2011: s.p.).

Nas palavras de Diego S.:

"Hoje....hoje....hoje sim. eles estdo aqui, chegaram ano passado, vai
completar um ano agora, no més de abril. E..eles vieram
especificamente, eu sou professor de musica também, entdo, ensinei
muita...muita masica, instrumentos musicais... e esses dois alunos eles
se interessaram muito pelo curso de masica e hoje, eles estdo aqui no
Rio de Janeiro estudando mdsica, mas a0 mesmo tempo tém cursos
técnicos, [tdo tentando] entrar na universidade também. Mas, a
gente...hoje, assim, apoio financeiro pra que isso seja possivel. [Aqui
no Brasil] a gente conseguiu bolsa...curso de musica...e [estdo]
estudando aqui Brasil™. (SILVA, 2015: s.p.)

A agencialidade de pastores mogambicanos que vem ao Brasil para estudar
missiologia e voltam para seus paises para continuar um projeto evangelistico
denomina-se miss&o reversa.

Um exemplo de missdo reversa pode ser descrito pela trajetoria do pastor
mogambicano Alberto Mucanze, que chegou ao Brasil para cursar o mestrado em

missiologia no Centro Evangélico de Missdes em Vigosa— Minas Gerais- e
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retornou para Mogambique para dar aulas e seminarios no Instituto Biblico Sofala
localizado em Beira?’.

O missionario mocambicano Alberto Mucanze, em sua dissertacdo de
mestrado?®  sobre a histéria do cristianismo protestante e o processo de
alargamento da crenca entre os séculos XVII e XIX, ressalta que: "Qualquer que
tenha sido seu publico inicial, o que respondeu pelo sucesso do cristianismo foi o
efeito de formacdo de uma rede, a medida que a palavra era passada de um
individuo para outro, de familia para familia e de aldeia para aldeia” (MUCANZE,
2008: 78).

A ideia descrita acima por Mucanze de que o0 sucesso da evangelizacdo
esta interligado com iniciativas pessoais de alianca e colaboracédo, que ultrapassam
0 dominio das instituicdes religiosas, tem sido investigadas por diversos
pesquisadores, 0s quais analisam redes pessoais responsaveis pela mobilidade de
sujeitos e préticas que levam a desterritorializacdo das formas de representar
pertencimentos (ALVES, D & ORO, P., 2012:15-36) .

Conforme o professor de antropologia Daniel Alves é relevante a
importancia de alguns lideres evangélicos e pentecostais como “nos de uma rede”.
Segundo sua pesquisa, as redes de relagcdes evangélicas surgiram ao longo da
década de 70 como resultado da insatisfacdo de grupos evangélicos historicos 0s
quais deram inicio a um movimento de renovacdo carismatica que encaminhou
algumas mudancgas. Dentre as insatisfacbes pautadas pelo movimento era a
impossibilidade de realizar um culto mais intenso. Em razéo disso os cultos nos
templos se deslocaram para as casas dos fiéis, inaugurando o que se convencionou
chamar de discipulado. No discipulado o novo convertido é acompanhado por um
pequeno grupo e, posteriormente, esse mesmo novo convertido formara sua rede
de conversdo, instituindo outro circulo de novos adeptos que serdo assistidos. E
um movimento de pequenos grupos de convertidos que define o discipulado,
caracteristica fundamental que favoreceu a formacdo das redes religiosas de
evangeélicos.

Em Mocambique, o discipulado foi aplicado pela missao batista brasileira

fornecendo preceitos para a formacéo de redes em torno de pessoas. O ativismo

27 http://vigiai.net/artigos/pr-alberto-cachote-mucanze-carta-mensal-setembro-de-2010-2
Acesso em dezembro de 2016

28 http://www.cem.org.br/site/cursos/pos-graduacao/dissertacoes/res-mucanze/ Acesso em
maio de 2015
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religioso de batistas mogambicanos em uma rede transnacional pode ser
interpretado através de diferentes trajetorias, tanto pela historia de vida de
pastores mocambicanos que estudaram em instituicbes teoldgicas brasileiras,
nesse caso o pastor Alberto Cachote Mucanze, quanto pela analise de pastores
mogambicanos que se formaram em missdes brasileiras e foram evangelizar
paises vizinhos a Mogambique como o0 esposo da missionaria Noemia Cessito — 0
pastor mogambicano - Jer6bnimo Albino Cessito, que mantém ligacdes com o
Zimbébue.

Alberto Cachote Mucanze tem contatos no Brasil em cidades como S&o
Paulo e Mato Grosso do Sul. Entre os seus contatos estdo o missionario Sebastido
Lacio Guimardes, que foi seu orientador de mestrado no CIEM, localizado no Rio
de Janeiro. Antes de vir ao Brasil, em 2003 para dar seguimento a formacao
teolégica, Mucanze era o pastor titular na Igreja da Unido Batista de
Mocambique e atuou como bibliotecario no Seminario Teoldgico de
Mocambique. Esse pastor publicou em sites algumas cartas do seu projeto
missionario na cidade de Beira e nessas cartas?® o missionario pediu apoio
financeiro para o sustento de atividades no Instituto Biblico de Sofala e também
para a realizacdo de viagens para o Brasil. No Brasil ele esteve vinculado a Igreja
Batista da Filadélfia, em Campo Grande (MS), como pastor auxiliar e
administrador.Desse modo, a relagdo do missionario com os batistas brasileiros se
deu antes de sua formacao teoldgica no Brasil. Foi a partir de seu ativismo como
pastor local em Mogambique que se concretizou a formacdo de uma rede de
evangeélicos .

Outro instrumento que possibilitou a formacdo de redes foi o uso da
internet pelos missionarios, principalmente porque os sites da Junta Mundial de
MissGes e da Convencdo Batista Brasileira divulgam os projetos desenvolvidos
em Mocgambique, possibilitando aliangas pessoais e interlocugoes.

Assim, a constituicdo de redes que giram em torno de pessoas também
pode ser visualizada nas interligagOes de pastores brasileiros e mogambicanos,
que como Mucanze, saem de Mocambique e, por intermédio das escolas
teoldgicas, vem com a familia para o Brasil para fazer mestrado em missiologia

no Centro Evangélico de MissBes (CEM).

2 http://vigiai.net/artigos/missoes-pastor-hatista-em-mocambique-informa-2 Acesso em
30 de maio de 2016.
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Os missionarios brasileiros fazem parte de uma rede maior de misséo,
gerenciada pela Convencdo Batista Brasileira desde a década de 1980 em
Mocambique. Contudo, em contexto mogambicano, a missao direcionada pela
Convencdo Batista adquire uma caracteristica ecuménica, ja que aceitam
missiondrios de outras denominag6es, como a Assembleia de Deus. Os grupos de
missionarios mogambicanos que voltam apos a formagéo teoldgica no Brasil nem
sempre continuam a professar a fé sob os parametros do discurso batista
brasileiro. Ndo ha uma centralizacdo denominacional nas missfes e 0s centros
teoldgicos regidos pela Convencgdo Batista Brasileira aceitam missionérios de

outros ramos evangélicos.

2.3

Consideracdes sobre Poder e Religido em Mocambique

“O poder corresponde a habilidade humana de ndo apenas agir , mas
de agir em unissono, em comum acordo. O poder jamais é propriedade
de um individuo; pertence ele a um grupo e existe apenas enquanto o
grupo estiver unido (...). No momento em que o grupo, de onde
originara-se o poder (potestas in populus, sem um povo ou grupo ndo
ha poder), desaparece, ‘o seu poder’ também desaparece”(ARENDT,
1985: 24).

Para melhor compreender a religido enquanto fonte de autoridade e poder,
acredito que a definicdo da fil6sofa alemd@ Hanna Arendt é importante, na medida
em que tenta ampliar a ideia de poder sem restringi-lo a dominagéo , dando-lhe
um carater autbnomo, visto que, para o exercicio do poder, ha que se ter
legitimidade perante o grupo ou comunidade. Se ha um crescimento das igrejas
evangélicas em Mocambique, iSso ocorre porque existe um grupo que as legitima.
As formas pelas quais o0s codigos religiosos se desenvolvem dependem de como o
grupo vivencia ou flexibiliza um dado cultural.

Segundo o professor de antropologia Ronaldo de Almeida (2004), a
expansdo evangélica se deu nas sociedades indigenas do interior brasileiro, na
Africa portuguesa e na América Latina. Nesses lugares, se estruturaram missoes
do tipo transculturais, que tém como caracteristica principal missionarios que néo
sdo da linha pentecostal, como os batistas, presbiterianos e metodistas.

Os trabalhos etnograficos e antropoldgicos sobre as missdes evangélicas

em territorio indigena no Brasil utilizam os conceitos de tradugdo cultural e
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mediacdo para se referir as ligacOes entre a cultura cristd e a cultura xama. As
missdes identificam 0 xamanismo como um elo com o0s espiritos demoniacos e,
para 0s missionarios, o erro dos indigenas seria ndo compreender essa ldgica.

Para etnélogos e antrop6logos que se ocupam em estudar missdes
transculturais no Brasil, os indigenas associaram a ideia do espirito xama ao
Espirito Santo. Essa flexibilidade e a transitividade dos simbolos foram os fatores
que permitiram a expansdo das missdes transculturais entre as sociedades
indigenas. Além do mais, a falta de rigidez nos fundamentos liturgicos e a
capacidade que os individuos possuem de circular por diversos pertencimentos
religiosos ajudam na expansdo das missoes. Esses estudos se tornam importantes
porque alguns missionarios que estdo em Mocambique tiveram experiéncia em
miss@es transculturais nas sociedades indigenas do Brasil.

Segundo a antropdloga Linda Van de Kamp (2012), em seu estudo sobre o
pentecostalismo brasileiro em Mocambique, a religido evangélica estimulou a
mobilidade socioeconémica e cultural das mulheres mocambicanas e contribuiu
na criacdo de novos modos de ser, principalmente nas relacbes de género,
parentesco e matrimoénio. As igrejas brasileiras pentecostais estdo muito presentes
em Mocambique, sobretudo nos centros urbanos, onde propagam a ideia que o
mundo enfrenta uma batalha espiritual entre o bem e o mal, ou seja,
respectivamente entre o Espirito Santo e os costumes dos antepassados.

A expansao evangélica se da em duas direcGes, na América Latina e na
Africa de lingua portuguesa. Nesses locais, os agentes pregadores realizam
missGes transculturais que, na pratica, correspondem a aproximar-se de um
informante-nativo para conhecer a cultura, com o objetivo de traduzir a biblia.
(ALMEIDA, 2006).

Nos estudos sobre redes religiosas transnacionais, existem pesquisas que
indicam que os lagos entre pastores brasileiros e convertidos africanos s&o um
exemplo de conexao religiosa dos ultimos tempos (VAN DE KAMP, 2012). A
partir desse fenbmeno, renomados pastores e evangelistas tém construido carreiras
internacionais por meio de campanhas evangelisticas na internet e em suas
comunidades. Tal dindmica permitiu a criacdo de projetos evangelisticos
translocais e identidades religiosas transterritoriais. A utilizacdo do termo
"translocal" é feita para ampliar o local e ndo limita-lo, pois somente se considera

como tradicional o culto dos antepassados, enquanto existem outros sistemas que
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circulam localmente, como o islamismo e o préprio cristianismo. Uma
conceituacdo da translocalidade incide em construir uma postura descolonial do
pensamento, uma vez que, a categoria permite pensar as mdltiplas formas a
circulacdo de discursos e praticas culturais e politicas entre Norte Global e dentro
do Sul Global em diferentes escalas sem estar limitado as correspondéncias
nacionais. (COSTA; ALVAREZ ,2009:876-589); (LAO-MONTES, 2007).

Porém, também procuro avaliar a transnacionalizacao religiosa da missédo
batista brasileira, considerando que ha a desterritorializacdo das préaticas
religiosas, que ndo necessariamente se africanizam/indigenizam ou cristianizam.
O que ocorre € a fluidez das ideias e das experiéncias, bem como o transito dos
agentes religiosos. (APPADURAI, 2001 apud ORO,A; STEIL .C, RICKLI,
J.2012:8).

Para analisar os fatores da expansdo de correntes evangélicas nédo
pentecostais como os batistas em Mocambique, tomei como ponto de partida a
transitividade dos agentes religiosos, a fluidez ou nao dos cddigos culturais e 0s
vinculos Sul-Sul (Brasil e Mogambique).

Conforme Ranger (1994), o sistema religioso passa por processos de
interagOes, que, no caso do cristianismo zimbabueano, ocorreram a partir de
missGes que formaram escolas e instituicdes de desenvolvimento social, ou com
base nas igrejas independentes africanas.

Ranger (1994) afirma ainda que as interacdes (ideoldgica, politica, de
migracdo e peregrina) formaram uma geografia mistica religiosa no Zimbabwe
contemporaneo. *° Para o autor, as historias religiosas, principalmente no que se
refere ao culto do Mwali, sempre apresentam grandes-narrativas que estuturam o
culto, como as histérias de transicdo politica e explicacBes politicas de
devastacOes naturais e ecoldgicas.

A pesquisa de Ranger interessa ao presente trabalho por analisar questfes
religiosas de um pais vizinho a Mogambique e que tem importantes ligacGes
politicas e culturais com a histéria mogambicana. Antes de sua independéncia

politica em 1980, o Zimbabwe era conhecido como Rodésia do Sul, onde havia

30 Segundo esse o autor, 0 Zimbabwe se tornou uma regido com uma geografia mistica, pois € um
territdrio que apresenta santuarios que se relacionam entre si, foram centros religiosos no passado
e hoje, ap0s varios processos de interagdes, continuam a influenciar o sistema de crencas do pais.
Exemplos sdo os santudrios de Salukazana e Mwali, que atrairam diferentes populacdes e se
transformaram em centros de peregrinacéo .
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um governo minoritario branco comandado por lan Smith, que defendia um
projeto de sociedade anti-socialista e se aproximava das concepgdes do apartheid
da Africa do Sul. Foram os servicos secretos rodesianos da minoria branca,
juntamente com camponeses mogambicanos e ex-militantes da FRELIMO3!
(Frente de Libertacdo de Mocambique) que impulsionaram a criagdo de a
resisténcia armada conhecida como RENAMO (Resisténcia Nacional
Mocambicana), que veio a ser o principal partido de oposicdo em Mogambique.

Sobre a questdo religiosa, Ranger (1994) demonstra que as religioes
tradicionais africanas apresentam distintas formas que foram se transformando
conforme o contexto social e politico, elas ndo sdo homogéneas e apresentam
especificidades. O mesmo vale para o cristianismo que ndo se apresenta em uma
Unica forma e é dindmico, pode se verificar cultos com o idioma cristdo que
possuem médius com a capacidade de incorporar herdis de guerra como acontece
nas igrejas independentes africanas.

Ha também movimentos proféticos com caratér pentecostal, cultos de
espiritos (agua, da fertilidade, de sereias e da floresta) que utilizam categorias do
sistema religioso crist&o.

A interacdo religiosa entre as crengas dos diferentes santuarios rupestres
presentes no Zimbabwe se deu por via politica, quando guerrilheiros do ZANLA
(Exercito de libertacdo nacional Africano do Zimbabue), no periodo nacionalista,
decidiram inventar a religido shona. Locais religiosos do Zimbabue tém ligagdes
estreitas com os cultos do Mwlai e Ndebele. *

Ha tempos o processo de interacdo religiosa vem ocorrendo na Africa
Austral. As ligacdes entre diferentes culturas religiosas devem ser pensadas em
termos de circularidade e flexibidade, mais do que como processos de
rupturas/continuidades, conforme utiliza Ranger para analisar o fenbmeno de

interacdo. S0 mecanismos de trocas culturais que acontecem antes de processos

31 A FRELIMO nasceu para reivindicar a descolonizacdo de Mogambique e foi formada por
intelectuais, estudantes e compatriotas vindos do exilio e do interior mogambicano. Como
qualquer associagdo, ela apresentou contradicdes e dificuldades para articular as diferentes
proposi¢des no pos independéncia. A Frelimo surgiu a partir da influéncia de varios movimentos
independentistas dos paises circunvizinhos: Tanginica -1961 (composta por trabalhadores das
plantac6es do sisal de Cabo Delgado); Zambia e Malawai (1964); mogambicanos do centro e sul
radicados na Rodésia (MATEUS,1999:60-61)

32 O ZANZLA foi uma organizacdo nacionalista que utilizou a provincia de Tete, ao Norte de
Mog¢ambique, como base de apoio no pds-independéncia mogambicano. Foi um exército formado
para combater as forcas rodesianas da minoria branca.
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politicos contemporaneos. Concordo com Ranger quando ele afirma que cada
contexto produz certas especificidades, como € o caso na conjuntura de guerras de
libertacdo, momento em que, nos cultos de igrejas, espiritos de soldados voltam
para cobrar a familia de quem o assassinou através dos “mediuns evangélicos”,
fator comum nas igrejas independentes africanas em Mocambique e no
Zimbabwe.

Para a realidade da Africa Austral e em particular para a conjuntura
mocambicana, prefiro discutir a constituicdo das missdes transculturais dos
batistas brasileiros na perspectiva da historia transnacional, cuja tarefa é analisar a
circulacdo de ideias e de praticas religiosas para além dos vinculos institucionais e
das fronteiras politicas.

No campo religioso mocambicano, definir a religido evangélica em termos
denominacionais se tornou um desafio inerente a pesquisa, pois as formas
evangélicas possuem um padrdo muito mais alargado em Mogambique do que se
mostra no Brasil.

Depois da independéncia, o governo mogambicano inaugurou uma série de
medidas que restringiram as préaticas culturais locais consideradas tradicionais.
Antes, 0 mocambicano precisava romper com a feiticaria para ser considerado um
“civilizado”. Mais tarde, no governo socialista, os curandeiros comegaram a sofrer
perseguicdo, pois o passado cultural mocambicano ndo atendia as propostas de
modernizagdo do Estado Nacdo (HOWANA, 2002).

Os missionarios que chegaram entre a década de 1970 e 1980 passaram
por grandes transformacdes sociais e culturais em Mogambique. O contexto de
descolonizacdo na década de 1970 foi marcado por intenso debate em torno da
modernidade, que se estendeu até a fase socialista do governo, na qual as crencas
religiosas eram vistas como atraso e empecilho para a construcdo do Homem
Novo.

O agravamento constante da violéncia colonial e sua segregacdo
propiciaram a formatagdo de um sentimento nacional a partir do qual as
associacOes culturais mogcambicanas maturaram concepcdes de africanidade e de
valorizacdo de sua cultura. Os jovens realizavam longos debates no NESAM
(Ndcleo dos Estudantes Secundérios Africanos de Mogambique) e discutiam a
literatura de José Craverinha, Noemia de Sousa e Rui Nogar. Foi nesse espaco que

eles promoveram os primeiros discursos anticoloniais (CABACO, 2007).
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Para entrar na chamada modernidade, lideres como o presidente Samora
Machel acreditavam que o progresso da nagcdo mogambicana se daria apenas 0s
usos e costumes tradicionais fossem eliminados. Durante algum tempo, o
principal partido que se estruturou no pés-independéncia, 0 FRELIMO, apoiou
tal assertiva. 3

A proposta ideologica da FRELIMO era construir o homem novo através
da elaboracdo de uma educacdo revolucionaria que superaria a ideologia da
assimilacdo imposta no periodo colonial, reforcada pelo Estatuto do Indigenato
até o ano de 1961. Por isso, para a FRELIMO, “seria necessario superar as
supersticdes e o tribalismo® vindo da educacéo tradicional, a qual se passava de
pais para filhos” (MACAGNO, 2009).

O projeto de modernidade dos guerrilheiros da FRELIMO deslegitimava
lideres e cosmologias tradicionais, porque eles acreditavam que o poder
tradicional ndo tinha forca para promover uma agdo anticolonial. Além do mais,
os chefes tradicionais possuiam outra concep¢do de mocambicanidade, de
organizacdo politica e de liberdade (CABACO, 2007: 399). As supersticdes, a
educacdo ancestral e as divisdes étnicas eram criticadas pelo governo porque eram
consideradas herancas culturais do projeto colonial portugués que precisavam ser
superadas para a construcao da nagao.

A grande questdo desse debate diz respeito, por um lado, ao fato do
governo defender a manutencdo das fronteiras politicas instituidas pelo poder
colonial como forma de consolidagdo do Estado. Por outro, se encontravam 0s
chefes locais que defendiam as fronteiras etnolinguisticas enquanto diviséo
politica.

Sobre esse contexto, o antrop6logo Omar Ribeiro alerta que ndo ha uma
historia da Africa, mas varias historias africanas, que nio devem ser divididas
sobre o prisma da logica mocinho versus bandido. A politica fremilista nos

primeiros de independéncia é marcada por divergéncias internas e suas decisdes

33 Segundo Dalila Cabrita Mateus(1999), a FRELIMO foi formada por uma minoria urbana do sul
pais. Alguns dos seus membros advinham do NESAM (Ndcleo dos Estudantes Secundarios
Africanos de Mogambique), dentre os quais: Joaquim Chissano e o préprio Eduardo Mondlane. O
NESAM era formado por mogambicanos que tinham estudado na Africa do Sul, e era o lugar onde
eles organizavam atividades culturais e sociais que promoviam ideias independentistas e
anticoloniais.

34 A Frelimo acreditava que o “tribalismo” foi criado pelo colonizador com o intuito de implantar a
cisdo porque ele fomentava as rivalidades étnicas,as quais enfraqueciam a unidade mogambicana,.
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para a construcdo de um Estado Nacdo devem ser analisadas com cuidado.
Segundo Omar Ribeiro, realmente houve uma politica de reeducacdo da
populacdo para promover a ideologia do Homem Novo, em nome da qual foram
tomadas medidas antipopulares para alcancar as metas de producdo e
reorganizacdo econdmico-social apos a saida dos portugueses. Nesse sentido,
algumas pessoas foram deslocadas forcosamente para os campos de reeducacdo, a
ideia era esvaziar as cidades e levar os mogambicanos para o campo a fim de gerar
renda por meio da producdo de alimentos para subsisténcia, porém as condi¢Ges
do trabalho foram anélogas a escravidao (RIBEIRO, 2008).

A populagéo que era escolhida para trabalhar nesses campos eram aquelas
julgadas como ociosas: prostitutas, curandeiros, feiticeiros, maes solteiras,

testemunhas de Jeov, e presos politicos considerados aliados do sistema colonial.

"Isso ocorreu porque havia uma percepcdo, por parte de Samora
Machel e de parte da Frelimo, de que uma cidade colonial como
Lourenco Marques era forcosamente corrupta do ponto de vista de
seus costumes, ou seja, uma cidade imoral, onde a mulher seria
corrompida pela prostituicdo, e 0 homem africano, pelo alcool. Lutar
contra o colonialismo significava também lutar contra esse tipo de
comportamento™ ( RIBEIRO, 2008: s.p.).

Segundo Garcia (2001), “as mudancas ndo foram acompanhadas de uma
transformagao integral da sociedade” e as estruturas socioculturais, politicas e
econdmicas do periodo colonial foram mantidas e ndo sofreram um processo de
ruptura.

Alguns missionarios aqui entrevistados declaram que as a¢des socialistas
da FRELIMO sdo responsaveis pelas politicas anti-religiosas. Porém, conforme
Morier-Genoud (1996), o marxismo nao pode ser o culpado pela relacdo de
conflito entre Estado e Igreja no periodo antes de 1977, porque entre 1975 e 1977
ndo havia sido estabelecida uma teologia de Estado. Na verdade, o conflito foi
gerado pela politica de centralizacdo defendida pela Vanguarda do Partido. Em
contrapartida, as instituicdes religiosas apoiavam a descentralizagdo do poder,
porque desejavam ganhar beneficios e evitar o confronto. Por isso escolheram
colaborar com o Estado, como estratégia para reaver estabelecimentos que haviam
sido confiscados pela Lei de NacionalizagOes de 1975.

E nesse contexto, em que essas duas concepgbes de modernidade

concorriam entre si, que as missdes batistas ganharam espaco entre a populacéo
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mogambicana e obtiveram vantagens junto a populacdo, porque o cristianismo
jogou com as logicas locais.

Em Maputo, a feiticaria era algo que nédo se podia se pronunciar, pois, para
as representacdes coloniais, apenas o incivilizado conhecia essa pratica. Os
individuos aderiam as igrejas porque acreditavam que o Espirito Santo poderia
protegé-los dos “males da tradicdo” (FRY, 2000 e 2005). Sobre os espiritos da
tradicdo mocambicana, o estudo de Howana (2002) é bem esclarecedor do ponto
de vista das articulacBes culturais entre culturas diferentes. Segundo a autora, no
século XIX os Ngunis de origem zulu (Africa do Sul) invadiram os territorios dos
Tsongas (sul-mogambicano) e dos Ndaus (norte do Rio Save) e, com a invaséo, 0s
Ngunis reformularam as tradicdes dos Tsongas, que passaram a reconhecer 0s
espiritos dos Ndaus e dos Ngunis como espiritos estrangeiros que detinham o
poder de espalhar doencas e desgracas. As questdes hierarquicas do plano
espiritual foram transmitidas para a dindmica social dos grupos: os Tsongas
passaram a reconhecer os Ndaus e Ngunis como grupos com mais forca e assim
adotaram sua visdo de mundo. Dessa interacdo surgiu a figura dos Tinyanga, que
possuem a habilidade de incorporar os espiritos estrangeiros (Ndau, Nguni), bem
como os espiritos linhageiros (dos antepassados Tsonga) para reestabelecer o
equilibrio social e curar males e doencas.

.Ocorre também que os espiritos dos soldados mortos na guerra (ndo
linhageiros) costumam desorganizar a ordem social da familia do espirito
linhageiro (dos antepassados), porque esses espiritos morreram em combate, sem
direito a ritual funebre e, com isso, passaram a se vingar dos descendentes dos
antepassados. Entdo, restou aos descendentes agregar o espirito vingativo
(estrangeiro ou ndo linhageiro) a linhagem de sua familia através do casamento
com uma das filhas, para que assim se tornem espiritos protetores e
apaziguadores.

Essa dinamica religiosa entre os espiritos vingativos e 0s espiritos dos
antepassados continua ocorrendo em Mogambique, mas agora sdo os pastores das
igrejas que aconselham as familias que se sentem atormentadas por tais espiritos.

Os pastores, principalmente das igrejas zionistas, realizam rituais de sacrificio

35 0O autor estudou uma igreja zionista localizada em Chimoio e concluiU que a mesma néo
ignorava a tradicdo, apenas fazia uma critica social aos feiticos porque estes provocavam uma
relacdo de mal-estar nas relacbes humanas.
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com animais e de possessdo para afastar os males da feiticaria.*® Sobre as acdes

dos espiritos, a missionaria Noémia Cessito afirmou:

"Comecei com escolinhas porque aqui morriam muitas criancas € uma
coisa que eu entendi é que as criangas morriam era porque eram
dedicadas aos espiritos. Entdo nés teriamos que agir rapido ensinar
essas criancas a se defender desses espiritos para os quais elas eram
indicadas comegcamos com 40 criangcas em uma escolinha chamada
semente” (CESSITO, 2015: s.p.).

Os batistas brasileiros iniciaram as missGes nesse contexto de pluralidade
religiosa e disputa de projetos de modernidade. Talvez essa conjuntura tenha
favorecido o crescimento da linha batista em Mocambique como uma religido
mais legitima e oficial do que as religides ancestrais. Além disso, o trabalho
batista se propagou principalmente em Beira, capital de Sofala, e no centro de
Mocambique, conforme notei nas entrevistas com os missionarios. Na regido do

sul mogambicano o pastor portugués Eduardo Melo afirmou o seguinte:

"Em primeiro lugar no Sul havia muita desconfianga de quem
chegava, portanto, leva-se mais tempo a ser aceitas. O povo era mais
desconfiado,  acreditava  desconfiando, entende!  Aceitava,
desconfiando! Entdo as coisas ndo aconteciam se nds queremos
implantar um projeto se nos queriamos desenvolver alguma coisa a
curto prazo era quase impossivel. No entanto, na zona norte & muito
mais facil as pessoas sdo mais amigas as pessoas sdo mais chegadas,
as pessoas sdo mais abertas. Muito boa gente! O Sul estd muito
influenciado pela Africa do Sul, culturalmente falando, h4 uma certa
arrogancia. Nad é uma arrogancia indécil, ha ali uma certa arrogancia,
as pessoas tém mais orgulho do que sdo.Ndo é mal! Mas, isso cria
barreiras!" (MELO, 2015: s.p.)

A denominag&o Batista do Brasil se faz presente em Mocambique desde a
década de 1970. No que se refere as acOes batistas de outras nacionalidades, a
missdo batista portuguesa comegou antes na década de 1950, mas a presenca
batista em Mocambique se d& desde a decada de 1920, quando 0s missionarios
suecos da Scandinavian Independent Mission ocuparam a regido Norte
(MORIER-GENOUD, 2002).

% Qs zionistas s&o um movimento religioso advindo da Africa do Sul, implantado por um
missionario americano quando trabalhadores mogcambicanos retornavam das minas sul africanas
traziam consigo o modelo religioso zionista. Em descri¢do de uma cerimdnia da Igreja Bethelem,
localizada na cidade de Chimoio, foi possivel perceber a interagao entre os arquétipos da tradi¢do
mocgambicana e os espiritualistas ziones. De fato, 0s zionistas combatem a tradi¢do, contudo,
incorporam os elementos da tradigdo como possessao, cura e sacrificios (FRY, 2000).
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Segundo Eric Morier-Genoud (2002), o estudo das igrejas evangélicas em
Mogambique foi deixado de lado e caiu no esquecimento da historiografia. Houve
muito interesse em estudar os protestantes liberais e suas ligacbes com o0s
movimentos de independéncia. Contudo, a linha mais conservadora, definida por
Morier-Genoud como os evangélicos, ndo recebeu a devida atencdo por parte dos
pesquisadores. Principalmente os movimentos evangélicos que, apos a década de
1980, tinham como projeto evangelizar os povos ‘“ndo-alcangados” e que
receberam importantes financiamentos para o crescimento das instituicdes
evangélicas e, consequentemente, para a entrada de missionarios estrangeiros.®’

As ligagdes de politicos e lideres mocambicanos com as igrejas
protestantes liberais no momento da independéncia conduziu o interesse de
investigadores para tal tema. Contudo, outras ordens religiosas menos liberais que
ndo estavam localizadas no sul mocambicano foram pouco estudadas, o que
favoreceu a marginalizacdo dessas entidades.® Segundo Morrier-Genoud,
investigar outras entidades protestantes pode ajudar a descentrar a perspectiva,
uma vez que nem toda atividade protestante foi liberal e pré-independéncia,
contribuindo para o estudo do cristianismo protestante em Mogambique.

Dentre as analises que tiveram como objeto de estudo o protestantismo
mocambicano vinculado as igrejas liberais estdo as pesquisas sobre a Missdo
Suica, de Teresa Cruz e Silva, e sobre a influéncia da American Board Mission,
de Joel das Neves (CRUZ E SILVA, 2001; NEVES, 1998). O primeiro estudo
discute as relagdes entre do protestantismo no sul mogambicano com a formacéo
dos principais lideres da independéncia mogcambicana de 1975. O segundo critica
0 projeto civilizador das missfes catdlicas, propondo novas formas de ensino para
fortalecer a cultura africana e favorecer a formacao de professores e evangelistas
africanos, capazes de liderar um projeto educacional para além das fronteiras
mocgambicanas, principalmente em Beira e Manica.

A partir de 1990, ap6s a guerra civil, muitas igrejas evangélicas brasileiras
se estabeleceram nas &reas periurbanas de Mogambique (CRUZ E SILVA, 2001),

também havendo um afrouxamento do controle das manifestacfes religiosas

37 Na literatura missioldgica, Dayton define que “um povo ndo alcancado € um grupo que tem
menos de 20% de cristdos praticantes” (DAYTON, 1987:711-712). Segundo Fernandes, entende-
se também como povo ndo-alcangcado aquele povo que ndo possui uma igreja organizada que
desenvolva o evangelho para eles, ndo possua pelo menos o Novo Testamento traduzido na lingua
local e que ndo tenham obreiros para comunicar a Palavra entre eles (FERNANDES, 2010).

38 Missdo Nauela, Internacional Holiness Mission, Dutch Reformed Church.
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(HOWANA, 2002; MORIER-GENOUD, 1996). Houve um silenciamento sobre o
culto dos ancestrais®® durante as fases socialista e de colonizagdo portuguesa,
como ja mencionei. A politica cultural mocambicana forcou o abandono de
crencas e o0 envolvimento com determinados poderes ocultos (HOWANA, 2002).
Por isso, 0s novos convertidos mogambicanos pelas igrejas brasileiras a partir da
década de 1990 ficavam surpresos com a maneira com que pastores falavam sobre
0s espiritos e como fugir dos truques do Diabo (KAMP, 2012).

2.4

Faces da Representacdo missionaria: contradicdes da evangelizacao

"Nos estamos fazendo a diferenca no mundo missionério de hoje
porgue ndo herdamos aquele sentimento colonialista europeu e nem
sentimento imperialista americano. Estamos fazendo um trabalho de
regaste, um trabalho antropolégico” (GUIMARAES, 2011, s.p.).

Os missionarios apresentam signos coloniais em suas perspectivas, 0 que
influenciou as missdes batistas em Africa, uma vez que os métodos de
evangelizacdo elaborados introduzem conceitos e praticas eurocéntricas. Contudo,
o0s cristdos provenientes do Sul Global, como os brasileiros, exprimem que nao
sdo como colonialistas europeus e nem 0s norte-americanos.

Segundo o filosofo Paul Ricouer, a representacdo é uma imagem trazida a
tona pela memdria. A representacdo ndo € apenas uma roupagem para um
discurso, mas se constitui enquanto uma operacdo epistémica-historiografica
(RICOUER, 2007).

A inquietagdo central de Ricouer reside na problematica de reconhecer a
representacdo também como uma construcdo ontoldgica e epistémica, uma vez
que o passado é representado por uma historiografia. Assim, para o filésofo, a
representacdo marca a continuidade entre as fases da operagéo-historiografica.

Diante disso, cabe refletir sobre de que forma as narrativas missionarias
elaboraram imagens sobre Africa e os africanos, cujas origens estdo na arquitetura

do saber epistémico, considerando que as imagens sdo as lembrangas missionarias

39 0 respeito aos antepassados reflete a crenga de que a morte é apenas uma transicdo para outra
dimensdo, assim sendo 0s mortos sdo vistos como atores sociais 0s quais influenciam na vida da
comunidade, protegendo-a contra as doencas e calamidades sociais e naturais.
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as quais produziram efeitos e consequéncias que estdo disponiveis em diversas
retdricas religiosas e ndo meramente no sermao batista.

Os missionarios interpretam a cultura e a historia do continente de forma
homogénea. Os modos de vida e costumes africanos sdo compreendidos como
sinbnimo de atraso e retrocesso quando comparados ao padrédo ocidental e as
diferencas culturais servem como justificativa para a evangelizacdo. E esse
imaginario que explica em parte 0 motivo pelo qual Mogambique foi escolhido
pela JMM como um lugar para o0 alvo missionario e também porque existem
tantas missdes de diversas nacionalidades que investem suas a¢des nessa parte da
Africa.

O modo como os discursos eurocéntricos sdo propagados pelas instituicdes
produzem sentidos para seus membros e esses discursos sdo utilizados como
recurso para mobilizacdo. Nessa acepcdo, a religido ¢ empregada como uma
categoria de cidadania, através da qual o africano adquire oportunidade.

"E a Junta de MissGes Mundiais soltava cartazes dizendo assim: as
criancas da Africa estdo morrendo, as criancas da Africa estdo
morrendo de inanicdo espiritual de forma espiritual. E perguntava
quem iria e eu dizia: -Deus eu vou a Africa eu ndo disse nem
Mocambique e nem Angola. Eu disse: Deus eu vou a Africa. E me
apresentei a Junta de Missdes para ir apara Africa e Deus abriu a porta

para Mogambique" (CESSITO, 2015: s.p.).

Esses personagens constroem discursos sobre Africa ligados as herangas
coloniais, mas simultaneamente descontroem esses mesmos discursos quando
chegam 14, porque se deparam com a pluralidade religiosa e 0s inimeros aspectos
da identidade mogcambicana, que “sdo fortes, e é primordial respeitar os costumes
para que a evangelizagdo obtenha resultados” (MATTOS, 2015: s.p) .

Nesse momento, vale interrogar: quais sdo as incumbéncias das missdes
contemporaneas e como se fabricam convicgdes eurocéntricas pautadas nas
diferengas culturais? E de que modo o missionario evangeliza defendendo os
saberes locais? N&o é uma contradi¢do?

Em uma coluna do jornal Batista sob o nome Africa: Refugio do
cristianismo, escrita pelo batista Anténio Mauricio, dizia-se 0 seguinte a respeito

das independéncias africanas: *°

40 Foi batizado pelo missionario Jodo Jorge Oliveira no dia 19 de outubro de 1919, no Rio Pavia.
Depois de pouco mais de um ano, seguiu para Angola, que havia sido atacada pelos alemaes.
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"De repente, porém, apos a |l Grande Guerra, gritos de liberdade se
ouviram de todos os lados, e povos que nem sequer haviam perdido o0s
seus instintos de antropofagia, como no Congo ex-belga, onde
aviadores italianos foram devorados pelos indigenas, foram
proclamados soberanos para uma independéncia que ndo estavam
preparados. Antonio Mauricio" (Jornal Batista, 09 de maio de 1971,
n°19).

A narrativa acima ndo é uma particularidade do periodico batista; ela
perdurou entre os analistas ocidentais, que disseminavam que o africano néo
detinha o conhecimento de sua propria historicidade e, dessa forma, ndo tinha a
capacidade de autogoverno e de construir sua prépria nacdo. Alids, imputa-se o
canibalismo a cultura africana, explanando que o povo do Congo ndo merece a
independéncia por seus instintos (HOUTONDJI, 2008).

Pela passagem acima, percebe-se que o jornal Batista € um material de
analise com limitagBes, uma fonte com visdes estereotipadas sobre Africa e os
africanos. No entanto, ele oferece alguns dados sobre os primeiros momentos da
expansdo batista brasileira em Mocambique, através das noticias publicadas pela
missionaria Valnice Milhomens.**

Nessa segdo “Africa: Reflgio do cristianismo”, sempre proximas as
noticias que a missionéria enviava ao jornal, vé-se a imagem de Africa que
membros importantes da ordem batista propagavam para o leitor, de que os paises
africanos ndo estavam preparados para a independéncia, pois mantinham
comportamentos “canibais”.

Esse discurso eurocéntrico sobre as sociedades africanas apresentado no
jornal demonstra que, no contexto historico de publicacdo dessa noticia, havia

uma necessidade de convencer o leitor sobre a urgéncia de implantar misses em

Participou do Semindrio Teolégico Batista do Sul do Brasil, no Rio de Janeiro, formando-se em
Letras e Artes e tornando-se Mestre em Teologia. Na cidade do Rio de Janeiro, foi consagrado ao
pastorado no dia 11 de setembro de 1919, no templo da Primeira Igreja Batista do Rio de Janeiro, a
pedido da Igreja Batista da Tijuca. Anténio Mauricio retornou a Portugal onde pastoreou a PIB do
Porto (1920-1934), IB de Leiria (1934-19577), e a IB de Coimbra (1961). Sua primeira esposa foi
Alice Mingot. Com seu falecimento, casou-se com Adalgiza Wanderley. Disponivel em:
<http://missoesmundiais.com.br/historia-jmm/o-primeiro-missionario/>. Acesso em: 30 de margo
2014

41 Valnice é bacharel em Assisténcia Social e Educacdo Religiosa, pelo Seminario de Educadoras
Cristdos; bacharel em Teologia pela Faculdade de Teologia Integrada, Recife, PE (diploma
averbado pela Universidade Federal de Pernambuco); mestre de Artes em Lideranca
Organizacional, pela Azusa Pacific University (CA, EUA); mestre em Teologia pela Faculdade
Latino Americana de Teologia e Ciéncias Humanas (Guarulhos, SP), doutora em Teologia e
Ministério Pastoral, pela Latin University of Theology, Los Angeles (CA, EUA). Disponivel em:
<http://www.insejec.com.br/sobre-valnice/>. Acesso em: 27 de setembro de 2015.



http://missoesmundiais.com.br/historia-jmm/o-primeiro-missionario/
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412217/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1412217/CA

81

Mocambique. Para tal persuasdo, alguns argumentos eram: 1) no passado, a Africa
foi reflgio do cristianismo;*? 2) Mogambique é um pais vitima de guerras devido
a ganancia de outras nacdes; 3) o avanco do islamismo ao Norte de Mocambique;
4) a influéncia catdlica; 5) o avanco comunista em Africa vai diminuir as
oportunidades de missao.

Esses argumentos para a implantagdo da missdo em Mogambique se
repetem em outras edicdes da coluna de Antdnio Mauricio e, quando essas
informacdes sdo cruzadas com alguns relatos dos missionarios, também vemos
esses motivos como pressupostos para o0 comeco do trabalho batista.

Na edicdo n® 25 de 20 de junho de 1971, o batista portugués Antonio
Mauricio alerta em sua coluna “De terras de Africa- Os mugulmanos ameacam!
Qual a nossa resposta?”. Proclama-se a unido dos batistas portugueses com 0s
irmdos brasileiros para frear o avango da religido islamica nas terras

mogambicanas.

"Quando da minha primeira visita a Mogambique, verifiquei o intenso
labor missionario mugulmano e procurei avisar as nossas igrejas nas
minhas longas jornadas nesse mundo que é o0 nosso Brasil. Gragas eu
dou a Deus, pois o clamor ndo foi em vao, visto que chegou a essas
terras de sonho a primeira missionaria dos batistas brasileiros, a
devotada irmd@ Valnice Milhomens Coelho, uma das dessas
missionarias eleitas pela nossa junta, moga consagrada, talentosa e
mui simpatica, de quem muito esperamos.” (JORNAL

BATISTA ,1971:1)..

Nessa coluna, o autor demonstra sua preocupacao, pois para ele o trabalho
de evangelizacdo de uma princesa do indico, como se refere a Valnice
Milhomens, seria desproporcional em uma regido com 500 mil habitantes como
Lourenco Marques, que ja contava com trés mesquitas naquela época na cidade
de Beira. A coluna cita outra noticia publicada na revista Tempo sobre a
Conferéncia Missionéria Islamica de Lourengo Marques: “o coronel El Caadhafi
fez um apelo no sentido de uma moderna interpretacdo do Isléo, que revelaria sua
esséncia e ajudaria numa verdadeira expansdo pelos paises ndo mugulmanos”
(JORNAL BATISTA , 1971:12). O autor sublinha em negrito a seguinte questao:

0 Presidente da Conferéncia Mugulmana discutiu e “acusou os missionarios

42 Segundo o periddico, o neto de Abrado, Jacd, sustentou seu povo com a riqueza das terras
africanas, enquanto o0 mundo morria de fome. “Ha uma historia de Israel na Africa!, A Africa é um
refiigio dos descendentes de Abrado”, dizia o jornal (JORNAL BATISTA, 1971:12)
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cristdos de agirem como vanguarda do colonialismo” (JORNAL BATISTA,
1971:12))

A partir dessas informagdes, a coluna de Antonio Mauricio faz seu apelo
para que novos missionarios batistas vao a Africa, porque ndo se pode deixar que
haja maior influéncia islamica em terras africanas, considerando que: “o perigo
maomoetano na Africa maior que o comunismo, e ignoréa-lo sera deixar que o
inimigo semeie a maos largas no joio, que em terras africanas tem especiais
condigdes de se multiplicar. Basta lembrar da poligamia tdo do agrado do povo”
(JORNAL BATISTA, 1971:12)

Apresento esses trechos do jornal como forma de visualizar algumas
questBes bésicas discutidas pela comunidade batista, que influenciaram no
passado 0s missionarios batistas, mas que ainda hoje se fazem presentes na

memoria e nos relatos dos missionarios mais contemporaneos.

“A Africa ¢ um continente cobigado pelos inimigos de Cristo, sejam
0s mugulmanos ou os comunistas. Se conseguirem domina-la fecham
as portas para o Oriente e para a América do Sul, apresentando assim
a conquista da terra pelas forgas da impiedade e do fanatismo isléo.
Vamos consentir em tal?” (Jornal Batista ,1971:12 )

Na verdade, sabe-se que essas qualidades de discursos foram langadas
como justificativa para o projeto civilizador de invasdo dos territorios africanos no
periodo colonial. Logo, constata-se que esses missionarios estdo revestidos dessa
I6gica que, no momento de implantacdo da missdo batista em Mocambique, foi
retomada como forma de convencer o leitor do jornal Batista a apoiar as missdes.
Afinal, concluia-se que a Africa como um todo estava nas trevas e que a luz viria
com a palavra cristd. Como afirma Paul Hountodji, intelectuais ocidentais
acreditavam que detinham o melhor conhecimento acerca da filosofia africana, até
que o proprio africano (HOUNTODJI, 2008). Exportava-se uma imagem da
Africa como exodtica ("canibais") e essencialista (como se na historia as

populagdes africanas néo tivessem experiéncias cristas).

"Quem sera o novo Filipe a ir em busca dos perdidos nas trevas do
paganismo em delitos e pecados? Vem tu jovem leitor que isto I&s e
depois te alegraras com o fruto a colher. A Africa chama a quem lhe
traga a luz do mundo, numa hora em que o cristianismo parece dormir
na Europa e na América, tais os ismos que o dividem..." (Jornal
Batista, 1971: 6, ed. 19)
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Essa questdo é contraria aos estudos sobre as missfes protestantes no sul
de Mogambique. A pesquisa de Teresa Cruz e Silva revela que as agbes
protestantes ajudaram a construir o sentimento de autonomia dos mogambicanos
frente ao empreendimento colonial. Mas essas assertivas em torno das missoes
protestantes ndo devem ser generalizadas, ja que o mundo protestante ndo é
homogéneo existiram denominagOes protestantes que ampararam o0s discursos
coloniais.

Todavia, a projecdo anticolonial da Missdo Suica perdurou e, como se
pode depreender do trecho abaixo, os protestantes de modo geral foram
beneficiados pela propagacdo dessa memoria:

"O interessante € que boa parte dos lideres, lideres hoje em
Mocambique é que aqueles fizeram e lideram a independéncia em
Mogambique. Eles foram criados ou estudaram em escolas de miss&o,
nas escolas evangélicas e nas escolas catélicas também. Foram
formados em sua consciéncia sociopolitica nessas escolas. Ganharam
recentemente o nacionalismo e amor pela terra, até mesmo o apoio e 0
desejo de ver Mogambique liberta por professores portugueses,
brasileiros e de outras nacionalidades" (GUIMARAES, 2011: s.p.)

No trecho a seguir, ocorrem estratégias de aproximagdo com a cultura
local que também foram utilizadas por missdes colonizadoras e expansionistas do
passado colonial, primeiramente o desenvolvimento de trabalhos de valorizagédo
da cultura mocambicana e o incentivo para que 0s missionarios brasileiros
confeccionassem biblias na lingua local e adotassem costumes mogambicanos

nos centros de formacdo ndo significou a construcdo de uma interculturalidade.

"H& todo um esforco mundial das igrejas evangélicas para
disponibilizar a biblia na lingua do povo local. Com isto, a gente
valoriza também a cultura local, né. Os sistemas culturais locais em
todos os seus subsistemas: a lingua, os artefatos, as roupas, a comida.
Tudo! A gente valoriza .O missiondrio é treinado para aumentar essas
coisas e estimular a criagdo cultural.( GUIMARAES, 2011:s.p.)

Quanto as representacfes étnico-raciais do Brasil que sdo exercidas em
Mogambique pelos missionarios, quando pergunto a missionaria Noemia Cessito
sobre 0 que motivou sua ida a Mogambique, ela logo demonstra que a dificuldade

do negro nas questdes sociais no Brasil foi um fator que a levou a Mogambique:
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"E eu via ali perto do IBER muitos negros tinha uma casa chamada
casa da banha e ali eles estavam sempre pegando restos de comida. e
aquilo me chamava atencdo eu perguntava :-Deus porque que é que sO
negros veem pegar essa comida. E ai eu fui estudar um pouco a minha
memoria me foge , mas da histria do negro e da historia da Africa.
Mas, eu entendi que eu devia ir a Africa" (CESSITO, 2015: s.p.).

Essa passagem, vindo de uma missionaria negra, me chamou atencao
porque ela diz que um dos motivos de sua ida para a Africa seria sua solidariedade
racial para com o0s negros. Para ela, os negros sédo desprovidos de recursos
materiais (escassez de alimentos) tanto no Brasil quanto em Africa e precisam ser
ajudados. Isso significa que a missionaria compara 0s problemas sociais e raciais
do Brasil com Africa, questdo presente também na fala de outros missionarios
quando tratam da cultura afro-brasileira e correlacionam o culto dos orixas no
Brasil com o culto dos antepassados em Mocambique. A cultura dos antepassados
em Mocambique e dos orixds no Brasil ainda sdo objetos de representacdes
negativas, o que pode contribuir para a construgéo de identidades singulares e
excludentes que introjetam nos agentes sociais envolvidos usos e sentidos

negativos de sua propria cultura.

"Olha aqui eu ainda estou em choque com o modo de vida desse povo,
pois eles sdo tribais, eu confesso que no inicio ndo entendia muita
coisa, mas agora, entendo um pouco, e pra suportar, eu encaro eles
como tribo, ai fica mais facil. Eles sdo em 90 % macumbeiros, vive da
terra pra comer, eles passam cerca de 1 més na machamba, essa é
época de irem pra preparar a terra pra plantar e esperar o tempo da
chuva. E para desenvolver o trabalho de discipulado eu tenho que me
adequar a realidades em que vivem". (OLIVEIRA, 2011:s.p)

A correlacdo entre o culto dos antepassados em Mocambique com o culto
dos orixas no Brasil salienta requisitos que estdo proximos as construcdes étnico-
raciais de ambos paises, uma vez que 0s signos atribuidos as religiGes dos
antepassados em Moc¢ambique e dos orixas no Brasil foram objeto de sectarismo
entre 0 mundo branco e o negro.

Nas crbnicas do missionario Sebastido Guimardes (2001), ha uma clara
relagdo entre cor e a idoneidade, indicando o quanto as classificagdes baseadas em
raca estabeleceram parametros para definir a cultura e os modos de vida de um
povo, como nessa passagem: “A cor negra somente mascara o arco-iris fulgurante

que brilha dentro de cada um deles. E estas cores foram se misturando,
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transformando numa confusdo, numa realidade indefinida, pois estdo entregues as
suas mentes malignas” (GUIMARAES, 2001: s.p.).

O colonialismo inventou novas identidades raciais (negro, indio, branco,
amarelos e mesticos) e geoculturais (Africa, Extremo Oriente, proximo Oriente,
América; e depois Asia e Europa Ocidental), com as quais se estabeleceram
padrBes de poder e intersubjetividades ndo apenas em europeus, mas também nos
que foram educados segundo essa hegemonia (QUIJANO, 2009).

Singularmente, falar sobre um mundo branco em Mocambique significa
falar sobre um universo marcadamente heterogéneo, ainda que corresponda a
reconhecer os embates no tempo-colonial dirigidos pelos segregacionistas
rodesianos, pelo sistema do apartheid sul-africano e pelas lembrancas do proprio
colonialismo portugués. Esses elementos se fazem presentes nas memdrias dos
mocgambicanos (THOMAZ, 2006: 267).

E sob a forma de exclusdo que se fez a leitura das relagbes raciais
cotidianas de Mocambique. Essa exclusdo € facilmente visualizada na distribuicéo
geografica da populacdo, onde a minoria da populacdo composta por brancos,
indianos e mistos habita a cidade e é nula sua presenca no campo, enquanto a
maioria negra nao esta na cidade. Peculiarmente, o indiano é aquele que habita as
moradias que estdo entre o rural e o urbano. Os indianos sofreram as
consequéncias da guerra civil, e até agora sdo observados com desconfianca pela
populagédo. A despeito dessa divisdo dicotdmica urbano/rural e da multiplicidade
de situacBes que devem escapar a essa légica, a circunstancia que se sobreleva é
“ao contrario do ocorrido em muitos contextos pds-coloniais do Novo Mundo, na
América Latina em geral, e no Brasil em particular, ndo ha um esforco de sintese
ou um modelo de superagdo” (THOMAZ, 2006: 268).

Nas memdrias do pais, os brancos sdo representados como inimigos
externos, ja que preponderaram situacfes de guerra em que foram os brancos do
outro lado da fronteira “que bombardearam os suburbios de Chimoio atras de
lideres zimbabueanos; que bombardearam Matola atras dos militantes do
Congresso Nacional africano” (THOMAZ, 2006: 266).

Portanto, perante tal conjuntura e aos embates travados na construcao da
identidade nacional mogambicana, a fisionomia dos missionarios brasileiros

negros igualmente contribuiu para a desobstrucdo e afrouxamento das
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sociabilidades religiosas, viabilizando o sucesso do trabalho de Noemia Cessito
entre 0s mogambicanos.

N&o é irrisério que 0s camponeses mocambicanos chamassem 0s
missionarios de "mulungos”, que significa negros que se expressam em portugués
e com costumes citadinos. Nas palavras de Sebastido Guimardes, “éramos 0S
unicos mulungos(brancos )na area e além disso éramos estrangeiros. Assim,
algumas pessoas achavam interessante brincar conosco, indicando-nos como
‘candongueiros’ (contrabandistas ou pessoas que vendem mercadorias...)”
(GUIMARAES, 2001: 20). E intrigante que o missionario seja reconhecido como
um homem negro de hébitos citadinos pelos mocambicanos, apesar de ele
sublinhar que mulungo significa branco. A valer, mulungo é o negro que ocupa
um espaco de poder e estd proximo ao branco; para alguns expressa aquele que é
assimilado. Desse modo, o missionario brasileiro, para 0s mogambicanos, alude
ao negro que foi assimilado no passado e, por isso, atualmente chamam-lhe de
mulungos.

A questdo racial em Mocambique esteve emparelhada com o discurso
assimilacionalista do projeto colonial portugués. Apds 1975 o governo esvaziou a
discussdo em torno da raca a partir do paradigma nacionalista, o qual foi um
amparo para emoldurar a diversidade étnica nos termos da unicidade e
moc¢ambicanidade.

Para o alcance dessa mogambicanidade, algumas medidas foram tomadas,
dentre as quais o aldeamento da populacgdo rural, no qual desconsiderou-se as
diferencas sociais, econdmicas e culturais dos povos a fim de construir um novo
homem (GEFFRAY, 1991). Embora essas questbes ja tenham sido tratadas
anteriormente, quero agora contextualizar o debate em torno do tema racial para
que se possa interpretar melhor os conflitos raciais inerentes a politica
mogambicana e suas continuidades.

Diferente do modelo da Africa do Sul, em Mocambique colonial e nos
paises de colonizagdo francesa, por meio da assimilacdo os africanos puderam
conquistar uma cidadania francesa ou portuguesa. Contudo, para cumprir 0S
requisitos minimos e alcangar os padrdes de gente “civilizada”, era necessario
saber ler, escrever e falar portugués, excluindo-se assim grande fracdo da

populagéo.
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"Enquanto todos os assuntos nos jornais da Africa do Sul estdo cheios
de frescas reportagens de crimes, motins, boicotes, julgamentos e
legislacdo.racial, podem passar meses em Mocambique sem que um
diario dé conta das tensBes raciais. No coracdo dos quarteirdes
Africanos de Lourenco Marques — um labirinto de ruelas entrelagadas
entre as chocas de cani¢co com tetos galvanizados — os brancos podem
caminhar a qualquer hora do dia ou da noite em perfeita seguranca.
No entanto, estas impressdes de harmonia inter -racial séo
desesperancadamente  infundadas" (HARRIS  1958:4  apud
MACAGNO, 1999: 151).

No Brasil na década de 1920 preponderou a ideologia da mesticagem que
foi uma forma de desconfigurar as deliberaces étnicas e promover um projeto
elitista que desejava o branqueamento da populacdo brasileira (MUNANGA,
1999).

As discriminag0es raciais tanto em Mogambique quanto no Brasil foram
silenciadas por politicas assimilacionistas e elitistas e seus efeitos sdo vivenciados
até agora em ambos os paises. Dessa forma, considero fundamental elencar os
fatores ideoldgicos desse apagamento da memoria dos conflitos étnicos-raciais, 0s
quais assumem diversas faces no momento atual.

No que diz respeito as missbes batistas, a concepcdo de inferioridade
cultural dos negros africanos elencada em jornais e relatos dos missionarios
certifica que as continuidades das representacGes aqui expostas estdo embasadas
ndo somente na colonialidade do poder, de natureza igual a da discriminagéo
racial, € um axioma e um subproduto do etnocentrismo, uma vez que esse

estimulou as hierarquizagGes culturais em termos raciais, de género e religiosos.
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RETRATOS DA EVANGELIZACAO SUL-SUL : NARRATIVAS
E OS CONTORNOS DA INTERCULTURALIDADE

Nesse ultimo capitulo, demarco um enredo em comum entre 0s
personagens aqui tratados a fim de responder a seguinte indagacdo: O que
significa ser cristdo em Mocambique? Para melhor averiguar como se deu esse
decurso, salientarei a mobilidade e a agencialidade dos obreiros mogambicanos, e
demonstrarei, por meio da relacdo entre os batistas e os convertidos mugulmanos,
como tem se expressado a natureza cristd mocambicana. Outrossim, exemplifico
0 encadeamento cristdo batista com duas praticas culturais presente na sociedade
mocambicana: a poligamia e o lobolo. Por fim, explano que ser cristdo em Africa
significa circular entre diversos pertencimentos religiosos, como minuciei na
introducdo desse estudo: em Mocambique, religido € aquilo a que se adere, mais
do que uma pratica cultural institucionalizada. A partir da averiguacéo dos relatos
dos missionarios, fica tangivel que os pastores mogambicanos apresentam faces
religiosas compostas por um conjunto de saberes que se expressam
simultaneamente aos ensinamentos batistas.

Para analise das questGes mencionados, considerei a producao intelectual
dos entrevistados no campo da missiologia, o que se tornou um fendmeno
recorrente. Além disso, ha varias obras publicadas em sites de missdes
contemporaneas que reconstroem trajetdrias e experiéncias vividas de religiosos
no campo missionario africano. Alguns dos entrevistados possuem publicacdes,
artigos, cartas e dissertacfes da sua vivéncia missionaria em Mogambique.
Geralmente as cartas séo curtas e sdo, em grande medida, depoimentos e pedidos
de doacdo. Nas dissertagdes, se discutem formas e métodos de evangelizacdo e,
por fim, ha livros sobre a trajetdria pessoal do missionario e suas realizacées no
campo missionario. Acreditando na relevancia da producdo missiologica para
compreender 0s usos e sentidos do discurso evangélico entre 0s mogambicanos e
como a doutrina batista circula em nivel local, analisarei nesse capitulo trechos da

publicacdo Cronicas Missionarias: O dia a dia no campo africano (2001), do
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Missionario Sebastido Guimardes, a dissertacdo de mestrado do pastor
mogambicano Alberto Mucanze e as entrevistas compiladas.

Na obra de Sebastido Guimaraes (2001), ha aspectos da historia pessoal
do missionario, situactes de éxito e dificuldades na evangelizacdo. Sdo memorias
sobre acontecimentos e fatos da historia mogambicana. Também ha alguns
percursos e desafios da evangelizacdo e representacdes socialmente construidas
sobre 0s arranjos socioespaciais e as populacdes. E um relato que ele escreve para
a comunidade batista, sendo também uma ferramenta de divulgacdo de seu
proprio trabalho em Mogambique, que pode servir para aumentar seu prestigio
académico nos circulos teoldgicos.

Com a apreciacdo da obra, € verossimil identificar alguns tracos da
evangelizacdo batista em Mocambique e do desenvolvimento do projeto
missionario em algumas localidades. Como ja antecipei, 0 missionario Sebastido
Guimardes conta com uma carreira respeitavel na cena evangélica, o que faz com
que sua experiéncia ajude na compreensdo do ordenamento da missao batista entre
0s mocambicanos. Ha varios modos de as religibes se concatenarem, dado que
ndo ha uma Unica forma de contato e comunicacdo entre as culturas. Ademais, as
relagdes culturais ndo estdo emolduradas em panoramas bipartidos de acordo com
uma “situagdo colonial”, “tradicdo e modernidade”. Por isso, a partir dos escritos
de Sebastido Guimardes e entrevistas, aferi como se deu a interacdo cultural e
como 0s grupos envolvidos lutam e criam estratégias para coordenar ou controlar
tal integracéo.

A obra de Sebastido Guimardes dispde 161 paginas e esta dividida em 30
topicos, cada um desses tdpicos € um relato sobre a experiéncia em que o
missionario transcorreu. ** Algumas passagens apresentam elementos em torno da
evangelizagdo, particularmente sobre cenarios da guerra civil, delineamento dos
convertidos, batistas e mucgulmanos, paradoxos quanto aos metodos de

evangelizacéo, prelecdes sobre poligamia, cultos dos ancestrais e lobolo.

43 Os topicos sdo: "Os tambores da Africa”, "Ernesto”, "Castigo"”, "Sob 42° na Africa"; "O soldado
do Aeroporto"; "Quando Muezim chamou"; "Anota¢es de uma viagem missionaria"; "Salvo por
uma bala™; "Os crocodilos do rio Rovubwe"; "O sol ainda brilha"; "Bom para o coragdo"; "Deus
segurou a chuva"; "Uma biblia para Ishmail"; "A ovelha que faltava"; "O caso das biblias"; "Deus
é Bom mesmo"; "Onde estdo os obreiros?"; "Fome da Palavra"; "Nasce uma Igreja"; "Testemunha
silente"; "Impaludismo"; "Cada dia um péo"; "Ao rugir dos MIG’s 22"; "E.B.F missionaria"; "Vim
porque amo Jesus"; "O menino guerrilheiro™; "Uma viagem que valeu a pena"; "O soldado da
FRELIMO"; "Uma manhad memoravel"; “"Renovando o mundo".
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Sobre a formacdo de obreiros mogambicanos e suas perspectivas,
apresento alguns aspectos da formacdo de um mocambicano chamado Alberto
Cachote Mucanze, o qual foi orientado por Sebastido Guimardes no Centro

Integrado de Educacédo e Missbes (CIEM).
3.1
Obreiros e novos Convertidos : mobilidade e agencialidade
Os obreiros sdo 0s mogambicanos que se formaram em centros teoldgicos
e se tornaram pastores locais e 0s novos convertidos sdo 0s mogambicanos que

foram batizados e participaram das atividades da comunidade batista.

Alunos no Instituto Biblico

Fonte: (GUIMARAES,2001:16)

Em Beira, a formacédo de obreiros nacionais ocorreu no Instituto Biblico da
Beira. Em um primeiro momento, sob os ensinamentos da missionaria Valnice,
formaram-se: Semente Dango; José Chirimanhemba (na gléria) Indcio Xavier

Sanga e Angelo Dias.
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“Com o regresso a Portugal de muitos obreiros que labutavam na
seara do Senhor Jesus em Mocambique, as Igrejas Baptistas
experimentam uma nova fase da sua histéria. Lutava-se com a falta de
obreiros e a politica vigente em especial as nacionalizacbes dos
imdveis trouxeram um problema de gestdo dos poucos iméveis que se
dispunha. Ainda os recursos humanos eram escassos, levando a Igreja
a ser dirigida pelos leigos, entdo existentes. A outra luta era pela
afirmacdo da Igreja no seio dos nacionais, ja que anteriormente era
composta maioritariamente pelos emigrantes Portugueses e havia da

parte dos mogcambicanos uma suspeita quanto aos baptistas. Pastor
Tomas Zefanias" 4

Os mecanismos para a propagacdo da crenca batista foram gradualmente
ganhando impeto ao passo que a agdo missiondria alcangava novos adeptos,
formava obreiros e se construiam institutos biblicos.

Na década de 1980, em razdo da incipiente instalacdo do projeto batista,
parecia comum na atividade missionaria o deslocamento dos missionarios entre
diversas provincias,, ainda que em contexto de guerra. Tanto Sebastido Guimaraes
quanto Noémia Cessito arriscaram suas vidas em face da tensdo e das hostilidades
vivenciadas no dia a dia da misséo.

Em virtude da jornada dos missionarios entre as provincias, € pertinente
mencionar que o perfil dos homens e mulheres que participavam das celebracfes
batistas apresentava uniformidade no que diz respeito a proveniéncia de habitos e
comportamentos ligados a praxe agricola. Em diversas ocasides, 0s entrevistados
insinuaram que 0s jovens ingressantes na crenga batista eram oriundos da zona
rural e vinham de muito longe para estudar nos centros das provincias de Beira,

Nampula, Tete e Maputo.

"A busca pelo Senhor era tamanha que as igrejas se organizavam sem
pastor local. Pessoas se convertiam por meio de mensagens
transmitidas por estagcbes de radio de paises vizinhos. Folhetos
corriam de mdo em méo até chegar nos recantos mais isolados do pais.
O evangelismo pessoal, feito por aqueles que ha pouco tinham se
convertido, era uma forca para a expansdo da fé. Uma nova igreja
poderia comecar durante uma viagem ou na prisdo, ou em bairros
onde se formavam grupos de pregagdo, oracdo e testemunho
(GUIMARAES, 2001: 90)

Na década de 1980, em Maputo, alguns individuos convertidos a crenca
evangélica eram pessoas que vinham aprimorar seus estudos nos centros da cidade

com o desejo de melhorar as condi¢Bes socioeconémicas de sua familia ou se

44 Pastor mogambicano diretor da Convencdo Batista Mogambicana entre 1992 a 1996. Trecho
retirado do material concedido pelo missionario portugués Eduardo Melo ap6s a entrevista.
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afastar dos conflitos gerados pela guerra. Contudo, na descricéo a seguir feita pelo
missiondario, 0s modos de vida desses novos convertidos eram subalternizados e
quase sempre interpretados como géneros de vida associados a pobreza, escassez
e penuria. O ponto de vista e 0 quadro social descritos merecem ser moderados,
uma vez que os transtornos derivados da guerra comprometeram a rotina e a
paisagem mogambicana.
“Como muitos jovens da sua idade naqueles tempos dificeis da
realidade politica e socioecondmica de Mocambique, Ernesto* nao
vivia com seus pais, e sim com alguns parentes que vieram do
“mato”(do interior )para a cidade de Maputo. Esses jovens buscavam
na capital a oportunidade de estudar, que ndo tinham em sua terra de
origem, onde geralmente as dificuldades-especialmente aquelas

motivadas pela situagdo de guerra que o pais vivia-eram muitas”
(GUIMARAES, 2001: 14).

As populagdes do interior se locomoveram para a cidade de Maputo,
embora Mogambique tenha uma populacdo predominantemente rural. As regides
com maior concentracdo populacional sdo Maputo e Beira, justamente as areas
nas quais se sucederam a difusdo dos pontos de evangelizacdo da missdo batista
brasileira.

A década de 1980, sobre que 0 missionario trata, corresponde ao periodo
de orientacdo socialista do governo. Nessa época, 0 investimento do governo se
direcionou para as grandes machambas estatais e houve a organizacdo dos
camponeses em aldeias comunais. Esse modelo de governo causou inquietagdes
em alguns setores da sociedade, que desejavam a abertura do capital para o
investimento estrangeiro. Além disso, o governo socialista da FRELIMO desejava
negar tradi¢cBes politicas coloniais e neocoloniais que, de alguma maneira,
pudessem ser uma extensdo ou continuidade de formas imperiais.

O ordenamento socialista parecia uma resposta viavel e um caminho
politico para aquele momento, mas, como em qualquer regime, aconteceram
problemas para estruturar as bases de seu projeto. Houve o deslocamento de
pessoas para regides com maior aglomeracdo urbana como Maputo e Beira.
Algumas passagens descritas na obra Cronicas Missionarias: O dia a dia no

campo africano (2001) apontam pistas sobre o carater dos convertidos das

45 Guimardes fala sobre um jovem convertido: “Ernesto era um jovem de dezoito anos de idade,
gue, embora, convertido ja havia alcangado grande conhecimento da palavra de Deus(...) mostrava
capacidade e desejo de aprender fora do comum. Seu ardoroso desejo de transmitir as boas novas
do Evangelho aos parentes, vizinhos, amigos era impressionante”
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missdes batistas. Como o exemplo de Ernesto, citado no trecho anterior, trata-se
de uma caracterizacgdo sobre quem s&o e de onde vieram o0s novos convertidos que
participaram das missdes batistas.

Os novos convertidos sairam de suas regides de “mato”, conforme define o
missionario Sebastido Guimardes (2001), porque a guerra dificultou as condicdes
de vida em certas localidades do interior mogambicano? Ou os modos de vida
urbano atrairam a populacdo para determinadas localidades, ja que naquele
momento a ideia de modernidade se ligava as cidades e aos modos de vidas ali

presentes? Segundo Cruz e Silva (2002), naguele momento

"O nivel de degradacdo da situacdo econémica e social das populagdes
sofreu uma aceleracéo ao longo dos anos 80 e durante a década de 90,
devido a situacdo de guerra e a uma economia pés-guerra, ao regresso
ao pais de deslocados, migrantes retornados dos paises vizinhos, da
ex-Republica Democratica Alemd, e desmobilizados de guerra,
criando assim mais pressdes sobre zonas caracteristicamente afectadas
pelos processos de migracdo campo-cidade, como a cidade de
Maputo, cuja populagéo se estima ter crescido em cerca de 50% num
periodo de 10 anos" (CRUZ E SILVA apud HANLON, 1991: 149).

Pode-se dizer que os novos convertidos que tiveram contato com o
missionario Sebastido Guimardes sao jovens mogambicanos que sairam de regifes
rurais e foram tentar a vida na cidade de Maputo, e 14 se converteram ao
cristianismo batista brasileiro. Além disso, criancas e adolescentes entravam nas
missOes; as primeiras recebiam nos institutos biblicos a alfabetizacdo e os mais
velhos eram orientados a participar do estudo biblico. Guimaraes (2001) conta que
os alunos passavam por dificuldades naqueles tempos dificeis e que alguns deles
caminhavam em torno de 2 horas para chegar nos pontos de formacdo da missao,
enguanto outros desistiam da igreja devido aos entraves politicos. No trecho a
seguir, o missionario Sebastido Guimardes relata a reacdo de um jovem
mogambicano quando o missionario tentou convencé-lo sobre a crenga batista ao
passo que sua esposa dirigia um estudo biblico em uma casa ele aconselhava

alguns jovens:

"Sabe seu pastor, ja frequentei a igreja evangélica quando era miido
(junior, adolescente). Mas depois, com a politica, comecaram a dizer
que ndo havia Deus e nunca mais fui a igreja. Agora estou num
caminho muito errado. Ando fumando, bebendo e prostituindo. Tenho
feito muitas coisas erradas. Mas na verdade eu ndo gosto nada desta
vida. Sera que se eu voltar Deus me aceita?" (GUIMARAES,
2001:20)
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Quando um adolescente ou jovem se torna cristdo, é regular haver
contenda na familia, uma vez que, ha inconformidade entre pais e avds quando o
filho adota a religido evangélica. Em varias passagens da obra e das entrevistas, é
mencionada essa relacdo conflituosa entre pais, filhos e avos. Geralmente a
familia prefere os ensinamentos procedentes do culto dos antepassados ou da
religido islamica, dependendo da regido, ao invés de priorizar a linha batista.

Na entrevista com a missionaria Otilia Lopes, quando perguntei se 0s
novos convertidos frequentavam os curandeiros, ela respondeu-me: “antes deles
conhecerem efetivamente o evangelho eles iam, depois que eles se batizam eles
deixam de ir , mas os pais e as maes vao”.(LOPES, 2015:s/p).

Os escritos do missionario Sebastido Guimaraes se identificam com uma
etnografia das experiéncias vividas, pois had uma descri¢do densa das conversdes
realizadas e observacOes sobre a evangelizacdo batista no periodo da guerra civil.
Dessa maneira, é importante frisar que a obra enfatiza os processos de conversao
dos mocambicanos e demonstra os métodos que foram utilizados para formar
mais crentes.

"Os poucos lideres africanos ja formados e os que ainda vao se formar
deveriam se unir e lutar contra o analfabetismo teolégico e
missiolégico que assola o0 nosso pais e todo o continente africano,
unidos podemos fazer a diferenca nesta situacdo, nos temos a

capacidade de mudar a historia e deixar de sermos totalmente
dependentes da mao estrangeira”(MUCANZE, 2008: 36).

Os missionarios que foram para Mocambique a partir dos anos 2000
relataram sobre a formacdo de obreiros mogambicanos, que tém como
responsabilidade continuar o trabalho de evangelizacdo apds a saida dos
missionarios brasileiros.

Uma das primeiras questdes que surgiu diz respeito a vinda de
mocgambicanos para 0 Brasil para realizar cursos de pos-graduacdo em estudos
teoldgicos. Sobre esse fato, o missionario Diego Silva menciona que 0s
mogambicanos procuram as universidades brasileiras e cursos técnicos e recebem
apoio financeiro da Junta Miss6es Mundiais

A entrevista a seguir realizada com o missionario Diego Silva expressa

como se deu a recepgdo de pastores mocambicanos no Brasil e quais sdo 0s
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amparos necessarios para que 0 pastor permanega no projeto missionario e

regresse ao seu pais apos a formacéo:

"Hoje....hoje....hoje sim. eles estdo aqui, chegaram ano passado, vai
completar um ano agora, no més de abril. E..eles vieram
especificamente, eu sou professor de muisica também, entdo, ensinei
muita...muita masica, instrumentos musicais... e esses dois alunos eles
se interessaram muito pelo curso de musica e hoje, eles estdo aqui no
Rio de Janeiro estudando musica, mas ao mesmo tempo tém cursos
técnicos, [tdo tentando] entrar na universidade também. Mas, a
gente...hoje, assim, apoio financeiro pra que isso seja possivel. [Aqui
no Brasil] a gente conseguiu bolsa...curso de mdsica...e [estdo]
estudando aqui Brasil" (SILVA, 2015: s.p.)

Os diferentes fluxos da mobilidade mogambicana para o Brasil,
propiciados pelas aliancas religiosas e a proliferagdo de igrejas e missdes na
Africa, ainda s30 um assunto pouco abordado. As idas de missionarios cristios da
Africa para outras partes da Europa e a América s30 um processo intitulado como
“reverse mission (FRESTON, 2010: 327-345). Essa apreciacdo, contudo, padece
de imprecisdes, uma vez que transmite a nogdo de movimento da “Europa para
Africa” ou “Norte-Sul” como se esse fosse o sentido “normal” do cristianismo
pelo globo. Todavia, o conceito de “reverse mission” € uma concluséo derivada da
experiéncia dos evangélicos africanos e sul-americanos em missdo na Europa.
Eles defendiam uma recristianizacdo da Europa, posto que era um continente que
havia esquecido o0 ensinamento cristdo. Sobre essa questdo, 0 missionario
portugués Eduardo Melo, em entrevista, disse que o0 crescimento evangéelico em
Mocambique se deu em razdo da guerra, a qual acarretou em desabastecimento e
caréncia socioeconémica (MELO, 2015:s/p). Por outro, lado na Europa :

"Na necessidade quando ha necessidade quando ndo h& recursos
quando a pessoa ndo pode ter esperanca nas instituicdes muito menos
no Estado a pessoa mais facilmente se volta para Deus. Por isso, que
na altura da guerra e no pos- guerra que 0s batistas cresceram muito,
ndo somente os batistas, mas os evangélicos em geral. Cresceram
muito em Mogambique nessa altura, no pos —guerra. Tem haver com
aquela aceitagdo é como aqui na Europa as pessoas aqui tem uma boa
vida estdo voltadas para o materialismo Deus fica na periferia , ndo se
preocupam com Deus. Deus esté esquecido. Ali ndo naquela realidade
Deus era uma presenca constante e era uma memdria viva, isso ajudou
muito no desenvolvimento do trabalho. Sim, sem dividas" (MELO,
2015: s.p.)

Para esses cristdos vindos do ‘Sul’, a Europa teria se tornado uma

provincia cristd com o avanco da secularizacdo da sociedade. Todavia, 0S
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evangélicos do “Sul” ndo apresentam uma unica filiagdo religiosa; sdo individuos
que circulam em diversos pertencimentos culturais cristdos e nédo-cristdos, ainda
que tal natureza nédo tenha sido problematizada nos estudos de misséo reversa.

Apesar disso, é indispensavel assinalar que a historia do cristianismo em
Africa ndo comegou com o empreendimento colonial europeu. Ao contrario, os
etiopes foram evangelizados por sirios, havendo ainda outros casos da Arménia e
Egito. Em certa medida o conceito de missdo reversa pode anunciar essa
conotacdo (JENKINS, 2002). No caso mogambicano, a fé cristd nao veio por mar
e navios, mas foi disseminada por mineiros mogambicanos, sendo produto da
tenacidade africana (SAUTE, 2005: 125).

Os ex-escravos que trabalharam nas plantacdes de algoddo dos EUA no
século XVIII j& promoviam evangelizagdes em paises como Nigéria, Niger e
Serra Leoa. Foi a agencialidade desses afro-americanos que formaram igrejas
independentes e que suscitaram movimentos abolicionistas, um dos personagens
principal foi Davids George (SANNEH 1984 apud RAMOS, 2011:98).

Um exemplo sobre o fluxo do cristianismo em mdaltiplas direcdes é a
experiéncia da Igreja do Nazareno de Cabo Verde, originada por cabo-verdianos.
Atualmente, engloba pastores de diversas nacionalidades, mas foi resultado da
agencialidade dos pastores cabo-verdianos em Portugal e Mogcambique. Segundo
Ramos, “Mais de uma dezena de pastores cabo-verdianos, formados no Seminario
Nazareno de Cabo Verde, passaram pelas IN em Portugal, pastoreando a Norte do
pais as igrejas de Coimbra, Braga, Porto, diversas igrejas na AML, e nos Agores”
(RAMOS, 2015: 97).

As missdes cristds de africanos na Europa revelam que muitas igrejas
africanas preferem se internacionalizar no nome e recusar o titulo de ‘“igrejas
africanas”, em razdo da rejeicdo da populagdo em reconhecer os africanos
enquanto portadores dos simbolos cristdos. Essa refutacdo se deve a dois fatores.
O primeiro € a perspectiva na qual o cristianismo estd “fora do lugar”, uma vez
que as representacOes religiosas dos africanos foram qualificadas enquanto
religibes auténticas e tradicionais e ligadas, exclusivamente, ao imaginario da
magia, feiticaria e curandeirismo (RAMOS, 2015: 141-142). O segundo ponto é a
localizagé@o espacial das missdes africanas na Europa em bairros suburbanos da
metrépole que sdo segregados socialmente e, por isso, tais missfes sdo

deslegitimadas e estereotipadas pela comunidade. S&o o racismo e a concepc¢ao do
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africano enquadrado no paradigma da diferenca que exacerbam tais conjecturas.
N&o posso dizer ainda que a presenca dos missionarios mogambicanos no Brasil
provoca reagdes na comunidade brasileira tal qual no espaco europeu, mas
ressalto que, em pesquisas sobre estudantes mocambicanos em universidades
brasileiras, ha varios exemplos de como o brasileiro percebe 0 mogambicano,
geralmente classificando todo africano como angolano e também reproduzindo
visoes reificadas da Africa (SUBUHANA,2007).

Entretanto, o raciocinio é que a concepg¢do do cristianismo oriundo de um
territorio e com uma diregdo evoca as condi¢des historicas pautadas no
etnocentrismo. Diante disso é substancial entender que o sucesso da corrente
batista em sua versdo brasileira instalada em Mocambique foi gracas a
operacionalizacdo de obreiros mogambicanos.

As cidades de Beira, Maputo e Nampula se tornaram polos de
disseminacédo do cristianismo batista. Desse modo, a expanséo da igreja batista a
partir de Mogambique, por pastores, obreiros e missionarios mogambicanos revela
as multiplas direcbes do cristianismo batista, dentre as quais o fluxo de
missionarios “Sul-Sul”.

A dindmica religiosa batista Sul-Sul pode ser vislumbrada através da
experiéncia do pastor mocambicano Alberto Mucanze, que veio ao Brasil estudar
missiologia e se preparar nos institutos brasileiros de educacdo batista para dar
continuidade ao projeto de evangelizagdo em Beira. “® Em Mocambique,
atualmente, ele participa do Instituto Biblico de Sofala juntamente com sua esposa
Felizarda Mucanze. Em sua dissertacdo de mestrado, Mucanze relata que um dos

motivos pelos quais foi necessario vir ao Brasil:

“Segundo as pesquisas e na base das informacfes obtidas, constatei
que existem trinta e seis Instituices de Ensino Teoldgico em
Mogambique que oferecem cursos basicos, médios e muito poucas que
ddo o nivel superior de teologia, nenhuma da instituicoes da enfoque a
missiologia, ou seja, ndo ha formacdo de missiondrios em
Mogambique” (MUCANZE, 2007: 142).

46 Mucanze trabalhou na Igreja Batista da Filadelfia, localizada em Campo Grande, Mato Grosso
do Sul, e mora em Vilankulo, Inhambane. Estudou na Universidade Catélica Dom Bosco, fez
Mestrado em missiologia no CEM — Centro Evangelico de MissBes. Vicosa MG e atualmente
participa do Instituto biblico Sofala, localizado em Beira.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412217/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1412217/CA

98

A dissertacdo de mestrado de Mucanze (2007) teve como objetivo tratar da
formacéo de lideres locais e chamou a atengdo para a necessidade da preparagdo
local de pastores pelas agéncias missiondarias. Para 0 missionario, era preciso
elaborar estratégias biblicas e desenvolver novos ministérios em Mocambique. Na
introducgdo do trabalho, ele alerta que as agéncias missionarias deveriam preparar
lideres locais para que continuassem o trabalho de evangelizagdo. Além disso, o0s
missionarios-plantadores deveriam ficar sensibilizados com Mogambique “porque
ha fomes, doencas, analfabetismos e armadilhas satanicas (cultos dos
antepassados)” (MUCANZE, 2007: 14). Mucanze reivindica ainda que todo
missionario que planta uma igreja deveria ensinar ao nacional uma profissdo,
prestar assisténcia social e passar ensinamentos teoldgicos para que, na auséncia
do missionario-plantador, o obreiro possa dar continuidade a evangelizacéo.

O pastor fez sua dissertacdo através da consulta de arquivos a centros
teoldgicos e entrevistas com missionarios que trabalharam em Mogambique.
Segundo ele, é preciso compreender a necessidade material e espiritual de
Mocambique para que a igreja cresca. Ele também critica os métodos
evangelisticos dos missionarios, enunciando que é primordial 0s missionarios-
plantadores se libertarem dos preconceitos para conseguir um nimero maior de

nacionais:

"Em vérios paises da Africa tem havido também um crescimento
rapido de denominagBes ndo tradicionais que adaptam a fé cristd a
tradi¢do local, grupos estes que sdo categorizados por titulos como
“Igrejas africanas indigenas” e os integrantes das igrejas pentecostais
e independentes ja estdo crescendo muito sem se preocupar muito com
uma lideranca adequadamente preparada, suas congregacdes situam-
se, justamente, nas regies de crescimento populacional mais rapido"
(MUCANZE, 2008: 77).

Sobre o0 processo de recrutamento de pastores mogambicanos para atuar
nos projetos batistas, Joana Mattos, atuante em Maputo, relatou que ndo ha um
investimento em termos financeiros para que 0 mogambicano se torne pastor, por
ISS0 muitos dividem o trabalho na igreja com a labuta na “machamba”. Segundo
ela, a Junta de MissGes Mundiais ndo tem como se encarregar dos custos para
manter 0 missionario mogambicano em tempo integral nos centros de formacéo.
Geralmente, ele enfrenta grandes dificuldades posto que reside em um lugar

distante, onde ndo ha luz e infraestrutura urbana. Segundo a missionaria brasileira,
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“a decisdo de ficar no ministério ¢ da pessoa” (MATTOS, 2015: s/p). Assim
sendo, mantém-se corroborado que a proliferacdo de igrejas em Mocambique ndo
deve ser justificada a partir de concepcdes funcionalistas sobre as quais as
interpretacdes académicas assentaram suas analises, relacionando a caréncia social
com a entrada do individuo em uma igreja.

Para além disso, segundo o historiador Lamin Sanneh, foi a agencialidade
dos africanos que assegurou a multiplicacdo da mensagem crista (SANNEH, 1984
apud RAMOS,2011:98). Contudo, o paradigma colonial impossibilitou e silenciou
as formas de atuacdo dos religiosos locais, que rejeitaram, aceitaram e se

relacionaram conforme as conivéncias e a leitura de mundo.

3.2

A experiéncia batista entre os muculmanos de Nampula

Conforme ja exposto, a presenca de batistas brasileiros em Mocambique,
iniciou-se na década de 1970 com Valnice Milhomens e o pastor Galvao. Porém,
a presenca dos batistas brasileiros em Nampula de modo mais permanente se da
principalmente a partir da década de 1980. Noemia Cessito foi a Nampula nesse
periodo e narra abaixo as dificuldades pelas quais passou , inclusive tendo tido a
necessidade de consumir uma galinha assada com formigas. Ap6s isso, se

acomodou na casa de uma senhora:

"Em Nampula quando nés viajamos para la eu viajei com um pastor e
estava em tempo de guerra e muita fome... Ai venho uma senhora bem
idosa. Eu ficava pensando, mas Deus eu vou para casa dela porgue eu
ndo via nada na estrada .N&o tinha nada .e quando chegamos na casa
uma palhotinha de barro e quando eu fui para entrar s6 tinha uma
cama e a cama também era feita de barro. E ndo dava nem para ficar
em pé 1a" (CESSITO,2015: s.p.).

Sebastido Guimardes , na mesma época, descreve 0s meses que ficou na
regido, implantando a missdo na Igreja Batista local. L&, sua primeira dificuldade
foi encontrar um intérprete que pudesse traduzir sua palavra para a lingua macua.
Também era dificil se deslocar para o ponto de evangelizagdo, que ficava

localizado em Nahene, a 20 quildmetros da cidade de Nampula.
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“Depois de uma hora de caminhada sem paradas , em fila indiana pela
trilha sinuosa e arenosa, e depois de muitas reclamacdes e
observagdes, principalmente por parte das criancas , chegamos ao
lugar onde se reunia a missdo do Nahene. O santuério era uma choga
bem construida em forma retangular, coberta de capim, que precisava
ser refor¢ado e renovado anualmente, como a maioria das construcdes
da regido.Ficava ao lado de uma exuberante pedreira, que era um
verdadeiro simbolo da firmeza de fé. Ela inspirava aquela frente crista
que estava plantada bem no centro da grande lideranca mugulmana
rural da cidade de Nampula” (GUIMARAES,2001: 24).

A conversdo de mugulmanos era um dos objetivos da Junta de Missdes
Mundiais. No entanto, segundo os relatos, na regido Norte a cultura evangélica
avangou muito pouco. Guimardes afirma que a familia mugulmana tende a isolar o
membro do grupo que decide se converter para outra fé e que a comunidade
rejeita 0s novos convertidos.

Ele também relata que, ainda diante da ndo aceitacdo, naquela época houve
convertidos que deixaram de ir para mesquita e de atender o chamado do Muazim.
Porém, os muculmanos que tinham interesse na conversao passavam por um
“processo seletivo”, ou seja, os pastores faziam varias perguntas para os

convertidos antes de confirmar um batismo e dar prosseguimento a conversao.

Missao de Nahene, 1986.

Fonte: GUIMARAES, 2001:121.
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Em um relato sobre a Missdo de Nahene, o missionario Sebastido conta
sobre como se promovia a mensagem cristd entre as criangas mugulmanas; a

principal historia transmitida a elas era o conto do menino Madugu:*

"Cada uma daquelas criangas queriam ficar mais proximas da
missiondria 'branca’ que ia ensind-los a cantar musicas diferentes e
contar histdrias sobre 0 Muana Mulungu (Filho de Deus). E em meio a
tudo isto a missionaria ficava como uma ilha cercada de criancas por
todos lados no seu quadrado de cerca de um metro e meio. Uma
atracdo diferente, convidativa e de grande sucesso era um violdo...O
violdo era o instrumento estrangeiro mais apreciado em
Mogcambique... A atencdo era redobrada quando chegava 0 momento
de ouvir a histéria de Madugu. A identificacdo na histéria daquele
menino era perfeita e geralmente acompanhada de exclamagbes de
admiracdo" (GUIMARAES, 2001:120).

A histdria de Madugu conta a conversdo de um menino mugulmano ao
cristianismo. Madugu era um menino doente que se curava por meio de ervas e
plantas da sua regido. Sua dor nunca passava, até que certo dia alguém lhe falou
que havia um lugar onde se oferecia remédio de graca. O menino foi até essa casa,
onde encontrou um casal de missionérios. Depois de ficar um tempo com 0s
missionarios e receber tratamento sua perna melhorou e ele precisou voltar para
casa. No final da historia, Madugu se converte ao cristianismo e incentiva a
conversdo de toda sua comunidade. Resumidamente, essa é a historia que 0s
missionarios brasileiros contavam as criangas mugulmanas em missGes como em
Nahene. Nesses encontros também eram projetados filmes cristdos aos adultos.

Essas estratégias de evangelizacdo das criangas muculmanas da regido de
Nahene em Nampula convidam a refletir sobre as ramificagdes da colonialidade
que operam nos modos de ser, saber, poder, estar e viver de um povo.

Na historia de Madugu, pode-se notar a colonialidade do saber, que
desqualifica saberes construidos historicamente por comunidades ancestrais, tal
como o uso terapéutico de plantas medicinais para a cura, procedimento
subalternizado frente aos saberes medicinais praticados pelos missionarios. Essa é

uma questdo chave presente em todas entrevistas realizadas.

47 Ver historia Madugu completa em: <https://www.youtube.com/watch?v=0CHeMHXPu34>,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412217/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1412217/CA

102

Historia missionaria “Madugu”

Fonte: Escola Dominical.*

Com relagédo a cultura islamica, o missionario André Silva comenta que,

em Nampula, ocorre um duplo pertencimento na formacdo dos novos pastores,

haja vista a pressdo social e cultural da comunidade local para que o individuo néo

abandone a crenca:

48

"Mesmo os mugulmanos, eles mantém as tradi¢cGes dos antepassados,
religides animistas que sdo as religides dos ancestrais que € o culto ao
espirito e 0 respeito aos antepassados. Tem muitos casos, por
exemplo, uma vez uma mulher pediu para que eu orasse por ela
porque ela vinha de uma linhagem de curandeiros e ela tinha aceitado
Jesus e tinha dito a familia dela que ela ndo ia mais continuar fazendo
trabalho de curandeirismo. E morreram trés criancas nessa vila e entdo
culparam a ela que tinha abandonado ao espirito dos antepassados e
estava se vingando. E obrigaram a ela que voltasse a fazer as
ceriménias. Entdo ela pediu oracéo. E entdo eu orei com eles. Entdo
passou sexta e sdbado. E a familia deu um prazo até terga. ia vir até
ela receber a resposta. Entdo na terca feira a familia tinha dado o
altimo dia de prazo. Entdo o que familia vai fazer com ela se disser
que ndo vou vai ser me abandonar e vao comegar a trabalhar contra
mim. A vila toda est4 contra mim agora. Pra uma pessoa que nao tem
uma visdo muito firme ele vai fazer o dualismo vai fazer o trabalho da
igreja e 0 vai agradar aos espiritos. Porque I4 na cultura existe um
pensamento Deus é bom entdo eu ndo preciso preocupar com Deus
porque ele é bom. Deus vai me entender, mas o espirito é mal. Entdo
se eu ndo agrada-lo ele vai me fazer mal entdo o medo e o terror leva a
maioria ter essa pratica de vida de dualismo" (SILVA, 2015: s.p.)

Ver:

<http://kikavillaartes.blogspot.com.br/2012/08/historia-missionaria-

madugu.html>.Acesso em fevereiro de 2016


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412217/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1412217/CA

103

A vivéncia religiosa apresentada pelo interlocutor manifesta dois tipos de
colonialidade presentes na relagdo entre os batistas e a comunidade mugulmana e,
principalmente, exprime a forma pela qual o batista observa os novos convertidos.
Primeiramente, a colonialidade do poder, a qual salienta que o sistema de
classificacdo social esta intrinsecamente fundamentado na categoria "raga", pode
ser observada quando as subjetividades se caracterizam por imaginarios
bipartidos. E em segundo lugar, a colonialidade da natureza, que consiste na
negacdo do saber holistico das comunidades ancestrais, que relaciona 0 mundo
espiritual com o mundo fisico-material-humano, desconsiderando a
interdependéncia desses universos e suas formas de intervengdo na vida e no
destino dos individuos envolvidos.

Segundo o tedrico cultural Mignolo (2005), o dualismo citado pelo
missionario na vivéncia religiosa mogambicana é a condi¢do de quem viveu e vive
experiéncias atravessadas pela colonialidade/modernidade e por um imaginario
delineado pela cartografia simbdlica cristd. Para o soci6logo e intelectual negro
W.E.B. Du Bois (1970), essa circunstancia de duplo pertencimento do novo
convertido mencionada pelo missionério -- ou, como definiu Du Bois, “dupla
consciéncia” -- se caracteriza como dupla porque expressa a forma subalterna de
um sistema de classificagdo. Nas palavras de Mignolo,“em suma, é uma
conseqiiéncia da colonialidade do poder e a manifestacdo de subjetividades
forjadas na diferenga colonial” (MIGNOLO, 2005 ).

Um cenério marcado pela concepc¢do da dualidade religiosa é facilmente
identificavel em trechos da entrevista de André Oliveira. Quando pergunto sobre
as dificuldades encontradas na evangelizacdo, ele explica que nos encontros
evangélicos a presenca de mocambicanos com amuletos é regular, inclusive as

esposas dos lideres religiosos usam talismés sagrados.

"J4 teve encontro de eu trabalhar com 30 a 40 mulheres, s6 uma
mulher ndo tinha amuleto de curandeiro estou falando de esposas de
lideres, é um trabalho que precisa de muita persisténcia ndo é chegar
14 pra eles é assim e vamos fazendo! Eles precisam ver que ndo vai
nada de mal pra eles pensarem que Jesus nos protege e cuida .E na
pratica é no dia a dia." (OLIVEIRA, 2015: s/p)
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Missdo Nahene, Norte de Mocambique

FONTE (GUIMARAES:2001:35)

O missionario André Oliveira, referindo-se a evangelizacdo em Nampula,
contou-me que ha aproximadamente 50 congregacOes distribuidas nos bairros
ligadas a Primeira Igreja Batista de Nampula e, atualmente, a igreja instalada
pelos missionarios brasileiros é chefiada por um mogambicano. Mesmo assim o
perfil dos crentes ainda se configura por pessoas desprovidas de recursos
socioeconémicos, sendo que apenas alguns apresentam condices satisfatorias.

Por outro lado, mesmo diante dessa realidade de escassez, 0 missionario
aponta que uma igreja em Nampula arrecada mensalmente o equivalente a dois
mil ddlares. No entanto, as congregacGes ndo foram abertas por missionarios
brasileiros. O missionario André Oliveira narra a seguir que com o fim da guerra
civil os convertidos abriram novas congregacoes: (OLIVEIRA 2015: s.p.).

“A maioria dessas congregacoes ndo foram abertas por nos.
Nés chegamos em Nampula elas ja existiam porque Mogambique
viveu 16 anos em guerra . Vocé viu né? Entdo a guerra civil fez com
que as pessoas se deslocassem dos seus lugares e ao vir para as
cidades as pessoas tiveram contato com o evangelho . Com o fim da
guerra eles retornaram e abriram pequenas congregacdes ., a
primeira coisa que eles aprenderam foi a cantar e a ler a biblia . Nao

foram em discipulados, entdo é muito comum chegarmos nas vilas e

vermos os lideres com amuleto de feiticeiro, de curandeiro . ”.(
OLIVEIRA, 2015:s.p)
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Segundo a discursividade dos meus interlocutores que realizaram missoes
em Nampula ap6s os anos de 2000 (Joana, André Oliveira , Otilia Lopes), a
acomodacdo das missdes batistas no campo religioso mocambicano €
relativamente amigavel com as denominacdes distintas, exceto a Igreja Poder
Mundial e a Igreja Universal de Deus, que se mantém afastadas e isoladas.

O missionario André relata que a lingua macua € o maior empecilho para
alfabetizar criancas, bem como a cultura matrilinear, uma vez que a mulher,
quando falece, conduz todos os bens consigo.

O missionario portugués Eduardo Melo esclareceu sobre a presenca
muculmana que, em Mocambique, a religido islamica é mais proxima as tradigdes
africanas e, por portar tal caracteristica, as tensfes e rivalidades sdo menores
guando comparadas a paises como Nigeéria e Gana. Segundo o0 missionario, “é um
isldo misturado com as tradi¢des africanas , e isso o distingue dos demais até hoje
ndo tem existido radicalismos e Unicos radicalismos que existiram foi da parte dos
pastores cristaos neopentencostais” (MELO, 2015: s.p.).

A experiéncia de evangelizacdo dos muculmanos em Nampula descrita
pelos missionarios citados esteve marcada por embates inseridos na ldgica da
colonialidade do poder, uma vez que, o discurso evangélico forjou ensinamentos
que subalternizaram a historia e 0s saberes de povos ndo-ocidentais. As estratégias
de evangelizacdo empregadas pelos missionarios sustentam instrumentos da
colonialidade porque sdo a¢des impregnadas em um imaginario transcultural. A
orientacdo transcultural treinada pelos missionarios em seus centros teoldgicos
aconselha vivenciar a diferenca, esvaziando de si mesmo para conhecer todos 0s
segredos e dominios da nova cultura a ser evangelizada com a finalidade de se
adaptar.

A perspectiva transcultural da missiologia batista esta assentada na
racionalidade da adaptacéo e da tolerancia, a qual ndo supera os conflitos oriundos
do paradigma multicultural, ou seja, trata-se do reconhecimento da diversidade
desde que ela nédo intervenha nos arranjos culturais dominantes.

Os muculmanos mogambicanos, por outro lado, pode-se dizer que
vivenciam a religiosidade evangélica brasileira sem excluir determinados legados
culturais das religifes tradicionais africanas e dos islamicos, em razéo disso é um
processo afirmativo de relacionar-se com a linha evangélica, valorizando o direito

a diversidade cultural e a natureza intercultural.
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3.3

Lobolo e poligamia em vozes missionarias

Quando a missionaria Noémia Cessito relatou sua trajetoria de vida, notei
sua satisfagdo em ser uma mulher que foi 8 Mocambique em um momento em que
as escolhas femininas eram mais limitadas no campo missionario. Para ser uma
mulher religiosa, esperavam-se certos modelos de comportamentos e escolhas
com as quais Cessito ndo se identificava. Esses padrdes direcionados aos modos
de ser mulher transpassam diversas experiéncias femininas, aqui tanto das que sao

“evangelizadoras” e aquelas a quem se pretende evangelizar.

"Mas houve muitas especulacdes por causa da minha maneira de ser,
pois é assim eu sou muito extrovertida, eu brinco muito. E naquele
tempo missionaria era aquele santinho, certinho. Aquela menina que
falava uma poesia na igreja e todo mundo aplaudia.E eu ndo era
padrdo ndo tinha nada que me identificava . A Unica coisa que eu tinha
era certeza da minha vocacéo!" (CESSITO, 2015: s.p)

As antropdlogas nigerianas Ifi Amadiume (1987) e Oyeronké Oyewdmi
(1997) propuseram um feminismo ndo-ocidental e alertaram que as categorias de
género precisam ser descolonizadas, uma vez que preponderam analises
assentadas na experiéncia de género da mulher branca ocidental e,
consequentemente, tais visdes concluem que a falta de poder e a submissdo da
mulher africana se deve a sua tradicdo.

Em contrapartida a tais assercdes, as autoras apontam que a submissao
feminina € o resultado da cultura patriarcal e essa tradicdo ndo € uma heranca da
Africa. Ademais, Amaudime salienta que as mulheres do povo Nnobi
surpreenderam o exército inglés por sua militdncia e agencialidade no front da
guerra. A partir dessa realidade, a antrop6loga rebate com seu estudo a
perspectiva das feministas brancas, defendendo que sua comunidade se
fundamenta em paradigmas pautados na flexibilidade de género e ndo em uma
dualidade como se estrutura no Ocidente. A antropologa Oyewumi afirma que a
categoria mulher é uma invencdo do Ocidente que esta inserida em outra
concepcao compreendida como universal, a de “Homem”. De forma nenhuma
OyewUmi desqualifica tais categorias, mas ela reitera outras possibilidades de se

pensar o feminino.
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Para melhor interrogar as construgdes missionarias acerca de praticas
culturais como o lobolo e a poligamia em Mogambique, é importante considerar a
interculturalidade de saberes e discutir como a modernidade/colonialidade criou
assimetrias entre as relacdes de género e a sexualidade .

As criticas da pesquisadora Signe Arnfred, do Nordic Africa Institute, ao
projeto de modernizagdo da FRELIMO s&o importantes para compreender as lutas
de sociedades matrilineares da Africa Austral contra o discurso modernizante e
univoco que refundava as concepc¢des de género a partir da experiéncia da familia
monogadmica (ARNFRED, 2011). A autora, apos ouvir algumas mulheres da
cultura macua e Yao do Norte de Mogcambique, defendeu os ritos como espacgo de
autonomia, assinalando que as propostas da FRELIMO desarticulariam o poder
feminino, pois, na visdo do partido, o poder masculino e as formas patrilineares
representavam o progresso (PINHO, 2012).

Na sociedade, hd uma ética discursiva de inclusdo social e respeito as
diferencas culturais, que sdo tratadas na perspectiva da tolerancia. Entretanto, as
formas de inclusdo e o reconhecimento sobre os quais estdo configuradas as
discursividades multiculturalistas ndo problematizam as paridades de direitos
sociais e epistémicos.

A interculturalidade se difere disso na medida em que concebe a
diversidade cultural sem criar na relacdo entre as culturas identidades mescladas e
mesti¢as ou propor a erradicagdo das diferengas em nome de uma univocidade
nacional. Segundo Meneses,“Falar de diversidade cultural significa falar de
diversidade de saberes, uma realidade Obvia em Moc¢ambique, cuja moderna
paisagem legal é atravessada por mdaltiplas tradicdes, incluindo processos
normativos de raiz africana, islamica e europeia” (MENESES, 2008: 71-87).
Osorio afirma que

"No que se refere as mulheres, o principio da igualdade formal,
permitiu 0 acesso massivo a educacao, a alfabetizacdo, ao emprego.
Hé neste periodo (desde 1975 a meados da década de 80) um esfor¢o
tenaz para se atingir a igualdade. No entanto, a natureza da
emancipacdo feminina (até onde podiam ir as reivindica¢bes das
mulheres?) foi delimitada por uma ideologia que negava (tanto aos
homens, como as mulheres) a possibilidade da diversidade.

Partindo de uma logica marxista-leninista de que, “acabados” os
mecanismos de exploracdo do homem pelo homem, teria lugar uma
sociedade mais justa e igual, o sistema ndo p6s em causa (antes

legitimou), os papéis e funcdes sociais das mulheres". (OSORIO,
2007: 1).
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A interculturalidade se configura a partir do enriquecimento multiplo e
reciproco entre os saberes. O conceito expressa uma reivindicagdo tedrico-
epistémica que objetiva desconstruir a racionalidade da colonialidade implicita na
relacdo entre as culturas historicas. Ademais, para discutir as complexas relactes
entre os grupos humanos. E preciso reconhecer as assimetrias de poder politico,
econdmico e de direitos institucionais e epistémicos subjacentes a relacdo entre
diferentes saberes.

Indubitavelmente, interculturalidade €é mais que um conceito.
Similarmente, € uma proposta metodoldgica das epistemologias do Sul, que
possibilita iluminar certos elementos da experiéncia historico-espacial de
interacdo entre 0s batistas e 0s mogambicanos. Todavia, 0 conceito proposto nédo
encerra em si e nao explica em absoluto as questdes que derivam dessa complexa
relacdo. Nessa perspectiva, trata-se de um aparelho conceitual-metodolégico que
lanca luz sobre determinadas problematicas vinculadas a dimensdo do poder e as
consequéncias da colonialidade, que operam nas subjetividades dos atores sociais.

Como afirma Maldonado-Torres:

"Assim, apesar do colonialismo preceder a colonialidade, a
colonialidade sobrevive ao colonialismo. Ela se mantém viva em
textos didaticos, nos critérios para o bom trabalho académico, na
cultura, no sentido comum, na auto-imagem dos povos, nas aspiragdes
dos sujeitos e em muitos outros aspectos de nossa experiéncia
moderna. Neste sentido, respiramos a colonialidade na modernidade
cotidianamente” (MALDONADO-TORRES, 2007: 131).

Desse modo, entendo que as relagcbes vivenciadas entre batistas e
mocambicanos estdo entrelacadas por reflexos da colonialidade do poder,
juntamente com articulagdes interculturais. As linhas que tecem as relagOes
culturais sdo produtos de diversas naturezas e se apresentam em multiplas formas.
Em atengdo as memorias de meus interlocutores e dos seus relatos sobre o lobolo,
a poligamia e o culto dos antepassados e a forma pela qual o projeto evangelistico
batista convive com outros conhecimentos, focalizarei as interacGes dos saberes

para delinear alguns atributos e significados do “ser” cristdo em Mocambique.
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Os batistas brasileiros sdo missionarios do Sul-Global** quando os
relaciono a concepgdo apresentada por Santos (1995), segundo a qual o Norte-
Global, por meio da ciéncia e da tecnologia, produziu uma compreensao imperial
e exclusiva do conhecimento que secundarizou conhecimentos do Sul-Global. No
entanto, quando examino o projeto evangelistico dos batistas em Mocambique,
entrevejo a constituicdo matua do Norte no Sul-Global -- ou mesmo o Norte na
relacdo Sul-Sul. Segundo Santos, os didlogos Sul-Sul contém certas
ambiguidades, uma vez que reproduzem a interlocucdo hierarquica do Norte-
Global. O Sul-Global, mesmo com tais contradi¢cGes, busca representar a si
mesmo e construir movimentos ndo-lineares. Se “ndo hé justica social global sem
justi¢a cognitiva global”, por conseguinte a epistemologia do Sul busca trazer
outros conhecimentos para que haja essa justica (SANTOS, 1995). Assim,
enquanto os saberes do Sul se mantiverem em uma posi¢do inferior dentro do
conhecimento cientifico, torna-se trivial diabolizar ou inferiorizar praticas néao-
eurocentradas. De que modo é possivel tornar os saberes inteligiveis uns para com
outros?

Os precursores das epistemologias do Sul defendem uma concepgéo
intercultural como um caminho para validar conhecimentos distintos. Por
exemplo, o lobolo deve ser considerado como uma forma de saber ou significa a
imposicdo de um sistema patriarcal? De certo, existem varios caminhos de
emancipacdo social que ndo estdo interligados as logicas e conceitos do
capitalismo, do colonialismo e do patriarcado, contra os quais as epistemologias
do Sul lutam, para trazer outras perspectivas e experiéncias silenciadas. Mas,
perante tal contexto, no que diz respeito ao lobolo e a poligamia, o que dizer?

Sabe-se que a instituicdo do lobolo foi considerada um ritual dedicado aos
antepassados para evitar a violéncia, as doencas, saldar dividas e resolver

problemas diversos. Este ritual propicia harmonia social bem como “inscreve o

49 Segundo Sousa Santos, o Sul-Global ndo é geogréafico e sim geopolitico. Posto isso, o Sul-
Global existe a partir da constatagcdo que hd um Norte-Global. O Sul-Global é formado por paises
nomeados pelo Norte-Global em termos politicos, econémicos e epistemologicos. No processo
histérico, o Sul-Global seriam os paises nomeados como col6nias; ap6s a independéncia e a
formulacgdo de sociedades capitalistas, o Sul-Global seriam os paises em subdesenvolvimento; no
contexto da Guerra Fria (1947), o Sul-Global recebeu o nome de Terceiro Mundo. Foi a partir da
Independéncia da India (1947), Argélia (1962) e Gana (1957) e, sucessivamente, com 0S
movimentos de independéncias africana, que o Sul inicia uma compressdo Sul-Sul, a fim de
superar a verticalidade geopoliticas imposta pelo Norte-Global (SANTOS, 1995).
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individuo numa rede de relacbes de parentesco e de alianga tanto com 0s vivos
como com os mortos” (BAGNOL, 2008: 251).

Entre as sociedades ocidentais, o lobolo ficou conhecido como o “prego da
noiva”. era um casamento em que a legitimidade da unido e vinculo de
reciprocidade entre 0s grupos se concretizavam com base no pagamento com gado
pelo noivo a familia da noiva. Esse costume foi interpretado, a partir de uma
concepcao econémica, como sendo o fundamento da coletividade colonial, no
qual a regulacdo da comunhdo se organizava através das leis de mercadoria
(PINHO, 2011).

Dessa forma, admitindo que foram diversas as interpretagcdes acerca do
lobolo no tempo histérico e que essa pratica foi palco de varias discussdes
académicas, é importante referenciar um dos embates classicos acerca do tema
baseados nas etnografias do missionario suico Henri Junod no final do século
XIX e as criticas ao pensamento de Junod realizadas pelo antropdlogo e
etnografo britanico Radcliffe-Brown realizadas no inicio do XX .

Para Junod o lobolo explicava o sistema de parentesco dos tsongas, a
relacdo entre as linhagens e o sistema de heranga. Ademais, seu pensamento
evolucionista 0 induzia a avaliar o sistema de casamento entorno de etapas.
Primeiramente, para o etnografo ocorreram casamentos grupais e depois de
matriarcado, por ultimo seria a fase patriarcal.

Essas perspectivas de Junod foram contestadas por Radcliffe-Brown ele
defendeu que o casamento entre os africanos envolve todo o grupo social e ndo esta
fundamentado em concepgBes ocidentais, o lobolo seria um modo de construir uma
relacéo de reciprocidade entre os grupos envolvidos.

Nesse debate o missionario e etndlogo suico Henri-Junod defendeu que o
lobolo € organizador de um sistema de rede entre as familias que ultrapassa 0s
principios de linhagem, questdo que chamou atencéo no final do século XIX para
as contradicOes e diferencas entre os sistemas de alianga e reciprocidade dos
sistemas linhageiros. Além disso, Junod apontou que a mulher lobolada se torna
propriedade do grupo do marido e que, de certa forma, o lobolo reestabelece o
equilibrio entre os grupos (JUNOD, 1996).

Para o antropdlogo e etndgrafo britanico Radcliffe-Brown, 0s contelddos
simbolicos do ritual detinham maior importancia na constituicdo social e

poderiam ordenar aspectos da descendéncia por linhagem, enquanto em outras
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andlises o lobolo tinha nas sociedades africanas o proposito de redistribuir direitos
e propriedades entre as familias, tendo sido comparado ao sistema de dote da

Europa. Segundo Lévi-Strauss,

“No caso do dote, o fluxo leva na mesma diregdo mulheres e bens, o
que parece coerente com a tese de que o dote € mais frequente em
sociedades estratificadas, com acumulo significativo de riquezas
materiais. Contrariamente a isso, o lobolo/preco da noiva distribuiria a
riqueza no seio da sociedade”(LEVI-STRAUSS, 1982: 29).

O colonialismo introduziu mudancas na dinamica do lobolo. A primeira
modificacéo se relaciona com a negociacdo do matrimonio, conduzida pelo chefe
de linhagem, que propiciava a formacdo de uma rede matrimonial familiar e
depois, era administrada pelo noivo. A segunda mudanca remete-se a
monetarizacdo do lobolo em razdo da fabricacdo da enxada, o principal objeto de
pagamento, que veio a ser fabricado na Europa (SANTANA, 2009).%° Os noivos
que trabalhassem nas minas da Africa do sul passaram a ser mais valorizados pela
familia da noiva, ja que os homens revolucionarios de Maputo ndo tendiam a
pagar o lobolo. Apesar das inimeras mudancas que o lobolo sofreu ao longo do
tempo, as mulheres mogambicanas que foram submetidas a tal sistema alegam que
ele favoreceu e legitimou a ascensdo masculina no seio social, e pouco contribuiu
para a emancipacdo da mulher. Ainda que o lobolo tenha relagcdo direta com o
culto dos antepassados, sendo inicialmente a oferta dos bens a familia da noiva
uma forma de agradar aos espiritos para que estes abengoassem e autorizassem o
entrelacamento do casal, por outro lado também representou, na visao de algumas
moc¢ambicanas, uma coa¢do e um aviltamento no cotidiano.

No pos-independéncia, a pratica do casamento ancestral ou lobolo foi
considerada incompativel aos principios do partido e do governo socialista, uma
vez que era visto como um costume que prejudicava a emancipacdo feminina.
Para os mais velhos, o lobolo manifestava apenas uma alianca entre as familias e
tinha como papel promover as relagfes sociais, dentre as quais: a producao
familiar, a agricola e a geracdo da descendéncia .

Nota-se que a instituicdo do lobolo se modificou conforme os contextos
sociais e politicos da historia mogambicana e se articulou com diferentes

paradigmas (concepg¢es eurocéntricas, multiculturalistas) .

50 A partir de 1850, houve um uso generalizado da enxada de fabrico local.
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No contexto atual os missionarios entrevistados mostraram que o lobolo
continua em transformacdo constante, se relacionando simultaneamente com 0s
saberes batistas. Independentemente das formas de reconhecimento cristd do
casamento. ha uma consideravel adesdo do lobolo as praticas e fundamentos
batistas. E claro que os missionarios batistas interpretam o lobolo segundo uma
racionalidade centrada no conhecimento do Norte- Global, conforme o
missionario portugués Eduardo Melo que compara lobolo e o dote e ressalta que
as igrejas evangelicas ndo se opGem a pratica e até mesmo realizam tais

cerimonias:

O caso do lobolo, aceita-se o lobolo, ndo ha problema nenhum,
inclusive muitas igrejas evangélicas praticam o lobolo. Lobolo
simplesmente € o dote , no passado europeu, ndo existe no Brasil, ndo
acho que também existiu porque 0s portugueses levaram esse habito.
Era pago, paga-se o dote para casar com a filha de alguém. No
seminario e no instituto biblico iamos mais a fundo mostrando , tanto
na area ética quanto na &rea da teologia , tanto na formacdo
doutrinaria nos colocavamos a concepgdes biblicas bem claras para
serem seguidas, e certas praticas eram contrarias. Portanto, nunca foi
negligenciado o ensino porque iriamos confrontar alguém na sua
cultura. Nao era negligenciado assim , muito pelo contrario iamos
cindindo de varias formas de varias maneiras as praticas que eram
anti-biblicas. (MELO, 2015: s.p.)

Ja a missionaria Noémia Cessito relatou o seguinte fato acerca do lobolo:

Ah, isso vai continuar. Minha filha foi lobolada. Normal. Fizemos
uma coisa simbodlica, trouxeram as coisas que tinham que ser trazidas .
Meu marido depois de 24 anos também pagou meu lobolo a minha
mde pediu pra que a familia viesse. Na época foi uns 500 délares .
vocé sO precisa adaptar as coisas sem ferir a cultura , e colocando a
biblia tem que orar e agradecer a Deus. (CESSITO, 2015: s.p.).

A partir das entrevistas constatam-se algumas deduces distintas quanto ao
lobolo. Em algumas falas a evangelizagdo batista ndo apresenta apreciacOes
negativas quanto ao lobolo, tendo inclusive a missionaria Noemia Cessito relatado

que foi lobolada..

As demandas politicas das mulheres e os discursos sobre igualdade de
género impugnam praticas culturais como o lobolo e a poligamia, posto que estes
costumes sdo questionados cada vez mais pelos e pelas jovens, principalmente nas
escolas, onde se aprende que a obediéncia ao marido € resquicio de um
pensamento patriarcal. Contudo, a partir do olhar de Noemia Cessito, mulher e

missiondria brasileira que aceita o lobolo sem considerd-lo uma subjugacao
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feminina e sim uma prética cultural, problematizo as maltiplas condi¢des em que
o lobolo ocorre.

Para o missionario Eduardo Melo, o lobolo é igual ao dote e ndo ha
problema nenhum em autorizar sua pratica. Posto que é parte da formacéo
cultural, deve ser respeitado e, sobretudo, como aponta 0 missionario portugués
Eduardo Melo, o lobolo ndo € anti-biblico. Nesse caso, suponho que a aceitacéo
do lobolo perpassa a posicdo que a mulher ocupa na igreja, uma vez que as
missOes eram espacos restritamente masculinos e o cargo de missionaria s
poderia ser ocupado por mulheres casadas.

Nota-se que o transito de missionarias para outros paises cresceu nos
ultimos anos. A mulher missionaria construiu seu espacgo de atuacdo e de poder no
ordenamento religioso batista, mas pude observar que, no campo religioso
mogambicano, a missdo batista ndo formou nenhuma mulher missionaria
mogambicana nos institutos batistas; apenas sdo os homens assumiram esses
postos, tendo chegado a vir ao Brasil estudar. Com relacdo as atividades da
missao batista propostas para as mulheres mocambicanas, constatei que muitos
dos cursos oferecidos sdo ligados a fungdes domésticas e artesanato.

Em outros momentos a importancia e o valor do lobolo foram associados
aos parametros capitalistas, ainda que na entrevista abaixo se reconheca a
importancia social e econdmica do ritual. No entanto, o interlocutor tende a
distorcer o seu significado cultural. A pratica do ritual ndo pode ser interpretada
apenas como uma forma de conseguir dinheiro ou bens materiais com o
casamento das filhas, uma vez que existem caracteristicas simbodlicas que nao
podem ser substituidas pelo matriménio realizado nas igrejas evangélicas.

A este respeito, 0 missionario disse o seguinte:

Para o africano culturalmente é uma grande vitéria né, porque
se 0 homem tem muitos filhos ele € um camarada de muita honra, e se
tem muitas filhas é uma camarada de muita riqueza porque eles tém o
habito do lobolo no casamento. E cada filha é 15 vacas mais ou
menos, 15 gados, ou dinheiro equivalente hd 15 vacas, entdo um
camarada que tem 20 filhos vai ser um ricasso no contexto africano. E
também uma questdo econdmica, ndo € s6 uma questdo social..
(GUIMARAES, 2011:s.p)

Essa percepcdo demonstra como as estruturas simbolicas da colonialidade

se perfazem de varias formas nos discursos e nas praticas missionarias, refor¢ando
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um padrdo de poder global construido em uma origem colonial em que as
diferencas se produzem sob um constructo social chamado raca, conforme
descreve o interlocutor “ para o africano culturalmente”. Em torno do constructo
social raca se reconfigurou um conjunto de mecanismos e formas de dominacéo
autoritarias, repressivas e patriarcais, as quais também podem ser vislumbradas na
interpretacdo missionaria acerca da poligamia.

Sobre a poligamia em Mocambique e a experiéncia de evangelizacdo em

Maputo, a missionaria Joana conta que:

"Essa € uma questdo bem complicada para nds. Assim existe a
poligamia, mas ndo é oficializada pelo governo. Mas acontece mais no
interior, na cidade acontece , mas no interior é mais forte. Vocé vé
pessoas que tem, por exemplo, em uma das vilas que a gente trabalhou
tinha um jovem filho do lider que ele tinha 21 anos e ja tinha duas
esposas , e as duas vivem no mesmo quintal como colegas. Entdo é
comum, ele tem o quartinho dele separado , entdo tem dias que ele vai
pra ali. Como a gente trabalha isso? Uma pessoa que ja tem duas ou
trés familias que aceitaram a Jesus como salvador . O que vocé diz pra
ele? Larga as outras e fica s6 com sua primeira esposa por que ela é a
sua esposa, mas ele ja tem filhos com a outra . A orientacdo que nds
damos € mostrar biblicamente que a primeira esposa é a esposa que
ele casou e essa é a esposa que ele deve viver ainda que ele tenha
lobolado as outras. Mas, a primeira esposa que ele tem e ele ndo pode
abandonar as outras , mas também ele ndo pode manter relagdes
sexuais com as trés . Ele tem que ficar com uma porque isso diante de
Deus é adultério, mas ele ndo pode abandonar. Mas em questdo de
sustentar de dar educagdo pro filhos . A gente ja teve um caso de um
senhor e eu lembro que a solugdo que Deus deu foi levar ele. Ele
aceitou Jesus ele tinha duas familias e a gente comecou a falar isso
pra ele da necessidade da mudanga. Eu me lembro que passado um
tempo ele passou mal e morreu” (MATTOQOS, 2015, s.p.)

As préticas culturais como lobolo e a poligamia se interligam ao tema da
construcdo de género e identidade sexuais em Mogambique. E imprescindivel,
portanto, discutir as lutas das mulheres mogambicanas sem negar 0s contextos e a
dindmica interna de cada costume, pois eles produzem sistemas de inclusdo e
exclusdo e estabelecem relagGes de poder as quais ndo podem ser ignoradas.

Segundo a sociologa e historiadora Maria da Conceicdo Osorio, a
feminilidade e a masculinidade sdo construidas assimetricamente, ja que as
formas de vivenciar a sexualidade s@o distintas. Enquanto a sexualidade
masculina € sistematizada pela liberdade e virilidade, atuando também de forma

discricionéria, a sexualidade feminina pautou-se pela represséo:
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"As identidades sexuais sdo 0 nucleo que permite compreender como,
através do controlo do corpo, se manifestam e se reproduzem, ou se
rompem os dispositivos que constrangem o exercicio da sexualidade.
Se as identidades de género se identificam com o masculino e o
feminino, as identidades sexuais remetem-nos para a forma como
pensamos e vivemos a sexualidade” (OSORIO, 2008: 3).

Ademais, o relato da missionéria Joana sobre a poligamia exemplifica a

dificuldade masculina em acolher as mudangas propostas pela evangelizacao
batista no ambito da “necessidade de mudanga”. Segundo a missionaria, se 0
homem mogambicano néo praticar a poligamia pode afetar sua vida e ocorrer um
falecimento. Por esse angulo, nota-se que as relagfes de género produzem
identidades e tornaram-se campo fundamental de averiguacdo, dado que foram
cenario de complexas interagfes tanto na situacdo colonial quanto pos-colonial
(BALANDIER apud MENESES, 2008).
O problema da relagdo de género ndo esta na separacdo de fungdes sociais, mas na
hierarquizacdo e na exclusao da mulher do espaco publico. A subalternizacdo da
mulher foi aprofundada com a modernidade/colonialidade, juntamente com o
colonialismo.

Todavia, a dedicacdo da mulher ao espaco doméstico, a maternidade e a
familia ndo deve ser interpretada como atraso, afinal também séo esses espagos de
construcdo social e empoderamento feminino. A falta de flexibilizacdo nas
relacbes de género e o saber colonial produziram uma afirmacdo da diferenca
desigual e subalterna. Em algumas regides do Norte de Mocambique,
especificamente na cidade costeira de Angoche, a concep¢do matrilinear do
colonialismo e do Isldo coexistiram e ndo foram capazes de anular o protagonismo
feminino nos tribunais comunitérios. Certamente, a efervescéncia feminina em
espacos de autoridades enfraqueceu a medida que o colonialismo legitimou chefes

locais.

"De facto, a intervencdo colonial, ao fixar num sistema Unico
normativo as dindmicas locais, promoveu a legitimidade dos chefes
locais, agora como autoridades tradicionais, ofuscando a forte
presenca feminina nos espacos de negociacdo do poder. A utilizacdo
do espago da cultura e a manipulagdo da importéncia da tradicdo como
um espaco de poder estdo visiveis nos papéis desempenhados por
mulheres em vérias ordens Sufi em vérios locais do continente,
incluindo Mogambique™ (AN-NA’IMapud MENESES, 2008: 72).
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O problema mogambicano, no que concerne as relacdes de género, esta em
secularizar praticas culturais e identidades étnicas em provento de um discurso
que se pretende universalista. Contudo, o ditame secular como um caminho para o
alcance da igualdade de género deve ser questionado, pois a politica secular pode
ser influenciada por tradigdes religiosas dominantes.. Ademais, a univocidade dos
discursos estd transcrita em racionalidades eurocéntricas, como no caso
mocambicano, onde o lobolo e a poligamia foram alimentadas por politicas de
identidade em sistemas coloniais e democraticos. Politicas de identidade tais que
segregam modos de ser e estar e que negam a agencialidade de grupos
classificados como inferiores (em termos de género, raca e sexualidade)
(MIGNOLO,2008).

"As relagbes de género ndo podem ser analisadas como ocorrendo
isoladas das identidades étnicas. lgualmente, a separacdo das relacBes
de género dos valores e solidariedade religiosas é igualmente
questionavel, especialmente quando se pretende sugerir que o cultivo
de tradicBes religiosas ocorre de forma despolitizada quando, na
verdade, se assiste a um esforco politico para acomodar a diversidade
religiosa” (MORIER-GENOUD; MUTUALO; BONATE apud
MENESES, 2008).

Em atencdo as incumbéncias sobre o lobolo e a poligamia, identifica-se
gue a evangelizacdo batista sustenta politicas de identidade que beneficiam o
exercicio missionario, e promovem um modo de ser fundado nas prescri¢bes do
patriarcado, em que o lobolo ¢ “normal”, uma vez que faz parte da cultura.
Conforme Mignolo,"ou seja, ser branco, heterossexual e do sexo masculino sdo as
principais caracteristicas de uma politica de identidade que denota identidades
tanto similares quanto opostas como essencialistase fundamentalistas.”
(MIGNOLO, 2008: 289).

Apesar do esforco em legalizar casamentos segundo a ldgica
modernidade/colonialidade, conforme alude a missionaria Joana no trecho
seguinte, o0 lobolo também pode ser decifrado em sua ldgica interna, por

expressar 0os modos de ser local em reconhecer uma uniéo.

"Dentre as varias mudangas, percebemos que auto-estima tem
melhorado; a maneira de se relacionar com os outros; a canaliza¢do do
culto, ao uUnico e verdadeiro Deus; a maneira de ver o casamento —
agora mesmo, estamos organizando, em dois diferentes Distritos, um
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casamento coletivo. Eles mesmos nos procuraram para saber como
podemos ajuda-los a legalizar o matriménio de varios casais que ja
vivem maritalmente ha muitos anos. Os jovens, ja falam em namoro,
com a perspectiva do casamento, e ndo simplesmente para buscar uma
auto-afirmag¢do da sua masculinidade... " (MATTOS, 2015:s.p)

Assim sendo, a autenticacdo do casamento pelo Estado ou instituicdo
religiosa ndo deslegitima perante a sociedade local um dos rituais do casamento, 0
lobolo. Como aponta Paulo Granjo “casamentos sem o lobolo eram, e ainda o sdo,
considerados ilegitimos” (GRANJO, 2004: 47-48).

Isso significa que as relacdes sociais sdo moldadas por trés pilares da
modernidade/colonialidade, respectivamente colonialismo, capitalismo e
patriarcado. Por outro lado, o lobolo é também expressdo do contexto de
parentesco e aliancas. Cabe lembrar, contudo, que esse arranjo se tornou uma
politica de identidade que subalternizou e excluiu a proeminéncia feminina.

Os pastores mocambicanos formados nas missdes batistas sao poligadmicos
e lobolam suas mulheres. Para eles, 0 modo de ser cristdo se opera de multiplas
formas, ndo € restrito ao modelo de familia monogamica proposta pelo
cristianismo batista. Eles experimentam, todavia, arranjos familiares estruturadas
no seio da ordem patriarcal.

Sobre o processo de evangelizacdo, a missionaria Joana retrata o cenario o
qual mencionei, em que 0s pastores experienciam diversos saberes como descrito
a sequir:

"N&o é tdo facil . Ndo é. Se mesmo os pastores tem duas esposas , Se 0
pastor tem a pessoa que ¢ membro também pode ter. Uma coisa que
eles ndo aceitam. Eu vou sustentar, mas n&o vou dormir com ela. E um
coisa. SO Espirito Santo de Deus para trabalhar até ....Quebrar isso é
muito dificil, mesmo na questdo dos curandeiros. Eles dizem ‘“Nos
fomos criados nisso, nds somos africanos e africano ¢é assim”
(MATTOS, 2015: s.p.)

No que concerne a poligamia podemos verificar também que o0s
missionarios a qualificam como um mito cultural que foi produzido para explicar
a realidade local e se desenvolveu como consequéncia do processo historico. Para
0 missionario Sebastido Guimaraes a primeira familia era monogéamica, ele me

deu a seguinte explicacéo:

Cremos que Deus ndo formou a primeira familia com um
homem com vérias mulheres, isso foi um desenvolvimento cultural
histérico posterior. Entdo, nossa postura geralmente é a seguinte nds
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ndo exigimos que ninguém largue suas mulheres ou que deixem as
mulheres, aceitamos nas nossas igrejas quando eles vém para as
igrejas ele vira com a familia que ele constituiu. H& um principio do
apostolo S&o Paulo que nés devemos aceitar as pessoas em seu estado
natural.E a partir dai , trabalharmos para ela crescer(GUIMARAES,
2011:s.p)

Os evangelistas consideram a poligamia como o reflexo do estado natural
dos mogambicanos, o qual a cultura evangélica mudara, levando-0s a um processo
de crescimento. E uma perspectiva evolucionista ainda que os entrevistados
neguem a posicdo de superioridade em relacdo a0 mogambicano. Einerente nas
falas que o processo de cristianizagdo € um caminho para o progresso que levara
ao abandono das préaticas culturais locais, entendidas em algumas vozes

missionarias como atraso.

3.4

Ser cristdo em Mocambique : “Aqui € normal pastor com amuletos”

Quando perguntei a missionaria Joana como ela faz para manter as clinicas
moveis nos bairros de Maputo na presenca de curandeiros na regido, ela me

relatou o seguinte :

"“os curandeiros ndo autorizam a populacdo a se consultar com 0s
enfermeiros” E uma luta muito grande, porque vocé atende paciente
que j& passou pelo curandeiro e a medicagdo que vocé vai dar
dependendo da regido, mas pra vilas isso é muito forte. Nas cidades
também, mas nas vilas a predominancia é muito maior. Nada acontece
sem que o0 curandeiro saiba . Entendeu? Ele ta ali, por exemplo, nés
temos experiéncia de uma localidade que a gente foi que quando nos
montamos chegamos para montar 0s equipamentos houve uma reunido
dos mais velhos e ai naquela hora a gente ndo sabe 0 que aconteceu.
Mas , a gente sabe que no outro dia ndo apareceu ninguém para ser
atendido. No6s reduzimos os dias de estadia porque eles ndo vinham!"
(MATTOS,2015: s.p.)

A populacdo de Maputo frequenta as missOes batistas, mas segue
proeminentemente as orientacdes dos curandeiros. Isso revela que o conhecimento
local é considerado um saber legitimo e oficial em Mocambique. No entanto, para
a validacdo desse saber local é preciso que se reconheca a decolonialidade do
saber, uma vez que o projeto de modernidade/colonialidade atribuiu certificacéo

cientifica as formas de conhecimentos dos homens brancos europeus.
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Contou-me ainda a missionaria Joana que, mesmo quando a missdo
oferece medicamentos de graca aos mogambicanos, eles preferem consultar o
curandeiro. Nesse ponto é fundamental destacar que a constatacdo sobre
curandeiro e magia carrega um sentimento de desconfianca e incredulidade por
parte dos missionarios brasileiros.

Entretanto, essa realidade vem sendo alterada. O governo reconheceu o
carater complementar da medicina tradicional de Mogcambique no campo da acéo
social e da saude, mas outorgou-lhe uma atribuicdo complementar a medicina
moderna (MENESES, 2004). Da mesma forma, o saber dos curandeiros seguiu
sendo secundarizado, porque quem legitima a préatica é o prdprio governo,
conferindo-lhe posicdo complementar e assimétrica em relacdo aos conhecimentos
cientificos. Por isso, a Frelimo vem desenvolvendo uma politica de valorizacao

da medicina tradicional, conforme considera Paula Meneses:

“promover atitudes, principios e praticas preventivas contra as
doencas, melhorando e aumentando o acesso a assisténcia médica,
através da melhoria da qualidade e aumento da disponibilidade dos
servicos de salude O governo da Frelimo, reconhecendo o papel
importante que é desenvolvido pela medicina tradicional,
principalmente nas zonas rurais, ird desenvolvendo mecanismos
adequados de colaboragdo com os seus praticantes, tendo em vista a
sua utilizacdo de forma mais segura pela populagdo” (FRELIMO
1999:16 apud MENESES,2000: 14).

Conforme Meneses (2000), até o ano de 1994, havia um médico para cada
52 mil habitantes. Diante dessa situacdo, o governo manifestou interesse em
apoiar o tratamento com medicina tradicional, cuja sustentacdo se configurou a
partir de trés principais procedimentos, segundo os quais ter boa salde significa
estar em paz com o0s antepassados, estar alimentado (ter emprego) e protegido de
males.

Para auxiliar as politicas de profilaxia em Mog¢ambique, a Organizacéo
Mundial de Saude (OMS) tem proposto campanhas em que a participacdo dos
médicos tradicionais se tornou um caminho para aproximar a populacdo das
demandas politicas, uma vez que podem atuar como promotores da salde,
atenuando casos de doencas derivadas da falta de higiene. Desse modo, grupos
detentores de saberes, como parteiras e curandeiros, se tornaram um modelo
alternativo de profusdo da salde que ndo estdo enquadrados nos modelos

impostos pela modernidade/colonialidade. Entretanto, essas medidas ndo vieram
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acompanhadas de valorizagdo dos profissionais da saude tradicional. O objetivo
do Estado foi controlar, por meio das associagdes, esses grupos, que, em grande
medida, sdo intermediarios e respeitados pela populacdo na resolucdo de conflitos.

Sobre a medicina tradicional, o missionario André expBe as experiéncias

de sua esposa, que € médica, no campo mogambicano:

"A Ultima estatistica que eu vi era um médico para cada 24.000
pessoas. Ultima estatistica também que eu vi, era mais de 70.000
[terceiros] e curandeiros no pais. E esses curandeiros, hoje, te atendem
como médico também. E...assim, fazem consultas. As pessoas tem
uma dificuldade fisica, até emocional, espiritual, né, [tipo, vou entrar
no mérito fisico], primeiramente, 14 ta dificuldade, ela ao invés de
procurar um servi¢co de salde, ela vai procurar o servigo de um
curandeiro. E, pra nds, embora seje cultural, engana, faz com que a
pessoa acredite em coisas erradas. Entdo, por exemplo, minha esposa
ja chegou, pegou uma senhora, uma mulher gravida e ela disse que
tava com 15 meses gravida. E, depois, essa mulher foi disse que o
filho ndo queria nascer. porque o filho estava escondido atras da
coluna. E enganou aquela senhora, né, e ela, na verdade, foi enganada.
E ai, paga-se caro. Paga-se consulta, paga-se uma série de questdes. E
ai....s6 para informacéo, a senhora, na verdade ela teve abortou, ndo
percebeu, depois ela engravidou em seguida e ai contou 15 meses.
Mas logo depois, n6s fizemos todo um trabalho, todo um processo e ai
a crianga nasceu, sem problemas. Mas hoje, os feiticeiros, eles fazem
as consultas, fazem as devidas....uma mistura de religido com préticas
e eu ndo vi até hoje, nenhuma ciéncia mesmo, sabe?" (SILVA, 2015:

s.p.)

E preciso entender que os saberes de cura e da salde praticados em
Mocambique se diferem da concep¢do ocidental. Para 0s mocambicanos, muitas
doencas atreladas ao corpo tém sua origem no espirito, nos desequilibrios
emocionais e sociais, que precisam ser resolvidos para que a cura ocorra.

Outra questao discutida por Meneses (2004) se refere a divisdo do saber
médico em duas linhas, entre o oficial/ndo-oficial. Nessa acepcdo, o saber oficial
recebe apoio estatal e aqueles conhecimentos que ndo sdo considerados oficiais
sdo ignorados ou tolerados, ou ainda séo controlados por organismos biomedicos.

Essa multiplicidade terapéutica mogambicana reflete um cenario marcado
pela diversidade de praticas e codigos. Diante disso Meneses defende a existéncia
de uma intermedicina, considerando que o saber da medicina tradicional congrega
um quadro de conhecimentos: biologia/quimica (plantas e extratos retirados);
biomedicina (tratar/curar); justica (resolucdo de conflitos); religido (crengas com

conceitos magico-religiosos).
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A andlise de Meneses acerca da composicdo de uma intermedicina
presente no saber da salde e cura mogambicana, juntamente com de Santos
(2003), quando utiliza interlegalidade para analisar uma fenomenologia juridica
que, em sua logica interna, agrupa diversas dicotomias (local, global, moderna,
oficial, nacional...) para discutir o fendbmeno da porosidade juridica em nivel
micro e sustentar a tese na qual os grupos sociais organizam suas ldgicas
normativas a partir de varios saberes judiciais, tais como o direito oficial estatal, o
direito consuetudinario, o direito comunitario, local, ou o direito global, entre
outros multiplos arranjos derivados ou ndo destes. !

Aproximo-me das posi¢Oes defendidas por esses autores para compreensao
dos sentidos e usos dos saberes em um espaco transnhacional, considerando que
tanto as formas de justica comunitaria quanto as praticas de salde em
Mocambique devem ser iluminadas por preocupagdes que contribuam para a
diversidade do conhecimento. Com essa perspectiva, sem enaltecer determinados
valores em detrimento de outros, conjecturo que a religido batista entre o0s
mocambicanos também dispde de uma ordem interna, pautada por uma
diversidade de saberes, uma vez que a sociedade mogambicana é um palimpsesto
de culturas politicas, juridicas e religiosas. >

Conforme o relato seguinte do missionario Diego Silva, para formar um
cristdo em Mocambique ha a necessidade de aproximar as concepgdes biblicas do
contexto cultural mogambicano, com isso se esclarece que as atividades religiosas
dos batistas mogambicanos séo intercaladas por uma diversidade de saberes, ainda
gue haja um esfor¢o missionario de classificacdo para definir o que deve ou nédo

ser praticado.

E aceitar e ser um discipulo de Jesus. Ser cristdo ndo é
apenas ter uma religido cristd. A religido cristd exige uns ...mas o
verdadeiro cristdio mesmo é aquele que ndo coloca a religido como
sendo um item do seu curriculo, ndo é um status . E ser um discipulo
de Jesus nas suas praticas , na sua vivencia, no seu contexto social.
Hoje ser cristdo em Mocambique é o testemunhar de Deus naquela
cultura naquele pais, obedecendo as mudangas e as praticas daquele
pais. E dentro de uma cultura que existem préaticas é vocé testemunhar

51 O autor estudou os modos judiciais em favelas do Rio de Janeiro e Recife na década de 1970.
Em Portugal,, estudou as contradicfes entre legalidade revolucionaria e legalidade democratica,
bem como os modos de funcionamento dos tribunais em Cabo Verde (1984-1985) (SANTOS,
2003).

52 Palimpsesto é um conceito de Sousa Santos (2003).
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para aquelas pessoas eu ndo vou fazer isso porque eu sou cristdo. Eu
ndo vou praticar tais coisas eu sou cristdo.(SILVA, 2015: s.p)

A sacralizacdo e a localizagdo dos saberes africanos déo suporte a
colonialidade do saber, em razéo de distanciar o conhecimento da esfera cientifica
sob 0 argumento de que o saber é magico-religioso e a localizacdo, por sua vez,
pode causar a discriminagéo e o reducionismo. Isso porque a forca hegemonica da
ciéncia moderna produziria tal localizacdo, dando a impressdo de que o saber
diferente é uma resisténcia frente aos conhecimentos deliberados.

No cendrio mocambicano, a corrente batista tecida pelo pastor
mocgambicano é um aglomerado de saberes. Sao saberes batistas simultaneamente
atravessados por acdes dos antepassados, por praticas de cura da medicina
tradicional, por elementos da adivinhagdo, por um pastor-juiz responsavel por
resolver os litigios de familiares e apaziguar espiritos, por relacbes de género
poligdmicas e loboladas. Em resposta a minha pergunta sobre o significado de ser

cristdo em Mocambique, o missionario André Oliveira expde:

Na verdade “tem que separar do que é cultura do que €
espiritual, por exemplo, ha traco muito forte na cultura africana que
ndo ha necessidade nenhuma de mudar, da alegrias ha dancas (ha).
Mas ha dancas que esta ligado a rituais que ndo é cultura na verdade é
culto aos ancestrais . e essa separacao ¢ preciso ser feita. E um desafio
muito grande né, pois ndo devemos implantar a nossa cultura. Tem
missionario que chega campo com esse erro querendo implantar a
cultura brasileira. Ndo é o Brasil .Tem que respeitar a cultura, mas
tem que separar a cultura e é isso que é dificil porque o povo local ndo
separa. Para eles tudo isso é cultura e é as tradi¢Bes que eles devem
seguir (OLIVEIRA, 2015:s.p)

Em virtude disso, constata-se que o batista mogambicano ndo segrega 0s
saberes locais; pelo contrario, ha uma convivialidade de conhecimentos religiosos
em que os valores batistas estdo inseridos. Por isso, 0s missionarios brasileiros
relataram que, por mais que eles se esforcem para evangelizar, “a cultura ¢ muito
forte” (MATTQOS, 2015:s.p; SILVA, 2015:s.p ; OLIVEIRA, 2015:s.p). Sobre a
relacdo do mocgambicano com 0s antepassados a missionaria Joana relatou o

seguinte:

"O povo ¢é muito “espiritualizado” tem muito a cultura dos
antepassados, tudo eles precisam pedir autorizacdo aos antepassados.
Se uma moca vai casar ela tem que pedir autorizacdo aos
antepassados, pra que ela case pra que ela seja feliz, pra que ela tenha
filho! Entdo ha uma relagdo muito forte com o mundo espiritual , eles
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os africanos, entdo vocé pode ter pessoas que estdo na igreja , mas
continuam tendo as praticas que tinham antes de conhecer Jesus".
(MATTOS, 2015: s.p.)

Sobre a religiosidade e a cultura dos antepassados em sua dissertacao de

mestrado Gabriel Gaspar refletiu que :

O africano é um ser profundamente religioso porque para ele a
religido ndo é um conjunto de praticas e rituais, mas uma forma de
vida e de identidade (ALFREDSSON apud GASPAR, 2006).

O culto dos antepassados esté interligado e equilibra todos os sistemas da
cultura africana, assim como contribui para a dindmica cotidiana. Opoku nos
ensina que para o africano os ciclos da vida como nascer, a reproducdo, o
casamento e a vida ap0s a morte estdo submetidos a processos de ritualizacéo
porque cada fase da vida € uma transicdo que ndo deve ser interrompida
(OLIVEIRA, 2002).

Segundo a antropologa Irene Dias de Oliveira,

O respeito aos antepassados reflete a crenga de que a morte é
apenas uma transicdo para outra dimenséo, assim sendo 0s mortos séo
vistos como atores sociais 0s quais influenciam na vida da
comunidade, protegendo-a contra as doencas e calamidades sociais e
naturais.” (OLIVEIRA,2002)

Os antepassados funcionam como um instrumento de comunicagdo entre
Deus e 0s Vivos, que sdo vistos como espiritos justos e benignos para os quais o
africano tem a obrigacéo de oferecer sacrificios a fim de que a comunidade tenha
prosperidade. Desse modo, o sacrificio e as oferendas ajudam a comunidade a
manter a paz, a prosperidade e a afastam as calamidades naturais. Quando ha
colheita fraca e seca, é necessario pedir desculpas aos antepassados para que 0
equilibrio seja restabelecido.

A morte € mais uma fase da vida na interpretacdo da cultura local, por isso
0s antepassados néo estdo distantes e continuam sendo agentes sociais dentro da
comunidade. Geralmente, eles sdo consultados e reverenciados porque também
podem diagnosticar as causas sociais de uma doenca e propiciar sua cura através
de uma medicina natural.

H& um respeito aos antepassados porque eles sdo responsaveis pelo
equilibrio social e fisico de uma pessoa. Assim, realizar algo sem consulta-los

simboliza desajustar a ordem e o equilibrio da vida, uma vez que os antepassados
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estdo ligados a rede familiar do individuo e sdo responséveis por auxiliar o0s
médicos tradicionais na cura e no tratamento de diversas doencas fisicas e
espirituais.

Porém, como aponta o pastor mocambicano Alberto Mucanze em sua
dissertacdo de mestrado a cultura dos antepassados é acusada de realizar
feiticarias:

"Sdo imensas as necessidades que se verificam em Mocambique e
como servos de Deus n6s temos que reconhecer que é nossa obrigacéo
ajudar outras pessoas, ou seja, devemos ficar comovidos com as
necessidades ndo supridas de milhares de mogambicanos presos em
armadilhas satanicas, pois a grande maioria ainda adora os espiritos
dos antepassados ou freqlientam varias seitas e religides espalhadas no
pais" (MUCANZE,2007: 114).

Os antepassados e o tratamento das doencas com os médicos tradicionais
foram relacionados as imagens de feiticaria em razdo da negacao desses saberes e,
no campo religioso batista, tais conhecimentos foram diabolizados.

Primeiramente, a feiticaria transporta uma enorme ambiguidade, posto que
ela é essencial no ordenamento mogambicano, por ser uma ruptura na ordem
social e também representar um caminho de elevacdo de status social aos que
praticam. Desqualifica-la beneficiaria a quem e por quais interesses?

Antes de responder, é preciso compreender que a feiticaria combate a
inveja, auxilia os individuos no trabalho, trazendo prosperidade econdmica e
intervindo no mapa da desigualdade social. Nesse sentido, ela espelha a constante
luta por uma vida melhor e favorece a criacdo de outra modernidade
(MENESES,2004).

Entretanto, conforme os estudos de Meneses (2004), alguns médicos
tradicionais sdo usados para a pratica da feiticaria e isso traz certos desafios de
andlise, uma vez que, na verdade, a feiticaria na sociedade mogcambicana é usada
para promover os individuos no trabalho e na obtencéo de riquezas e privilégios,
sendo realizadas até por pessoas do governo. Contudo, ela € vinculada apenas a
desumanidade e malevoléncia (por exemplo, a matar pessoas).

A feiticaria abarca concepcbes que estdo além da dicotomia mal e bem
presente no cristianismo batista; ela também instaura uma ideia de justi¢a social
por meio do campo simbolico. A busca pela modernidade ocidental e pela

igualdade de direitos sdo os motivos pelos quais os individuos recorrem a
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feiticaria. E preciso visualizar esse fendmeno enquanto um promotor de
legalidades cotidianas que ndo estdo na logica da modernidade/colonialidade.
Portanto, a negagao dos saberes “espiritualizados”, conforme a missionaria Joana,
e as “armadilhas satanicas” anunciadas pelo pastor Mucanze, na verdade tratam-se
dos mesmos fendbmenos, interpretados pelos batistas enquanto fendmenos da
malignidade e da perversidade.

Na sociedade mocambicana, a feiticaria, mais do que uma sombra do
passado, faz parte da retorica da modernidade, sustentando uma nova dimensao e
funcéo na realidade atual. A principal constatacdo que se desdobra do fenémeno
da feiticaria é que, durante muito tempo, foi a linha que dividiu a Africa do resto
do mundo, posto que o mundo africano era portador da feiticaria e da
irracionalidade, enquanto o outro lado era dotado de racionalidade e cientificidade
(TAVARES, 2009).

Essa forma de interpretar o0 mundo simplesmente condenou os codigos
baseados na magia, excluindo as formas de conhecimento ndo baseadas na
racionalidade moderna. Penalizar a feiticaria € mais uma consequéncia direta do
sistema monocultural e colonial.

A perseguicdo a feiticaria no tempo presente revela as marcas da
colonialidade do saber . As pessoas acusadas de feiticaria sdo excluidas da
comunidade e obrigadas a conviver com todo tipo de incriminacdes. A elas sdo
imputadas até mesmo acusacdes de crime de tréfico de 6rgdos, presentes em

documentos de 100 atras.

"Em Mogambique, como em muitos paises africanos, a persegui¢do
aos feiticeiros € descrita mais como um costume aberrante e
disfuncional, em lugar de ser vista como fazendo parte de um sistema
espiritual complexo, presente no continente desde hd muito. O que,
para um pensamento de orientacdo cientifica e ocidental, pode ser
considerado como um facto infeliz e imprevisivel — por exemplo, uma
doenca, uma morte, um acidente, a perda de uma propriedade e um
qualquer outro infortinio — é frequentemente explicado na regido
como resultado de feiticaria. As préaticas associadas a esta explicacdo
variam de regido para regido e de comunidade para comunidade; no
entanto, o denominador comum da maioria delas é a sua natureza ndo
previsivel ou controlavel." (MENESES, 2008:161-194)

Meneses (2008) citando Mary Douglas e Aaron Wildaskvy (1982),
presume que a missdo civilizadora ocidental tinha pavor da possibilidade dos

colonizados serem dotados de poder e magia, uma vez que era um poder
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incontrolavel que poderia deter o avango civilizador de Portugal na sociedade
mogambicana. Assim, a feiticaria se tornou um dos pesadelos das sociedades
civilizadas e representava um instrumento de poder a ser temido. Essa assertiva
contra a feiticaria e a obsessdo colonial em remové-la tornou-a referéncia e
paradigma de luta e estratégia de resisténcia.

Assim sendo, o culto dos antepassados, o lobolo e a poligamia sé&o saberes
cognitivos da sociedade mocambicana que se interelacionam com as praticas dos
batistas brasileiros, apesar das classificacbes atribuidas aos conhecimentos
mogambicanos por uma ordem capitalista, patriarcal e colonial foi importante

discutir os impasses e 0s encadeamentos desse relacionamento.

4
CONSIDERA(}@ES FINAIS

Os sentimentos dos missionarios batistas brasileiros ultrapassam as
nacionalidades e as denominacdes religiosas. Pude observar o quanto a identidade
batista é fluida, sobretudo no territério mogambicano. Os missionarios se formam
em centros de missiologia do Brasil, mas ao chegar a Mogambique, as estratégias
de conversdo variam para formar o maior nimero de fiéis. E um trabalho
dindmico realizado em diferentes distritos, que tem como caracteristica uma alta
rotatividade de missionarios que vao e voltam do Brasil conforme as metas
cumpridas em seus projetos.

No final da entrevista, a missionaria Joana disse: “Todos vao dizer que sdo
crentes, mas se vocé vai a fundo para investigar vocé vé que ndo é” (MATTOS,
2015: s,p.). Essa declaracdo corrobora tudo o que foi discutido nessa dissertacdo
em torno do conflito epistémico e da urgéncia em reconhecer saberes diversos,
posto que os convertidos batistas que fazem parte do projeto batista possuem
logicas internas intercaladas de subjetividades inseridas na cultura dos
antepassados, na feiticaria, no curandeirismo e em principios do patriarcado. Por
meio da religiosidade de mogambicanos batistas e sua relacdo com o projeto de
batista, entrevejo algumas preocupacfes encaminhadas pelas epistemologias
descoloniais. Dentre elas, busquei problematizar o0s contornos da

interculturalidade presentes nos discursos batistas mogambicanos, apesar das
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aparentes ambiguidades que tais delineamentos interculturais demonstram em
uma sociedade profundamente fragmentada pelo discurso racionalista ocidental.

Refiro-me as ambiguidades quando cito os trechos da dissertacdo de
mestrado do pastor mocambicano Alberto Mucanze, marcadas por verdades
produzidas pelas politicas de conhecimento dos centros hegemonicas. Tais
verdades que ndo devem ser deslegitimadas porque fazem parte das disputas do
campo religioso mocambicano, retratando as tentativas do Sul-Global em
descrever a si mesmo, ainda que em consonancia e linearidade com o0s
argumentos desenvolvimentistas do Norte-Global.

A missdo Batista em Mocgambique, com seu discurso, representa a
racionalidade modernidade/colonialidade e o0s convertidos mocambicanos
manifestam o0s contornos de uma interculturalidade por meio da vivéncia
simultanea de vérios saberes batistas, ndo-batistas e mugulmanos.

Os recortes de cada entrevista aqui citada tiveram a ver com as
preocupacbes encaminhadas pelas epistemologias do Sul e com o0s
guestionamentos e 0 pensamento do Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C).
Sob essa perspectiva, o lobolo e a poligamia foram problematizados como uma
extensdo do sistema patriarcal, que subjugou a mulher e restringiu o papel social
feminino aos cuidados da casa e da familia. Em encontro com esse sistema
estavam as enunciacdes de varios missionarios, posto que a igreja também esta
enraizada nessa logica, segundo a qual o poder masculino é simbolo de forca e
destreza e o feminino de docilidade e sensibilidade.

Outro destaque esmiucado na dissertacdo foram os conflitos étnicos raciais
presentes nos relatos dos entrevistados. Argumentei que posi¢des raciais entre o
Sul-Sul geraram solidariedade, conforme o sentimento expresso pela missionaria
negra Noemia Cessito. Vislumbrei ainda a emergéncia de dialogos entre Sul-Sul
fabricados na razdo imperialista. As cronicas do missionario Sebastido Guimaraes
possuem exemplos e representacfes dessa ordem: ha referéncias a mitos cristaos
marcados pelo principio da racialidade, por exemplo, em que os descendentes de
Caim foram expulsos para as terras do pecado -- ou seja -- terras africanas. Além
do mais, existem passagens marcadas pelo argumento racial que atribuem a cor
negra como responsavel por “confusdes” e mentes malignas na sociedade
africana. A partir disso, indaguei quais sdo as raizes que emolduram tais

pensamentos. Por ora, considerei que discursos racistas sdo derivados do racismo
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epistémico e ontoldgico presentes no Norte-Global e nas retdricas religiosas que
reforcam exclusGes sociais por meio da categoria raga e género.

O cristianismo moderno ocidental produziu uma fratura cultural
(SANTOS; MENESES 2010) que retalhou experiéncias e realidades a estreita
Otica das metodologias e teorias da ciéncia moderna, representagcdes que so
contribuiram para a negacédo e condenacéo de saberes. Inimeros conflitos armados
constituiram a histéria mocambicana, muitos dos quais derivaram da dominagéao
politica e cultural imposta pelas agéncias ocidentalizadas.

Quanto ao culto dos antepassados e a pratica da medicina tradicional,
houve uma clara relacdo entre esses costumes e a feiticaria, dado que a
colonialidade do saber organizou um paradigma no qual o Norte Global é quem
produz saber, desconsiderando e negando a dimensdo simbdlica, politica e social
dos outros saberes.

No campo religioso, a retérica batista se insere na ldgica da
modernidade/colonialidade, com a qual a missdo apresenta algumas similitudes.
Porém, h& também pastores mocambicanos na esfera batista que, na tentativa de
descrever a si mesmos (o Sul), anexam dialogos e hierarquias pautadas pelo
Norte-Global.

A missdo batista e seu projeto evangelistico em Mocambique se ampliam
pela agencialiadade e diligéncia dos novos convertidos, os quais dao continuidade
ao trabalho missionario, demonstrando o protagonismo mocambicano e outras
direcdes da evangelizacdo, em vez da concepc¢éo eurocéntrica Norte-Sul, mas Sul-
Norte e Sul-Sul.
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ANEXO

Roteiro para as entrevistas

Nome completo:

Idade:

Tempo de missdo:

Local de Nascimento:

Localidade da igreja em Mogambique:

Conte-me sua trajetoria pessoal:

Como o senhor chegou em Mogambique?

Seu trabalho em Mogambique fica em que provincia ou estado? E ligado a qual igreja
brasileira?

Como avaliam, nos Gltimos anos, a presenca dos missionarios evangélicos brasileiros em
Mocambique?

Quais sdo as pessoas ou grupos brasileiros que tém ajudado 0s senhores em
Moc¢ambique?

.Hé& algum organismo que regula ou forma as missGes evangélicas em Mocambique ?
Quais séo os dialetos do lugar onde se encontram?

O Sr(a) tem algum conhecimento sobre o processo de formagdo do protestantismo
brasileiro em Mocambique?

Quais sdo as principais organizagdes missionarias evangélicas que atuam na sua regido?
Gostaria de saber sobre a forma de organizacdo das missdes? Como é realizada a divisdo
de tarefas?

Explique-me como é realizada a distribuicéo das miss@es pelo territorio?

Na sua concepcdo porque é necessario realizar missGes neste pais?

Os pastores que estdo sendo formados pela misséo pertencem a qual grupo lingtistico?
Quais sdo os critérios utilizados para a instalacdo de uma missdo?
Conte-me um pouco sobre o0s costumes, modos de vida e forma de trabalho e subsisténcia
da populacéo local.
Gostaria que 0s senhores me descrevessem os cultos. Ha a leitura da biblia ? Utilizam
musicas?

O analfabetismo ainda é uma realidade presente , sendo assim quais sdo as estratégias
utilizadas para a leitura do evangelho? Ha a traducéo para a lingua local?
.Durante as oraces hd a manifestacdo na populacdo local de espiritos ?Se ha esta
manifestacdo que tipo de espirito é ?

O projeto estd formando obreiros locais? Mulheres e homens?


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412217/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1412217/CA

141

Em quais regides de Mogambique o trabalho de misséo tem sido mais dificil? Diga-me 0s
motivos destas dificuldades.

No site vi que os senhores desenvolvem um projeto social que visa informar a populacdo
local sobre DST, Gravidez precoce , alcoolismo.A populacdo local é resistente as
informacdes? Ou ndo?

Ha outros trabalhos sendo desenvolvido em outras provincias?

Quais sdo as principais mudangas que os senhores tém notado ap6s a explanacdo dos
ensinamentos cristaos?

Quais sdo os costumes e doutrinas que os senhores consideram contrarias ao ensinamento
cristdo? Elas ainda sdo praticadas pela comunidade ?

De um modo geral os fiéis eram de qual religido antes da conversao?

Quais sdo as provincias ou regifes que o projeto estd sendo instalado?

Ha conflitos com outras congregacdes religiosas ou ministérios?

Mogambique é um pais que recentemente saiu de uma guerra civil. Em sua opinido, qual
foi o papel de sua igreja para o abrandamento dos conflitos?

Conte-me um caso bem sucedido de conversdo?Como foi feito a converséo?

Que aspectos da evangelizacdo em Mocambique podem ser considerados similares ao
protestantismo brasileiro?

O que significa ser cristido em Africa

0 Sr.(a) gostou das perguntas?

Tem algum fato ou ideia que gostaria de acrescentar?

Muito Obrigada!
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